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Resumo: O presente artigo problematiza a influéncia
da cultura religiosa e a atuagio de setores progressistas
da Igreja Catolica na promocdo de lutas sociais do
campo. Analisa o papel da teologia da libertacio na
mediacdo politica de conflitos sociais e gestagdo do
MST, abordando, no estado do Rio Grande do Sul, o
conflito ocorrido entre o MST e setores da Igreja
Catélica nas lutas do acampamento da Encruzilhada
Natalino e Fazenda Annoni, na regido centro-norte do
estado gaticho. O estudo é constituido a partir da
revisdao de literatura sobre o tema, bem como
documentos da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB) e de entidades a essa vinculadas.
Apresenta o processo do estabelecimento da autonomia
do MST frente as liderancas religiosas a partir do
conflito estabelecido, delimitando a consolidacido
organizativa do Movimento e as fronteiras entre as
entidades vinculadas a Igreja, em especial a CPT com o

MST.
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Abstract: This article discusses the influence of
religious culture and the role of progressive sectors of
the Catholic Church in promoting social struggles in
the countryside. It analyzes the role of liberation
theology in the political mediation of social conflicts
and pregnancy of the MST, addressing, in the state of
Rio Grande do Sul, the conflict that occurred between
the MST and sectors of the Catholic Church in the
struggles of the encampment of the Encruzilhada
Natalino and Fazenda Annoni, in the north-central
region of the state of Rio Grande do Sul. The study
consists of a literature review on the subject, as well
as documents from the National Conference of
Bishops of Brazil (CNBB) and entities linked to it. It
presents the process of establishing the autonomy of
the MST vis-a-vis religious leaders based on the
established conflict, delimiting the organizational
consolidation of the Movement and the boundaries
between entities linked to the Church, especially the
CPT with the MST.

Keywords: Modernization of agriculture. MST.

Liberation theology.

1 Professor Associado da Universidade Federal da Fronteira Sul (UFF). Docente do Programa de Pés-Graduacao
em Histoéria (PPGH/UFFS). Doutor em Histéria e Programa de Pés-Graduacao Mestrado Profissional em Educagao

(PPGPE/UFFS).

2 Professor da Universidade de Passo Fundo (RS). Docente do Programa de Pés-Graduacdo em Historia

(PPGH/UPF). Doutor em Ciéncias Sociais.

Revista Territorios & Fronteiras, Cuiaba, vol. 13, n. 1, jan.-jul., 2020


mailto:emerson.silva@uffs.edu.br

Emerson Neves da Silva, Jodo Carlos Tedesco Pagina | 276

Introducao

Por quase uma década, p6s-1964, o regime civil-militar no Brasil conseguiu anular,
em grande parte, as acoes da denominada “ala progressista” da Igreja Catolica junto aos
pequenos agricultores. Na realidade, os militares no poder a tiveram como aliada nas
politicas assistenciais junto aos 6rgaos de representacdo de determinadas categorias, em
particular, na organizacao sindical, cooperativista e nas esferas de mediacao da informacao
e do conhecimento técnico via agéncias de modernizacao da agricultura de dentro e fora do
pais.3

A partir de meados da década de 1960, com a impossibilidade politica de alteracao
do quadro fundiario no pais, recompoe-se a alianca da propriedade da terra com varios
expoentes do capital (financeiro, comercial e industrial nacional e multinacional), tendo os
movimentos sociais perdido parte de sua efervescéncia, ainda que, é bom ressaltar, nao
tenham desaparecido por completo, fato que vai se manifestar de forma mais contundente
a partir de meados da década de 1970.

A década de 1970, em nivel de pais, revelou o outro lado do “Brasil poténcia”4
principalmente a partir da segunda metade. Os “anos de chumbo”;5 como foram
denominados por determinados grupos sociais, mostraram a vulnerabilidade e a
fragilidade do desenvolvimento econdémico. A populagdo pobre foi empobrecida mais
ainda, o arrocho salarial, a carestia economica, o desemprego, a repressao e a tortura
sensibilizavam cada vez mais a oficialidade da Igreja Catolica. Varias pastorais ja vinham
se constituindo no sentido de enfrentamento ao regime. Padres, bispos, religiosos, leigos
ligados a esfera da Igreja também foram torturados, silenciados e reprimidos.® Protestos
existiam em todo o pais; havia pressao para que a oficialidade da Igreja saisse da omissao e
engrossasse a fileira dos que lutavam contra a opressao, a tortura e o cerceamento da
liberdade de imprensa e dos individuos.” Membros da Igreja Catoélica latino-americana
tornaram-se martires na luta social. E nesse espaco temporal de 1960 a 1980 que boa parte
da oficialidade da Igreja Catolica atenta para os direitos humanos e compromete-se com os

oprimidos sem vez e sem voz. Consciente de que as transformacoOes sociais e a ascensao

3 MARTINS, José de S. Caminhada no chao da noite: emancipacao politica e libertacao nos movimentos sociais do
campo. Sao Paulo: Hucitec, 1989.

4 GOHN, M. da G. (Org.). Movimentos sociais no inicio do século XXI: antigos e novos atores sociais. Petrépolis:
vozes, 2003.

5 JANNI, Octavio. Ditadura e agricultura: o desenvolvimento do capitalismo na Amazonia: 1964-1978. Rio de
Janeiro: Civilizacao Brasileira, 1979.

6 MATOS, H. C. J. Nossa historia. 500 anos de presenca da Igreja Catélica no Brasil. Sdo Paulo: Paulinas, 2003.
Tomo 3 - Periodo republicano e atualidade.

7 MOURA, Anténio C. A Igreja dos oprimidos. Sao Paulo: Brasil Debates, 1981.
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social dos pobres passam pelo rompimento das cadeias que escravizam nao s6 em seu
trabalho, mas também em sua consciéncia, a instituicao religiosa comeca, entdo, a atuar na
organizacao deles, sempre ressalvando que essa nunca foi consensual, nem em unissono e
mesmo sem tensoes e conflitos internos.8

As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) nasceram numa conjuntura sociopolitica
marcada pelo regime militar autoritario e pelo consequente fechamento dos canais de
participacao politica. Reagindo contra, em nome dos direitos humanos, a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) deu cobertura institucional as CEBs e as pastorais
mais sujeitas a repressao policial militar. A partir do Concilio Vaticano II, em 1965, e dos
encontros episcopais de Medellin, em 1968, e Puebla, em 1979, a Igreja Catolica
desenvolveu acoes de maior sensibilizacao pelos empobrecidos do campo e das cidades.
Um fator importante para isso foi a teologia da libertacao. Essa foi uma corrente teologica
que englobou diversas teologias cristas desenvolvidas no Terceiro Mundo ou nas periferias
pobres do Primeiro Mundo a partir da década de 1970.9 Desenvolvida inicialmente na
América Latina, essa teologia utilizou como ponto de partida de sua reflexao a situagao de
pobreza e a exclusao social a luz da fé crista.
E nesse contexto, juntamente com o empobrecimento dos camponeses e o
crescimento dos agricultores sem terra, que a Igreja comecou, a partir da fundamentacao
biblica, a organiza-los. Inspirada por uma leitura transformadora da realidade social em
que vivem os pobres, os membros das CEBs procuraram concretizar essa nova visao
atuando em movimentos sociais, associacoes de moradores, sindicatos, associacoes de
movimento, em virtude da valorizacao do igualitarismo, da democracia direta e da utopia
socialista.

Os pequenos agricultores, com a palavra do padre ou do bispo, foram se
conscientizando e, assim, se organizando para reivindicar seus justos direitos e espalhar os
movimentos e organizacoes populares também no campo. O homem do campo (pequeno
agricultor, boia-fria, assalariado rural, dentre outras categorias), encontrando apoio na
Igreja, passou a ter uma aliada que o estimulava na busca de seus direitos. Foram
decisivas, nesse caso, a participacdo e a intervencao dos cristaos nos sindicatos,
procurando desenvolver uma nova configuracao do sindicalismo rural presente nos

primeiros anos da década de 1980. O desafio concreto e eficaz da militancia politica no

8 BEQZZO, Oscar. A Igreja do Brasil: de Joao XXIIl a Joao Paulo II; de Medellin a Santo Domingo. Petrépolis: Vozes,
1994. (Col. Igreja do Brasil).

9 MOURA, op. cit., p. 33.

10 DALLAGNOL, Wilson. Transformar a capela rural em comunidade: a Pastoral da Terra. Caxias do Sul: Ed. S.
Miguel, 1989.
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meio rural levou a Igreja a uma acao pastoral que viria a se materializar naquilo que hoje
chamamos de “trabalho de base”. Grupos no interior atuavam em meio aos camponeses
para desenvolver algumas agoes que viabilizavam a transformacao da estrutura fundiéria.
A Comissao Pastoral da Terra (CPT) nasceu com esse intuito; destacou-se nas grandes
diretrizes da oficialidade da Igreja Catolica por entender que, tradicionalmente, sempre foi
aliada dos grandes proprietarios de terra e que, por isso, nao poderia facilmente assumir
um compromisso com os camponeses. O inicio da década de 1980 foi fundamental na
producao da mediagao do campo eclesiastico na luta pela terra.

Tendo presente esse cenario complexo, contraditorio, de repressao politica aos
movimentos sociais e, ao mesmo tempo, de intensa efervescéncia de demandas por
transformacOes na estrutura fundiaria do pais, a mediacao da Igreja Catolica, ainda que
também refletindo processos contraditorios e conflituosos internamente, tornou-se
fundamental para a constituicdo de um dos maiores movimentos sociais de luta pela terra
do pais: o Movimento dos Trabalhadores Sem Terra (MST), mesclando teologia social,
simbologias, rituais e concepcoes de mundo, ao mesmo tempo, conservadoras,
progressistas, romanizadas e populares. Com a apari¢ao do MST, no contexto histérico do
inicio da década de 1980, percebe-se a continuidade de uma estratégia politica ja
conhecida da luta agraria no Brasil, a ocupacio do latifindio enquanto instrumento de
mobilizagdo social frente ao Estado.

Nesse sentido, o artigo analisa, de forma sintética e panoramica, alguns elementos
do papel desenvolvido pela Igreja Catolica, por intermédio da CPT e de religiosos sem
vinculos com grupos no interior da instituicdo, junto aos pequenos agricultores
constituidos num coletivo identificado como MST. Mencionaremos de forma rapida e sem
aprofundamento o acampamento da Encruzilhada Natalino e da Annoni no centro-norte
do Rio Grande do Sul como expressivo e materializador desse processo histérico de luta
social. Daremos énfase a essa mediacao por considera-la de suma importancia para os
desdobramentos da luta social pela terra no Brasil. Dessa forma, o presente artigo visa
problematizar a influéncia da cultura religiosa e a atuacdo de setores progressistas da
Igreja Catolica na promocao de lutas sociais do campo. O papel da teologia da libertacao na

mediacao politica de conflitos sociais e gestacio do MST assentou-se na ideia de

11 SIGAUD, L; ROSA, M; MACEDO, M. E. Ocupacoées de Terra, Acampamentos e Demandas ao Estado: Uma Analise
em Perspectiva Comparada. DADOS - Revista de Ciéncias Sociais, Rio de Janeiro, Vol. 51, no 1, 2008, pp. 107 a
142.
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preservacao da vida comunitaria camponesa. Conforme Zilda Gricoli Iokoi!2, o segmento
progressista da Igreja Catolica atuou motivado pelo contexto histérico marcado pela
desagregacao do campesinato na América Latina. Por outro lado, parte da
institucionalidade da Igreja Catoélica, na conjuntura marcada pelo Regime Militar,
baseando-se no Ensino Social da Igreja, contribuiu com a organizacao dos sem-terra.3

As fontes utilizadas foram revisao de literatura sobre o tema, bem como
documentos da CNBB e de entidades a essa vinculadas e que atuaram no meio social, em
particular, junto ao MST. O texto esta estruturado primeiramente analisando alguns
aspectos do macroprocesso que estruturou a modernizacao da agricultura no Brasil, os
varios expoentes do capital a essa interligada; posteriormente como expressao
contraditéria no modelo anterior, analisam-se os processos que constituiram o MST, o
papel da Igreja Catodlica e de suas entidades mediadoras, as dimensoes teologicas, as
estratégias de organizacdo e constituicio do movimento. No final, aborda-se a
reconfiguracdo do movimento social, o qual se desvincula, em boa parte, da mediacao da
Igreja Catolica e de suas entidades mediadoras mais diretas, adentrando, a partir de entao,

para horizontes politicos de mediacao.

A internacionalizacao do capital e a modernizacao capitalista da agricultura:

cenario de subalternizacao do pequeno agricultor

Julgamos necessario, ainda que de forma sintética e panoramica, algumas linhas
que situam o contexto do modelo que se imprimia na dindmica do meio rural brasileiro,
com intensa énfase ao sul do Brasil, e que repercutia com muita forca na exclusao e
empobrecimento dos pequenos agricultores. Em meados do século XX, abre-se um novo
periodo de “ajuste” da sociedade latino-americana as novas caracteristicas da economia
mundial. A partir da década de 1960, o capitalismo mundial inicia o processo de
internacionalizacdo da producdo sob a “coordenacdo” dos Estados Unidos, ou seja, as
empresas transnacionais passam a procurar novas areas de producao que possibilitem a
ampliacado da acumulacao capitalista (baixos salarios e novos mercados consumidores).
Nessa linha, Caio Prado Junior analisa como o Brasil se relaciona com o processo de
internacionalizacao do capital na obra Histéria econémica do Brasil, atualizada com o

texto “Post scriptum”, em 1976:

12 JOKOI, Zilda Gricoli. Igreja e camponeses: teologia da libertacdo e movimentos sociais no campo - Brasil e
Peru, 1964-1986. p. 46.
13 RUSCHEINSKY, Aloisio. Terra e Politica. Rio Grande/RS: Editora da Furg, 2000.
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O nosso pais nao ficaria a margem da tremenda ofensiva, pelo mundo
afora, do capitalismo internacional mobilizado pelos grupos financeiros e
monopdlios, e que encontraria aqui larga e generosa acolhida gracas a
orientacdo politica adotada. Os primeiros, a busca de aplicacdes para os
excessos de liquidez proporcionada pelos eurododlares e outras fontes
abundantes de capitais na época disponiveis; os outros, os monopodlios,
como bons negociantes, a cata de quaisquer oportunidades de novos
negobcios que relativamente abundavam, e, de imediato, muito bons, nas
areas do Terceiro Mundo semi-virgem ainda do progresso capitalista mais
recente onde quase tudo, no nivel desse progresso estava por fazer ou

introduzir.4
A elite nacional brasileira, mais uma vez, efetivou um pacto com o capital
internacional e, conforme conceituacao de Florestan Fernandes, imprimiu uma politica
econdémica denominada de “capitalismo dependente”, ou seja, o desenvolvimento nacional
a partir da articulacio de segmentos da elite nacional com o sistema monopolista
internacional. Todavia, verificamos que, historicamente, essa associacdo nao rendeu o
desenvolvimento social e econdmico anunciado por seus “idealizadores”, ao contrario,

aprofundou as contradicoes sociais ja existentes. De acordo com Florestan Fernandes,

[...] o subdesenvolvimento econémico nao s6 envolve a perpetuacao de
estruturas econémicas mais ou menos arcaicas. Promove a modernizacao
limitada ou segmentada em todos os niveis da organizacdo da economia, da
sociedade e da cultura, ou seja, o subdesenvolvimento paralelo em todas as
esferas da vida. Por fim, a prépria ordem que lhe é inerente ndo consegue
impor-se como um fator de equilibrio dindmico e de transformacao
intensiva.’s

O Brasil, entdo, através da ditadura militar, forjou as condigdes politicas e sociais
para o implemento de um novo modelo capitalista assentado no capital estrangeiro. A
agricultura camponesa brasileira — na qual se subtendem pequenos agricultores,
trabalhadores assalariados, posseiros, arrendatarios e parceiros —, com a politica agricola
dos militares, encontrou dificuldades para se manter no contexto econdmico baseado na
modernizacdo da agricultura brasileira. A agricultura empresarial articulou-se com a
industria e imprimiu um novo padrao produtivo baseado no cultivo intensivo do solo, na

utilizacao de insumos quimicos e no emprego de maquinas industrializadas.6

14 PRADO JUNIOR, Caio. Histéria econémica do Brasil. 43. ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1998. p. 347.

15 FERNANDES, Florestan. Capitalismo dependente e classes sociais na América Latina. 3. ed. Rio de Janeiro:
Zahar, 1981. p. 64.

16 BRUM, Argemiro. Modernizacédo da agricultura: trigo e soja. ljui: Fidene, 1985.
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O Censo Agropecuario de 1996, conforme a Tabela 1, indica que, apesar de a
percentagem de 78,15% de pessoas ocupadas na agricultura serem de proprietarios, as
formas de producao, como arrendamento, parceria e ocupacao, ainda se fazem presentes.
A Tabela 2 mostra que 30,52% do pessoal ocupado possuem areas entre dez e cinquenta
hectares e 25,50% utilizam de dois a dez hectares. Conclui-se que, apesar do numero
significativo da condicao de proprietario rural no campo brasileiro (78,15%), quando se
analisa o tamanho da area, percebe-se a heterogeneidade da agricultura, ou seja, ao “lado”
da grande propriedade agricola de carater empresarial, h4 estabelecimentos familiares que
nao sao homogéneos; possuem, mesmo que os indicadores em relacdo ao proprietario
sejam relevantes, diferencas quanto a area ocupada e, por conseguinte, distincbes no

tocante a producao e a insercao no mercado.

Tabela 1 - Pessoal ocupado, por condi¢ao — 1996

Ocupacao Percentual
Proprietario 78,15
Ocupante 11,99
Arrendatéario 5,17
Parceiro 4,7

Fonte: IBGE. Censo Agropecuario de 1996.

Tabela 2 - Pessoal ocupado, por area — 1996

Area — hectares Percentual
1 amenos de 2 ha 7,69
2 amenos de 10 ha 25,50
10 a menos de 50 ha 30,52
50 a menos de 100 ha 16,04
100 a menos de 200 ha 12,30
200 a menos de 1000 ha 8,30
1000 a menos de 5000 ha 2,95

Fonte: IBGE. Censo Agropecuario de 1996.

Fonte: IBGE. Censo Agropecuario de 1996.

Na tabela a seguir, observa-se que o numero de tratores utilizados em
estabelecimentos agropecuarios aumentou significativamente no decorrer das décadas de
1970 e 1980. Todas as regioes registram um acréscimo relevante na utilizacao de tratores
na lavoura. Nas regioes Sul e Centro-Oeste, o crescimento do montante de maquinas é
superior ao das demais regides do pais, em decorréncia da concentracao e intensificacao da

producao de soja nessas areas.
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Tabela 3 - Numero de tratores em estabelecimentos agropecuarios — unidade

Ano 1970 1975 1980 1985
Regido
Norte 1.127 1.733 6.295 12.052
Nordeste 7.281 15.074 38.046 41.727
Centro-Oeste 10.340 20.032 63.391 86.233
Sudeste 82.517 131.881 202.571 238.947
Sul 64.605 145.393 234.902 286.321

Fonte: IBGE. Censo Agropecuario de 1996.

A reconversdo tecnolégica da agricultura brasileira, que contou com
desenvolvimento do setor industrial ligado a agropecuaria, foi subsidiada pelo Estado,
através de incentivos fiscais e financiamentos publicos. A SUDAM, criada para modernizar
a Amazonia através de grandes empreendimentos agropecuarios entre 1965 e 1977,
aprovou um total de 549 projetos, os quais receberam incentivos fiscais do Estado. Desse
montante, 335 eram projetos relacionados a agropecuaria, os demais a empreendimentos
industrias, agroindustriais e de servicos basicos.'” Esse processo de modernizacao agricola
efetivado nas décadas de 1960 e 1970 requereu, como pré-condicio para seu
desenvolvimento, a eliminacao dos projetos de reforma agraria e o estabelecimento do
controle do Estado sobre a organizacdo social, mantendo a estrutura fundiaria, assim,
inalterada.:8

A 4rea dos estabelecimentos agropecuarios, de acordo com a Tabela 4, cresceu
durante as décadas de 1970 e 1980, observando o incremento maior na regiao Centro-
Oeste, em virtude da expansao da soja e da pecuéria nessa regiao. A area envolvida por
empreendimentos agropecuarios no Centro-Oeste salta de 81.705.624 ha, em 1970, para
09.122.399 ha, em 1985. Sem duvida, esse dado indica o relevante aumento da area
utilizada pelas atividades agricolas na regido. Considerando o aumento menor das outras
regioes, pode-se dizer que nas regioes Sudeste e Sul também houve aumento da area

pertencente a empreendimentos agropecudrios.

17 JANNI, Octavio. Ditadura e agricultura: o desenvolvimento do capitalismo na Amazdnia: 1964-1978. Rio de
Janeiro: Civilizacao Brasileira, 1979. p. 75.

18 MENDONGCA, Sonia Regina de. A classe dominante agraria: natureza e comportamento - 1964-1990. In:
STEDILE, Jodo Pedro. A questao agraria no Brasil. Sao Paulo: Expressao Popular, 2006. n. 5. p. 51.
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Tabela 4 - Area dos estabelecimentos agropecuarios — hectare — regides do Brasil — 1970-1985

Ano 1970 1975 1980 1985
Regido
Sudeste 69.500.950 72.463.938 73.502.906 73.241.423
Sul 45.458.035 46.172.034 47.911.723 47.940.106
Centro-Oeste 81.705.624 93.953.658 113.436.463 99.122.399

Fonte: IBGE. Censo Agropecuario de 1996.

No entanto, na Tabela 5 constata-se que em relacdao ao total de estabelecimentos
agropecuarios existentes nas regides Sudeste, Sul e Centro-Oeste ocorreu, nas décadas de
1970 e 1980, 0 processo inverso ao de aumento da area envolvida pelos empreendimentos
agropecuarios, ou seja, houve reducdo dos nimeros de estabelecimentos agropecuarios.
Verifica-se que na regido Sul, por exemplo, a reducao do niimero de estabelecimentos de
1.274.009, em 1970, para 1.145.480, em 1985, totalizando a diminuicdo de 128.529

unidades, indica que houve uma concentracao fundiaria.

Tabela 5 - Numero de estabelecimentos agropecuarios — unidade

Ano 1970 1975 1980 1985
Regido
Sudeste 928.945 878.684 890.869 993.978
Sul 1.274.009 1.156.580 1.145.480 1.198.542
Centro-Oeste 253.132 269.365 267.748 267.337

Fonte: IBGE. Censo Agropecuario de 1996.

Observando os dados da Tabela 6, fica mais visivel o processo de concentracao ocorrido
durante o regime civil-militar. Na regido Centro-Oeste, em 1970, os estabelecimentos com
tamanho de dez a cem hectares ocupavam area de 2.910.133 hectares. Em 1985, a area
ocupada por esses estabelecimentos passou para 4.416.564 hectares. Ao examinar as
propriedades de tamanho igual ou superior a 1.000 hectares, constata-se aumento muito
superior. Em 1970, ocupavam uma area de 26.199.063 hectares. Em 1985, esse niimero
saltou para 71.168.273 hectares, ou seja, incorporando 44.699.210 hectares ao dominio dos
estabelecimentos no periodo de 15 anos. Esse crescimento territorial nao foi acompanhado
na mesma proporcao pelo aumento do ntimero de estabelecimentos, o que indica que
houve concentragado agraria. Na relaciao entre o aumento significativo das terras ocupadas
pelos estabelecimentos agropecuarios e os numeros referentes ao crescimento dos

estabelecimentos, percebe-se que o crescimento da area utilizada foi bem superior ao do
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nimero de novos estabelecimentos, havendo, inclusive, a reducdo do ntmero de

estabelecimentos nas regioes Sul e Sudeste no periodo de 1975 a 1980.

Tabela 6 - Area dos estabelecimentos agropecuarios — em hectares

Regido Ano 1970 1975 1980 1985
Hectares
Sudeste 10 ha a menos de 100 17.014.885 16.464.101 16.267.32  17.219.016
ha 8
Sudeste 1.000 ha a mais 18.444.04  20.339.560 21.660.12 20.120.308
3 1
Sul 10 ha a menos de 100 17.406.966 16.775.525 16.666.52 16.563.165
ha 1
Sul 1.000 ha a mais 10.627.449 1.136.695 12.037.91  11.515.513
6
Centro- 10 ha a menos de 100 2.010.133 3.616.835 4.416.564
Oeste ha 3.770.693
Centro- 1.000 ha a mais 26.199.063 57.314.585 70.107.55 71.168.273
Oeste 4

Fonte: IBGE. Censo Agropecuario 1996.

Os militares protagonizaram a transicado do latifindio para a empresa rural,
“descartando” a reforma agraria. Essa construcao social produzida pelo Estado exigiu a
transformacado do latifundiario em empresario rural, justificando, dessa forma, a grande
propriedade agricola, agora sob a égide simbdlica do moderno: a razao capitalista. A
identidade de empresario rural é estabelecida com a colaboracdo da Sociedade Rural
Brasileira e da Sociedade Nacional de Agricultura. O discurso dessas entidades partia da
“retorica da penalizacdo da agricultura”, a qual consistia em afirmar que a agricultura
vinha sendo prejudicada com os beneficios estatais fornecidos aos empresarios industriais.
Sendo assim, a acao do Estado na perspectiva da modernizacao agricola e a atualizacao dos
latifundiarios convergia ao mesmo ponto: alterar o modelo agricola sem ruptura
estrutural, ou seja, manter o velho modelo fundiario baseado na grande propriedade com
uma roupagem nova e considerada moderna. E nesse contexto que surge o MST e outros
movimentos de pequenos agricultores como expressdao contraditéria desse processo
considerado modernizador, mas que revelou ser excludente. A entidade constitui-se como
resposta dos camponeses ao processo de “apagamento” social ao qual foram submetidos
pela politica agraria promovida pelos militares no poder. A leitura biblica inspirada na
teologia da libertagcdo contribuiu com a organizacao do movimento. Na medida em que se
identificava com o Evangelho, postulava junto ao Estado a reforma agraria e outros
direitos sociais, como, por exemplo, acesso a escola e a saude, central nas pretensoes do
movimento, nao mais na forma tradicional, mas a partir da incorporacao de novos valores,

como, por exemplo, autonomia, participacao, diversidade.
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A modernizacao agricola introduzida pelos governos militares “desordenou” a
economia e o tecido social dos grupos camponeses do sul do Brasil. O estreitamento do
acesso a terra e a precarizacdo da agricultura camponesa, em virtude da disseminacao do
modelo agricola baseado na empresa agricola moderna, acelerou o éxodo de populacoes
rurais, desagregou a producao tipica familiar e estabeleceu os projetos de colonizacao do
Centro-Oeste e do Norte brasileiro. Nesse cenario, os sem-terra encontraram na mediacao
dos setores progressistas da Igreja o elemento compositor da estratégia de sobrevivéncia

do pequeno agricultor.

Instituicoes mediadoras e a centralidade da Igreja Catolica na década de 1970

Para Alain Touraine, os movimentos sociais originam-se basicamente dos conflitos
ao redor dos modelos culturais. Conforme o autor, as acoes coletivas dos atores sociais sao
compreendidas dentro da teoria dos conflitos, a qual consiste em seis categorias de
conflitos: os que perseguem interesses coletivos; os que se desenrolam ao redor da
reconstrucao da identidade social, cultural ou politica de um grupo; os que sao forcas
politicas que buscam a mudanca das regras do jogo; os que defendem o status quo e os
privilégios; os conflitos derivados da busca de controle dos principais modelos culturais; e

os conflitos derivados da busca de construcao de uma nova ordem social.

De outra parte, Alain Touraine destaca trés categorias de analise que contribuem para
a definicdo dos movimentos sociais. A identidade do movimento, que se refere a defesa de
direitos ou de demandas sociais contra distintas formas de dominacao; o adversario do
movimento, sendo o mercado ou o proprio Estado e os modelos societais, ou seja, refere-se
a utopia do ator coletivo, e o modelo de sociedade almejada.?9 Segundo Touraine, o Estado
ndo seria apenas um agente da violéncia e da dominacdo, conforme a caracterizacao
marxista, mas tem o papel historico da transformacao, pois a ele cabem as mudancas
organizacionais da sociedade. Quando contempla as demandas dos movimentos sociais,
esta repondo a ordem e criando as condicOes necessarias para a mudanca através da
institucionalizacao das novas formas de relagoes sociais.

Nessa perspectiva compreende-se o MST enquanto um ator coletivo que se constitui a
partir do enfrentamento a modernizacao capitalista da agricultura promovida pelo Estado,

bem como a oposicdo e luta contra o latifindio, estabelecendo, nesse processo, a

19 TOURAINE, Alain. Poderemos viver juntos? Iguais e diferentes. Petrépolis/RJ: 1999.
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identidade coletiva. E relevante destacar que esse movimento de gestacio do MST foi
mediado por setores de instituicoes do campo religioso.

No processo de formacao do MST, os setores progressistas da Igreja Catolica e da
Igreja Evangélica de Confissao Luterana do Brasil (IECLB) tiveram um papel relevante de
mediadores. Para Delma Pecanha Neves a categoria mediacao refere-se a intervencao de
mediadores, que objetivam conciliar o conflito existente entre os sem-terra e o contexto
exterior ao acampamento e assentamento, estabelecendo acordos ou compromissos.
Assim, a acdo de mediacdo da luta pela terra contrapde-se, geralmente, ao contexto
socioeconomico em que a contestacao da ordem vigente se faz necessaria e as nocoes de
direito e de cidadania devem ainda passar por um processo de internalizacao nos grupos
antes mantidos em situacoes de exploracdo.2c Os agentes de pastoral, representantes
dessas instituicoes religiosas, atuaram no meio social na perspectiva de conscientizar os
atores sociais da necessidade de se organizarem para enfrentar as contradicoes agrarias
que se intensificaram com a modernizacao agricola no periodo dos governos militares.

E pertinente salientar que a funcio de mediacdo das liderancas religiosas no processo
de constituicdo do MST, em especial dos conflitos denominados acampamento Encruzilha
Natalino e da Fazenda Annoni, no inicio da década de 1980, é legitimada pela cultura
religiosa das familias de sem-terra marcada pelo catolicismo.

Ao final da década de 1970, as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e a Comissao
Pastoral da Terra (CPT), criadas em 1975, faziam o trabalho de conscientiza¢ao politica dos
camponeses. Através de suas atividades procuravam capacitar o sem-terra a ser sujeito
autonomo e participativo com condicoes de compreender a raiz estrutural da sua exclusao.
As CEBs foram um espaco de pastoral que possibilitou reflexdes criticas dos sem-terra, que
expressou o carater de sujeito historico, a anélise acerca da necessidade de se organizarem
para conquistar a terra e o desenvolvimento de novos valores (BOFF, 1986). Portanto, as
CEBs tiveram o carater de proporcionar uma sintese popular que servia de referéncia para
outros segmentos sociais. Nesse sentido, José Ivo Follmann ressalta a importancia

historica das CEBs:

20 NEVES, Delma Pecanha. Assentamento rural: reforma agraria em migalhas. Niteréi - Rio de Janeiro: EDUFF,
1997.
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Por fim, no que diz respeito ao relacionamento das Comunidades Eclesiais
de Base com os Movimentos Populares, Organizacoes Sindicais e Politicas,
a par de, em situacOes especificas, algumas iniciativas terem se originado
também dentro das Comunidades, é sobretudo de incontestivel
importancia a funcao de apoio, de “ampliacdo popular” e de “reforco de fé”,
que estas exerceram e exercem com relacao as diferentes lutas por melhores
condicdes de vida e por uma nova ordem social.2

No trabalho de base, realizado com os sem-terra pelos agentes de pastoral, era
chamada a atencao para dois conceitos, até entdo estranhos a realidade do camponés
brasileiro: democracia e participacao.22 Em geral, nos encontros, os sem-terra discutiam
coletivamente e decidiam quais os encaminhamentos a serem tomados pelo grupo. Por
outro lado, era rompida nas CEBs a logica de dependéncia politica do pequeno agricultor
de base familiar na medida em que se exercitava, através dessas entidades mediadoras,
uma tentativa de democracia direta e a ampla participacao, fato que influenciou a
organizacao dos sem-terra e resultou na entidade de representacdo denominada de MST.

As CEBs surgiram com maior presenca e atuacdo no meio urbano, no espaco
periférico, porém, aos poucos, foram ganhando visibilidade no meio rural; as organizacoes
sindicais, que tinham na Igreja sua paternidade, passaram por um processo de
transformacdo interna. Algumas liderancas foram formadas em seu interior, oposicoes
sindicais se fizeram sentir em meados da década de 1970, grupos populares se organizaram
para reivindicar cidadania social, politica, e foram contemplados por politicas puablicas de
moradia, infraestrutura, educacao, saiide e aposentadoria no meio rural.

Em 1975 foi criada a Comissao Pastoral da Terra (CPT), de abrangéncia nacional e
reconhecida pela CNBB, tendo como inspiracdo a experiéncia do Conselho Missionario
Indigena e a sua existéncia pioneira nas primeiras ac¢oes isoladas no inicio da década. No
Rio Grande do Sul, foi criada em 1977, no Encontro de Pastoral Rural-Urbana, realizado
em Caxias do Sul. A entidade ganhou um grande corpo e foi uma das manifestacoes das
novas diretrizes sociais e politicas da Igreja Catodlica no pais, além de algumas de suas
agoOes associarem-se as CEBs junto aos pequenos agricultores e sem-terra. Por meio da
CPT, a Igreja Catolica, juntamente com as paroquias das periferias das cidades e das
comunidades rurais, passou a dar assisténcia aos camponeses durante o regime militar. No

inicio, a entidade esteve voltada as lutas dos posseiros do Centro-Oeste e Norte; mais

21 FOLLMANN, José Ivo. Igreja, ideologia e classes sociais. Petropolis/RJ: Vozes, 1985. p. 92.
22 GRYBOWSKI, Candido. Caminhos e descaminhos dos movimentos sociais no campo. Petrépolis/RJ: Vozes,
1987.
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tarde, com a eclosao de conflitos em todo o pais, tornou-se uma instituicdo de alcance
nacional.23

Nos conflitos pela terra, o livro do Exodo,24 do Antigo Testamento, passou a fazer
parte do contetido disseminado em meio aos movimentos que se organizavam para lutar
por terra. Interpretado de uma forma mais simples e popular, passou a ser suporte para os
estudos e reflexoes sobre a condicao em que viviam os trabalhadores rurais. A CPT passou
a ser importante instrumento de desmascaramento das politicas e projetos dos militares.
Passou também a explicar para os camponeses as contradicoes e interesses que o rural
brasileiro, em sua historia, constituiu. Essa se prop6s ser ecuménica, contando com a
participacao de pessoas ligadas a outras religides, como a luterana e principalmente a
metodista. Nos movimentos de luta pela terra na regiao Norte do estado essa dimensao
ficou bem visivel.

Ressaltamos que, historicamente, a Igreja Catdlica teve presenca importante no
processo de constituicao cultural, social, politica e, obviamente, religiosa no meio rural, em
especial junto ao colono, agricultor familiar. Na dimensdao cultural mantinha escolas
confessionais catolicas para os descendentes de europeus, ao passo que os caboclos s
tinham acesso as escolas municipais, se é que chegavam a escola. Na verdade, o caboclo,
em sua maioria, permaneceu analfabeto. Até o periodo de formagdo dos acampamentos
dos sem-terra ndao had nenhuma informacao de projetos da Igreja com algum tipo de
pastoral dirigida aos caboclos, ao passo que para os descendentes de imigrantes europeus
no Rio Grande do Sul desenvolveu projetos de cooperativismo, sindicalismo e outros
movimentos de entidades de representacao. Os descendentes de europeus distanciavam-se
muito dos caboclos na cultura, religiao, costumes etc.

As diferencas de conceitos e interesses da propriedade da terra entre caboclos e
colonos descendentes de europeus ¢ algo historico. Segundo Beninca, “a propriedade é um
conceito que nao faz sentido para o caboclo”,25 pois, na verdade, ele nunca teve uma
propriedade dentro da logica capitalista e implementada no pais a partir da Lei de Terras
de 1850 e de suas regulamentacdes provinciais e estaduais. A légica da propriedade era
implementada e alimentada pelo horizonte religioso. A propriedade da terra, tdo sonhada e

disseminada nas velhas e mais recentes colonizacoes, sempre teve o aval da filosofia

23 HOFFMANN, Leandro. Da cruz a bandeira: a construcdo do imaginario do movimento sem terra/RS (1985-
1991). Tese (Doutorado) - Ufrgs, Porto Alegre, 2002.

24 |ivro do Antigo Testamento da Biblia Sagrada. Este livro relata a o fim da escravidao e a libertagdo do povo de
Deus.

25 BENINCA, Elli. Conflito religioso e praxis. A acao politica dos acampamentos de Encruzilhada Natalino e fazenda
Anonni e o conflito religioso. Dissertacao (Mestrado) - PUC/SP, Sao Paulo, 1987, p. 43.
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religiosa do clero no Brasil. Religiao e propriedade privada da terra nao se dissociavam,
ainda que, em linhas gerais, a Igreja Catoélica no Brasil tenha condenado em multiplas
situagoes o latifandio improdutivo.

Com relacao a formacao de liderancas nas comunidades rurais, é necessario frisar
que na fase mais contemporanea de reivindicacoes para conseguir terra esse trabalho foi
além das fronteiras da CPT em sua luta pela reforma agraria. Destaca-se a acao da Pastoral
da Juventude Rural (PJR), que teve um papel extremamente importante no que se refere a
formacao de liderancas no meio rural, organizando grupos de jovens nas comunidades e
oferecendo uma série de cursos que procuravam desperta-los para a realidade social e
politica do pais, bem como para habilitd-los a participarem ativamente como lideres
comunitarios e sindicais. A CPT vai trabalhar muito nesse sentido na segunda metade da
década de 1970 e toda a de 1980.2¢

Como orientacao metodologica, a CPT pautou-se no principio de que os proprios
agricultores deveriam assumir a conquista da terra através de sua mediagdo sindical e
organizacoes coletivas (como foram os acampamentos da década de 1980 e boa parte da de
1990) como sujeitos do processo, fazendo suas proprias negociacdes com o governo, com o
Incra, e buscando na imprensa o apoio para realizar campanhas de conscientizacao e coleta
de alimentos. Marcon enfatiza esse ordenamento metodologico dizendo que “foi
importante tanto para os acampados, que foram perdendo o medo de falar, quanto para as
entidades solidarias com o movimento, que passaram a ter um papel definido de apoio e
respaldo nas negociacoes e nas mobilizacoes”.27

A primeira atividade de grande participacao popular da CPT no Rio Grande do Sul
foi a comemoracdo do Dia do Agricultor, em julho de 1980, a qual ocupou um espaco
central nas discussoes e nos planejamentos dos primeiros anos de sua acdo. A entidade
procurou aproveitar esses momentos comemorativos, de possibilidade de aglutinacao de
agricultores, em espaco de reflexdo sobre a situacao socioeconémica deles e sobre a
organizacao da categoria, procurando criar um espaco de mediacao, uma forca de
interlocucdo, uma abertura de espaco para novas dimensées politicas junto aos ditos
subalternizados no meio rural.

A acdo da CPT entre os agricultores, em parte, foi possivel porque a Conferéncia

Nacional dos Bispos do Brasil lhe deu espaco politico. Nas assembleias gerais da entidade

26 BASSANI, Paulo. Frente Agraria Gadcha: agao politica e ideoldgica da Igreja Catélica no movimento camponés
no Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Ufrgs, 1986.

271 MARCON, Telmo. Acampamento Natalino: histéria da luta pela reforma agraria. Passo Fundo/RS: Ediupf, 1997.
p. 73.
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maxima da Igreja Catolica, na década de 1980, posicionou-se claramente a respeito de dois
assuntos: reforma agraria e distribuicdo dos solos urbanos, ou seja, estavam evidenciadas
as duas grandes linhas de acdo. Também surgiram os livros do frei Leonardo Boff sobre a
teologia da libertacao. A oficialidade da Igreja Catolica produzia documentos que
revelavam seu compromisso com as causas populares, com os oprimidos; tanto o campo
quanto a cidade, em meio a uma certa prosperidade econémica do pais, eram espacos
contraditérios do proprio modelo de desenvolvimento e, portanto, produtores de exclusao
social. Desse modo, o MST foi gestado a partir da conscientizagao politica promovida pelas
CEB:s e por grupos da CPT. De acordo com Leonardo Boff,28 a pratica pastoral identificada
com a teologia da libertacdo influenciou um novo padrao organizativo, critico a légica do
poder centralizado e imprimiu uma nova forma de viver a fé crista, de organizar a
comunidade, com distribuicao de poder e muito mais participacao.

A formacao do MST, a partir do didlogo com os principios da teologia da libertacao,
na fase inicial, constituiu um principio organizativo: a ampla participacao do militante na
estrutura do movimento. No entanto, ao institucionalizar-se, com o aumento do niimero
de assentamentos e acampamentos, a participacao dos integrantes nas esferas de poder do
movimento foi restringida.

Na origem do MST, a disposicao inicial para as familias ndo aceitarem mais a
politica de colonizacdo proposta pelo regime civil-militar, a qual consistia na transferéncia
das familias sem terra do sul para o centro-oeste, foi influenciada pelo trabalho pastoral.
Agentes de pastoral, através das atividades de assessoria as familias sem terra, no final da
década de 1970, estabeleceram a estratégia de reivindicar terra na propria regiao. Essa
alteracdo na consciéncia consistiu basicamente no estimulo por parte dos agentes de
pastoral a construcdo do movimento, o qual seria a expressao auténoma da iniciativa dos

sem-terra frente a modernizacgao agricola.29

A Igreja comeca a trabalhar o problema nao na perspectiva da acumulacao,
mas na perspectiva da distribuicao. E isso que vai marcar toda a posicao
dela até hoje, trabalhar com a ideia do pobre e da pobreza, e ndo com a
ideia da acumulacao que é o que esta presente muitas vezes nas posicoes
dos partidos politicos de oposicoes, os partidos de esquerda em geral.3°

Essa conscientizacao foi essencial para o surgimento do MST, pois proporcionou o

convencimento politico de que o sem-terra necessitava para atuar através da identificacao

28 BOFF, Leonardo. Nova evangelizagao - perspectiva dos oprimidos. Petrépolis: Vozes, 1990.
29 GRYBOWSKI, op. cit., p. 45.
30 MARTINS, José de Souza. O poder do atraso: ensaios de sociologia da historia lenta. Sao Paulo: Hucitec, 1994.
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da sua histéria com a religido. A concepcao de mundo do sem-terra, assentada na
manutencao da ordem, foi desconstruida, e passou a interpretar a sua subordinacao
econdémica e politica a partir da légica da injustica social difundida pelos agentes de
pastoral. Portanto, a perspectiva de visao imobilista tradicional relativa a acumulagao foi

transferida para uma nova dinamica que mobilizou os sem-terra: a distribuicao.

A Igreja Catoélica e a interface com a formacao do MST no centro-norte do Rio
Grande do Sul

Como vimos, a Igreja Catolica possui um papel relevante na formacao do
movimento nao somente através da intervencdo pastoral, inspirada pela nova pratica
social, mas também pela cultura religiosa crista identificada com a Igreja Catélica Romana;
cultura que abriu caminho para o papel de mediacao exercido pelos agentes de pastoral
ligados a teologia da libertacao de interpretar a realidade vivida pelos sem-terra em pleno
contexto de modernizagao da agricultura brasileira. Todavia, é pertinente ressaltar que o
catolicismo caracteristico da regido do Centro-Norte do Rio Grande do Sul, onde surge
inicialmente o MST, nao pode ser definido como catolicismo popular, o que nao inviabiliza
a existéncia de elementos ligados a cultura popular na religiosidade da regidao. Dessa
forma, o catolicismo desenvolvido nas regides de coloniza¢do nao se enquadra no conceito
de catolicismo popular. Difere, sobretudo, na relacdo estreita entre os fiéis e a instituicao
eclesial. Para Pedro Oliveira Ribeiro,3! conforme analise apresentada na secdo anterior, o
catolicismo popular é marcado pela producao de praticas religiosas autonomas dos fiéis em
relacao ao clero. Logo, pode-se concluir que um dos fatores para o desenvolvimento dessas
praticas é uma consequéncia do reduzido nimero de sacerdotes para atender a populacao.

A regido Centro-Norte do estado foi ocupada, em grande parte, por processos de
colonizacao, em geral pelo imigrante europeu.32 Junto ao processo de colonizacao,
constituiu-se um modelo de Igreja identificada com a cultura e a experiéncia historica dos
imigrantes. Assim, nas colonias italianas, capelas surgiram com o objetivo de unir
socialmente o imigrante em torno da fé, através de encontros dominicais, mesmo que nao

tivesse a presenca do sacerdote.33 Ao contrario do catolicismo popular, no catolicismo

31 QOLIVEIRA, Pedro Ribeiro. Religido e dominacdo de classe: génese, estrutura e funcdao do catolicismo
romanizado no Brasil. Petrépolis/RJ: Vozes, 1985.

32 GEHLEN, Ivaldo. Uma estratégia camponesa de conquista da terra e o Estado: o caso da Fazenda Sarandi.
Dissertacao (Mestrado) - Ufrgs, Porto Alegre, 1983. p. 80.

33 COSTA, Rovilio. Do religioso ao social: a Igreja nas coldnias italianas. In: DREHER, Martin (Org.). Populacées rio-
grandenses e modelos de Igreja. Sao Leopoldo: Edicdes EST, Sinodal, 1998. p. 16
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desenvolvido pelos colonos ha uma forte relacao entre a instituicao eclesial e os colonos.34
O componente popular desse catolicismo esta no valor atribuido ao social na vivéncia
religiosa. As praticas religiosas devem ser compreendidas como crencas “por meio das
quais a experiéncia concreta de um grupo humano é representada como uma experiéncia
dotada de sentido”.35 Dessa forma, na pratica religiosa dos imigrantes, organizava-se em
torno da fé, o social, a comunidade.s¢

Com a ascensao econdémica dos colonos, as capelas tiveram sua configuracao alterada.
Separaram-se os espacos: capela, escola e salao. A capela passou a ser aberta em horarios
de rezas e cultos e deixou de ser o centro de maior aglutinacido da comunidade na medida
em que se fortaleceu mais o espagco do salao como lugar de lazer, recreacao e festas da
comunidade.3” A ligacdo com a ortodoxia religiosa nao limitou a participacao dos leigos e,
de certa forma, a sua autonomia religiosa, na medida em que desenvolveu acoes
comunitarias e sociais no interior da sociedade formada pelos imigrantes, como, por
exemplo, a criacdo de cooperativas.38 De forma efetiva, a contribuicao de representacgoes e
praticas religiosas para a formagdo do MST é decorréncia do trabalho pastoral da Igreja
institucionalizada, ou seja, o campo eclesial, e de setores de pastoral, como, por exemplo, a
Comissao Pastoral da Terra (CPT). Analisando a origem do MST, fica claro o apoio da
Igreja aos colonos. Esse apoio funda-se na “alianca” historica da Igreja com os imigrantes

europeus. Para Beninc4, a ligagao eclesial com os colonos é tao profunda que

[...] parece ter sentido a opinido daqueles que afirmam que a Igreja, ao se
fazer presente nos acampamentos dos “sem-terra”’, ndo o fez em
atendimento ao compromisso evangélico de atender aos empobrecidos, no
caso os caboclos, mas sim em funcdo de sua relacio com os colonos
expropriados da terra, na condicao de acampados.39

Essa ligacdo se evidenciou na estruturacdo do acampamento da Encruzilhada
Natalino. A préatica tradicional da Igreja de organizar as familias em pequenos grupos para
desenvolver estudos biblicos, atividades pastorais e sociais serviu como experiéncia a
organizacao do acampamento. O modelo de dispor pequenos grupos de familias por
barraco foi a base da organizacao politica do acampamento. No decorrer do processo de

preparacao do acampamento, assim como nas preparacoes do Dia do Agricultor e das

34 BENINCA, op. cit., 1987, p. 56.
35 OLIVEIRA, op. cit., 1985, p. 124.
36 COSTA, op. cit., p. 164.

37 |dem.

38 |bdem, p. 164.

39 BENINCA, op. cit., 1987, p. 135.
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Romarias da Terra, os grupos de estudo e discussoes por familias ocupavam um espaco
central.4c Em Encruzilhada Natalino, a estrutura organizativa tradicional da Igreja serviu
como referéncia para a constituicio do acampamento, pois fazia parte da experiéncia
histérica do grupo. Assim, a estrutura tradicional do trabalho pastoral foi ressignificada,

dando vida a um espaco que passou a comportar questoes religiosas e politicas:

No acampamento, estes grupos tinham por func¢ao possibilitar que todos
discutissem previamente as questoes que seriam deliberadas nas
assembleias gerais, ou contribuir, via coordenador do grupo, com a
coordenacao central. Outra funcdo dos grupos é que estes sdo espacos de
estudos e reflexao sobre a luta pela terra, da sociedade como um todo e de
temas religiosos. A dinamica dos grupos acaba por conjugar estas duas
fungdes em um mesmo espaco: grupos de estudos biblicos e grupos de base
do acampamento. Esta articulacdo termina contribuindo para que as
representacgoes “religiosas” da luta hegemonizem o acampamento.4

A mediacao eclesiastica partia do principio de que sem a ajuda religiosa a crenca e a
esperanca passada para essas pessoas nao haveria persisténcia em continuar, ainda que em
condicOes precarias, enfrentando a fome e o frio, doencas e o descaso do governo para com
as suas necessidades.

A mistica € um conjunto de sentimentos materializados em simbolos, utilizados em
rituais que antecedem, produzem e encerram atividades da luta social. Um dos principais
rituais em que o simbdlico é produzido pode ser visto como um elemento importante do
imaginario social, que renova as forcas dos trabalhadores e a coragem para seguir na luta,

a simbologia da chegada da terra prometida, da redencao obtida pelo sacrificio.

Talvez seja dificil para quem nao pode ainda presenciar um momento com
este — um encontro ou seminario, numa passeata ou marcha, ou nas
atividades cotidianas de alguma das escolas do Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra — MST, ser capaz de sentir ou
compreender de imediato o sentido e efeitos disto que se denomina como
mistica.42

Segundo Boff,43 a mistica é composta por um conjunto de convicgoes profundas, de
visoes grandiosas e paix0es fortes que mobilizam as pessoas e movimentos a mudancas,

que inspiram praticas capazes de afrontar quaisquer dificuldades, ou sustentam a

40 HOFFMANN, op. cit., 2002, p. 106.

41 |dem, p. 107.

42 MEDEIROS, Leonilde. S. de. Historia dos movimentos sociais no campo. Rio de Janeiro: Fase, 1989.

43 BOFF, Leonardo.; PELOSO, Ranulfo. Mistica: uma necessidade no trabalho popular e organizativo. Sdo Paulo:
MST, 1998. p. 25-38.
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esperanca de sair de uma situacao de pobreza. A mistica € uma energia que transforma os
sujeitos sem terra em individuos imbuidos do desejo de lutar sempre. Nesse sentido, a luta
social que gestou o MST contou com a experiéncia histérica do catolicismo e facilitou o
trabalho desenvolvido por padres e agentes de pastoral identificados com a teologia da
libertacdo. A estrutura eclesial e as praticas religiosas do catolicismo tradicional se fizeram
presentes no processo de formacao do MST através da experiéncia religiosa dos colonos.
Nesse sentido, constata-se a persisténcia de algumas praticas da Igreja tradicional, como,
por exemplo, o poder centrado no clero. A Comissao Pastoral da Terra avalia a existéncia
de uma contradicao no exercicio das atividades da pastoral junto ao MST; na origem do
movimento: a persisténcia de uma pratica da Igreja conservadora, ou seja, alguns padres e
agentes de pastoral dirigiam os trabalhos sem partilhar a reflexdo com o conjunto do
grupo, estabelecendo uma relacao centrada no papel do clérigo (CPT, 1986).

As praticas religiosas relacionadas a teologia da libertacao se caracterizam pela
sensibilidade a realidade social e por uma Igreja popular, baseada no protagonismo do
povo oprimido.44 Essas representacoes se fizeram centrais na formacdao do MST; no
entanto, ndo se pode descartar a influéncia de elementos do catolicismo tradicional
expressos pela experiéncia religiosa dos colonos e da centralidade do poder dos sacerdotes
na formacao do movimento, nos acampamentos da Encruzilhada Natalino e da fazenda
Annoni,45 onde a organizacdo sofreu a influéncia da lideranca religiosa, a qual era

legitimada junto aos acampados pela cultura de respeito ao sacerdote.

Consolidacao organizativa e distanciamento: novas relacoes entre o MST e a
Igreja Catoélica

Na génese do MST esta o elemento religioso, ou seja, a relacao da profunda cultura
religiosa desses grupos sociais com a organizacio inicial do movimento social.
Impulsionados por agentes de pastoral, religiosos, padres e irmas, os sem-terra
encontraram na Igreja um relevante instrumento de incentivo a conscientizacdo, reflexao e
organizacao. No entanto, uma vez consolidado o movimento, houve um distanciamento
teorico e organizativo desses em relacao a Igreja. A entidade, a partir do primeiro
Congresso Nacional, em 1985, demarcou a ocupacdo como estratégia central de
intervencao social, estabelecendo o movimento como agente central no processo de

reforma agraria, subsumindo os demais atores, entre eles os agentes de pastoral:

44 BOFF, Leonardo. Igreja: carisma e poder. Sao Paulo: Atica, 1994. p. 27-32.
45 Sobre essas experiéncias histéricas ver: MANCANO, Bernardo. A formacédo do MST. Petropolis/RJ: Vozes, 2000.
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O I Congresso Nacional do MST definiu “Ocupar é a tnica solu¢ao”. Em
novembro do mesmo ano, a Fazenda Annoni, no municipio de Pontao (RS),
foi ocupada por 8.500 colonos em uma das maiores acoes ja realizadas no
pais. Os sem-terra reconhecem a luta e 0 movimento como seus e a palavra
de ordem “Ocupar, Resistir e Produzir” ganha corpo (MST, 1997, p. 5).

Grynszpan reforca a ideia de que o MST, no decorrer de sua historia, torna-se

independente de atores sociais que contribuiram para a sua organizacao:

O MST é resultado disso. Nao um resultado natural, inexoravel, mas fruto de
uma confluéncia especifica entre determinadas condigdes objetivas e o
trabalho politico de atores diversos. Afirmando-se no cenario politico,
porém, ele se foi autonomizando desses mesmos atores, ofuscando alguns
deles, obrigando outros a ele se diferenciar. Na verdade, ao mesmo tempo
que resulta de uma dada configuracdo, o MST é também a sua causa, na
medida em que, pela sua existéncia, abre aos trabalhadores, como um dos
futuros possiveis, aquilo pelo que irdo lutar: o acesso a terra.4¢

Pode-se considerar que, até o final de 1986, a hegemonia politica do movimento no
estado do Rio Grande do Sul era constituida por agentes da CPT. A orientacao politica
caracteristica desse periodo possuia pouca objetividade nas formas de encaminhar as
demandas, e em virtude de centrar-se na publicizacao, num contexto de repressao policial
ao acampamento da fazenda Annoni, determinou a reorganizacao desse acampamento e do
conjunto do movimento. Assim, a direcdo do acampamento é alterada, passa do
“monopolio” dos agentes de pastoral para as maos das liderancas dos sem terra.

No centro das divergéncias entre as liderancas religiosas e as liderancas
representativas dos sem-terra estava a questao metodoldgica. O desacordo a respeito da
forma de organizar a base social e de estabelecer as decisGes constituiram a divisdo do
movimento, opondo o trabalho desenvolvido por agentes de pastoral e liderancas
camponesas. Ou seja, as liderancas religiosas, coordenadas pelo padre Arnildo Fritzen,
defendiam que as decisoes deveriam ser produzidas a partir do dialogo com o coletivo do
acampamento, contrapondo-se a ideia de que os encaminhamentos politicos do grupo
deveriam ser de responsabilidade das liderancas de sem-terra.

Assim, o que se evidencia nesse conflito é a concepcao de movimento de massa, na

qual as decisdes da organizacdo eram estabelecidas pelo conjunto dos integrantes do

46 GRYNSZPAN, Mario. A questdo agraria no Brasil pos-1964 e o MST. In: DELGADO, Lucilia de Almeida;
FERREIRA, Jorge (Orgs.). O Brasil reptblica: regime militar e movimentos sociais em fins de século XX. Sao Paulo:
Civilizacao Brasileira, 2003. p. 344.
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movimento, defendida pelos agentes religiosos, e a concepcao de movimento de quadros,47
reivindicada pelas liderangas camponesas. No desenrolar do enfrentamento, os sem-terra
argumentavam acerca do direito a autonomia politica do movimento.

Com a estruturacao do movimento e, em especial, apés a reorganizacao politica
ocorrida em 1987, percebe-se uma orientacdao politica na intervencao social do MST na
perspectiva da construcao de uma “nova” sociedade. Na luta cotidiana do movimento, no
processo de concepcao das estratégias mais adequadas ao movimento para atingir a
reforma agraria, a mistica religiosa perde “importancia”. Nessa perspectiva, padre Arnildo

avalia a diminuicao da influéncia da Igreja no estabelecimento do MST:

Na medida também que as liderancas vao avancando e o que era uma
teoria formando uma ideologia de luta, é esse aspecto da mistica que era
negado, foi colocado como que um elemento desnecessario, porque dentro
de uma ideologia mais radical, a questao é reduzida a luta politica, a
mistica politica enfim, e o que vai resolve mesmo os problemas é a luta
politica, é exatamente esse projeto que foi se tornando, afinal, também
mais uma luta, mais tipo centro-americana, militarizada ou com as
estratégias militares, foi-se tornando mais grosseira, mais violenta
evidentemente, e o aspecto humano, as pessoas, a partir de entao, nao sao
mais valorizadas.48

O conflito politico entre os dois grupos no interior do movimento, no processo de
gestacdo, desembocou na nova orientagao politica do MST. Para Leandro Hoffmann, essa
nova orientagdo consistia na adocdo de uma estratégia de acdo mais contundente,
identificada com representagoes politico-classistas.49 Observa-se que a estratégia de dar
publicidade a luta pela reforma agraria, para, através da pressao da opiniao publica,
pressionar o Estado a negociar com o movimento, d4 lugar ao desencadeamento de
atividades que pressionassem o Estado diretamente, através de ocupacoes, marchas,
jejuns, nao dependendo, assim, da sensibilidade a opiniao publica.

O acampamento da fazenda Annoni, em sua fase ja avancada, acabou por redefinir o
papel do campo eclesiastico desse processo de luta. Nao temos dividas de que alguns
fatores contribuiram para isso, dentre os quais a “consolidacdo do MST enquanto ator
politico, o momento politico nacional e novas formas de analise da sociedade”,5°

mostrando que a luta pela terra tomava um rumo diferente e passava a contemplar o

47 A questao do “movimento de quadros” refere-se as concepcodes leninistas, as quais expressam a ideia da
organizacao de uma vanguarda preparado politicamente para liderar o proletariado no processo revolucionario.
LENIN, Viadimir. O que fazer? As questdes palpitantes do nosso movimento. Sdo Paulo: Hucitec, 1978.

48 apud. HOFFMANN, 2002, p. 163.

49 HOFFMANN, op. cit., 2002, p. 165.

50 |dem, p. 168.
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aspecto politico, deixando de lado a simbologia do teologico, do campo biblico. Assim, o
MST passou a ter o seu proprio programa de formacao politica, no qual secundariza os
agentes religiosos, fazendo reunides e tomando decisbes sem esses e sem outros
colaboradores da causa, ou seja, tornou-se mais independente. Nao houve um processo de
escanteamento da Igreja Catdlica e de outras presentes no interior do acampamento,
apenas as decisOes e as significacoes da ritualidade nao a tinham mais como agente
especial de mediacdao. Houve, sim, tentativas de racionalziar as estratégias e aglutinar as
lutas sociais numa perspectiva mais ampla, envolvendo uma série de outros movimentos
sociais presentes na conjuntura brasileira e que ganharam o apoio dos sem-terra e vice-
versa, ou seja, a luta social comecou a ter um processo em rede, em sinergia entre os
movimentos, fato que transcendia a mediacao e a ritualidade do campo religioso; a esfera
politica e, em especial, a partidaria ganha forca no interior dos movimentos sociais. E
relevante destacar que a nova orientacdo do movimento significou o “distanciamento”
entre o MST e a Igreja Catolica. A influéncia de valores teoldgicos e pastorais, relacionados
as experiéncias historicas dos sem-terra ou provocados pelos trabalhos dos agentes de
pastoral, é limitada pela estruturacdo do movimento, que o pressiona na perspectiva de
reivindicar a sua autonomia frente aos agentes de pastoral, e pela prevaléncia da
concepcao de movimento de quadros, a qual agrega a ideia de luta de classes e de direcao
centralizada.

No entanto, esse distanciamento n3o expressou uma ruptura. Em 1987, a 82
Assembleia Estadual da CPT determinou a reestruturacdo da pastoral frente a nova
orientacdo do movimento. Assim, desencadeou-se uma disputa interna na pastoral em
torno da estratégia mais adequada ao novo contexto. Diante do cenario marcado pela
autonomia do movimento e a hegemonia dos quadros dirigentes populares, o debate na
assembleia baseou-se na problematizacdo do papel dos mediadores na luta social.
Avaliando a mudanca ocorrida na pastoral, o padre Arnildo Fritzen destaca que a partir da
autonomia do MST, as estratégias de atuacao da CPT junto ao movimento sao alteradas.
De outra parte, o frei Sérgio Gorgen reconhece a existéncia da crise de relacionamento
entre 0 movimento e a Igreja Catdlica, enfatizando que o crescimento do MST e a sua
autonomia postulada afastaram o movimento da Igreja. No entanto, também critica a
Igreja por ter dificuldade para assimilar a nova situacao histérica do movimento (MST,
1987).

Analisando o processo de estabelecimento da nova orientacao do MST, centrado na

reivindicacao da autonomia politica e na adocao do carater de movimento de quadros e na
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“adaptacao” dos mediadores a essa nova realidade, percebe-se que nao houve uma ruptura
da Igreja com o movimento, mas o seu afastamento, ou melhor, o seu distanciamento do
campo de influéncia do movimento, mesmo que essa, a Igreja, tenha mantido o seu apoio
ao MST na luta pela reforma agraria. O ideario do MST, ao valorizar a questao da
autonomia politica, uma heranca da Igreja, estabelece, com a instituicdo e com outras
instituicoes ligadas a essa, uma relacido de distanciamento relativa a reflexdao e a
construcao da leitura da realidade. Para Zander Navarro, a chave da “separacao” da Igreja
e do MST reside na centralizacao das decisoes num grupo da direcao em detrimento do

conjunto do movimento:

Constituindo-se e inspirado, como os outros, pelas metodologias de
organizacao do “povo” que a Igreja progressista estimulava, no inicio o
MST realizava com maior freqiiéncia consultas as suas “bases”, com uma
pratica assidua de reunides e discussdes sistematicas. Com o tempo,
empolgado, talvez, com o rapido crescimento do movimento e a
necessidade de processos de tomada de decis6es mais rapidos, aos poucos
0 MST centralizou suas decisdes — em especial, depois de 1987/88 —
tornando-se menos democrético e aberto a participacao de seus aderentes.
O resultado da adesao do MST a pratica do centralismo democratico
significou, contudo, o seu crescente isolamento dos outros movimentos
sociais, no campo e na cidade, articulacoes que haviam sido penosamente
construidas nos primeiros anos de histéria do MST.5!

Para Ivo Poletto, ao longo do tempo, o MST constituiu sua autonomia, delineou suas
estratégias, objetivos e formas de organizacdo. Esse processo desencadeou tensdes e
dificuldades entre a CPT e o MST, obrigando a redefini¢ao da atuacao da Pastoral junto ao
Movimento. Contudo é pertinente destacar que esses atores sociais continuam intervindo
na questdo agraria brasileira, somando forcas e respeitando-se enquanto sujeitos
distintos.52 Dessa forma, o “distanciamento” dos setores das instituicoes religiosas do MST
decorre da contradicido presente no processo de mediacdo. A concepcao baseada na
teologia da libertacdao visava constituir a conscientizacdo e autonomia politica dos sem-
terra frente ao Estado e a realidade social vivida. Sendo resultante desse processo a

constituicao do MST enquanto sujeito autobnomo, inclusive da Igreja.

51 NAVARRO, Zander. Democracia, cidadania e representacao: os movimentos sociais rurais no estado do Rio
Grande do Sul, Brasil, 1978-1990. In: NAVARRO, Zander. Politica, protesto e cidadania no campo: as lutas sociais
dos colonos e dos trabalhadores rurais no Rio grande do Sul. Porto Alegre: Editora da Universidade, 1996. p. 91.
52 POLETTO, Ivo. A Igreja, a CPT e a Mobilizacao pela Reforma Agraria. In: CARTER, M (Org.). Combatendo a
Desigualdade Social: o MST e a Reforma Agraria no Brasil. SGo Paulo: Ed UNESP, 2010. p. 153.
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A libertacao do “Povo de Deus” da alienagao espiritual e socioeconémica depende da
acao dos pobres. Logo, povo de Deus é compreendido pela teologia da libertacao como o
povo que sofre, aquele que no meio social é fustigado pela politica, pela economia e
socialmente como o povo de Moisés, que foi aprisionado no Egito. Essa salvacao nao pode
ser delegada a alguém; carece da conscientizacao e da caminhada coletiva do grupo: os
“oprimidos”. Dessa forma, a construcao historica nao é delegada ao Estado, a politicos, a
intelectuais, mas a capacidade de organizacao das camadas subalternas, principalmente do

meio rural.

Consideracoes finais

A década de 1970 foi marcada pelo enfrentamento ao regime e se tornou rica em
experiéncias de quadros pastorais. Foi um cenario de autocompreensao da Igreja, ainda
que se ressalve sua nao consensualidade. Ha, porém, uma maior expressao de uma
tendéncia pastoral e eclesial para o enfrentamento, senao estrutural, pelo menos
conjuntural das injusticas sociais, de uma evangelizacdo com e “a partir do povo”,53 ou
seja, uma Igreja mais inserida nos movimentos populares com as chamadas “pastorais
sociais”.

Durante a segunda metade dos anos 70 se explicita com mais veeméncia a nocao de
cultura e religiosidade popular. As ideias e nocoes de atraso e moderno comecaram a ser
relativizadas; a dimensao do “popular” ganha forca na luta social, tanto na periferia urbana
quanto no meio rural. Os anos 70 foram de uma tentativa de redefinicao da Igreja Catdlica
no Brasil, de consolidacao de uma mudanca e uma aproximacao evangélica e pastoral para
com os pobres, as ditas “bases” da populacao brasileira. A instituicdo viveu situacoes em
que alguns de seus membros foram perseguidos, tensdes e conflitos internos foram
constantes, pastorais sociais foram implementadas, testemunhando a promocao humana e
a luta pela justica social.

Vimos que o MST resulta de um contexto e de uma construcao social mediada por
atores sociais representativos da teologia da libertacao. O arcabouco teérico do movimento
é delimitado originariamente a partir da influéncia do trabalho pastoral e do ideario da
teologia da libertacdo. No entanto, esse encontro nao foi refratario as contradigcoes. Os
conceitos centrais da teologia da libertacdo: autonomia, transformacao social,

protagonismo histérico, contribuiram para o processo de distanciamento do movimento do

53 COUTO, Luiz Faustino. A génese das CEBs no Brasil. Sao Paulo: Paulinas, 1988.
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campo de influéncia da Igreja. O trabalho da Igreja junto ao movimento, na sua origem, foi
coerente com a doutrina social da Igreja e inspirado na préatica da teologia da libertacao.
Exaltava a populacao degradada pela expansiao e aceleracio do modelo de
desenvolvimento baseado na internacionalizacao desmedida do capital a organizar-se para
estabelecer um outro modelo de desenvolvimento mais justo. Nesse processo de
construcao, era relevante que os oprimidos assumissem a sua autonomia politica e
intelectual, ou seja, entendessem a realidade que lhes cercava em todas as suas dimensoes;
mais precisamente, as causas e 0os mecanismos de manutencdo da exclusdo econdmica,
social e politica da populacao latino-americana. Tao importante quanto intervir
socialmente era ter clareza e condicOes de pensar a praxis sem necessitar de tutela
cognitiva exterior.

A transformacao social era compreendida como o processo de mudanca daquela
sociedade, impregnada de contradicoes socioecondmicas em decorréncia do modelo
econdmico. A sociedade vislumbrada pelos agentes de pastoral — a denominada “Terra Sem
Males” — é a antitese da sociedade capitalista. Em suma, é marcada pelo trabalho
cooperativo, pela valorizacdo do ser humano acima do material, pela existéncia de
democracia politica e econémica capaz de produzir a equidade social e pelo modelo
econOmico orientado para as necessidades e os interesses dos seres humanos, e nao da

reproducao do capital.

No entanto, por mais que esse ideario dialogasse com as concepc¢oes do MST, apos
sua estruturacio, a partir de 1986, surge a oposicao das ideias relativas a estratégia de
atuacao do movimento. A metodologia de trabalho de investir em acGes coletivas efetivas,
caracterizadas pela ampla participacdo dos atores em todas as instancias de direcao,
empregada pela Igreja progressista, depara-se com a nova orientacio do MST de
estabelecer uma centralizacao nas decisdes do movimento.

Vimos que a luta pela terra se tornou mais politica, modificando as suas
representacoes. A CPT mudou seu discurso e modo de apoiar a causa, posicionando-se no
sentido de dar apoio as decisoes dos sem-terra, mas sem tomar a iniciativa de promoveé-las.
Estava claro que a Igreja Catolica, aos poucos, foi afastada das decisoes, mas nao da causa,
pois seu apoio era fundamental para que os colonos sem terra pudessem continuar
buscando o seu objetivo. Mesmo com menor presenca direta nas decisées da direcao do
movimento, a Igreja nao deixou de ajudar e dar apoio aos que lutavam pelo seu direito de

trabalhar e cultivar a terra. No final da década de 1980, o ambiente politico geral era, em
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boa parte, outro. O regime militar ja cessara em 1985 e muitos dos movimentos sociais
populares surgidos naquele periodo tinham amadurecido e se reciclado de acordo com as
novas demandas. Enquanto na década de 1980 a maioria dos movimentos sociais
populares tinha bases mais fortes no meio rural, a partir de 1990 se fortaleceram os

movimentos sociais populares eminentemente urbanos e com ideologia mais politica.
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