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Sexularismo: secularismo e igualdade de género
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Resumo: Este artigo apresenta a traducdo do inglés ao portugués do capitulo
“Sexularism: On Secularism and Gender Equality”, que compde o livro “The Fantasy of
Feminist History”, de Joan Wallach Scott, publicado em 2011 pela Duke University
Press. O texto confronta a presungdo colonialista de que o secularismo ocidental
representaria a superacdo da desigualdade de género, operando com os pares bindrios do
pensamento moderno para demonstrar que a desigualdade substantiva pode ser
obscurecida, sendo deliberadamente ocultada, por meio da narrativa progressista liberal.
Scott nos leva desde a Revolugdo Francesa - expondo os modos por meio dos quais se
constroem esses pares bindrios, recorrendo a no¢ao de complementaridade hierarquica
que delimita as fronteiras imaginarias entre o Ocidente secular e o Oriente teocratico,
seu Outro - até uma das manifestagdes mais recentes desse exercicio colonial: as leis
que visam proibir o uso do véu islamico, o hijab, em nome de uma pretensa defesa da
igualdade que, em seu cerne, reproduz as proprias estruturas hierarquizantes contra as
quais se posiciona na superficie. Agéncia, diferenca sexual e igualdade sdo alguns dos
topicos pelos quais Scott navega, explorando os paradoxos do secularismo e expondo
seu carater inegavelmente generificado.
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O titulo deste capitulo surgiu como um erro de digitagdo’. A cada vez que eu
escrevia secularismo, apertava o x ao invés do c. Aconteceu tantas vezes que eu pensei
que talvez devesse descobrir o que estava acontecendo. E verdade que as duas letras
estdo lado a lado no teclado, mas, pelo método de digitacdo que aprendi anos atras, ¢
necessario pressiona-los com dedos diferentes. Entdo eu imaginei, com Freud em
mente, se esta ndo seria uma mensagem do meu inconsciente, um deslize dos dedos,
sendo da lingua. O erro, se ¢ que havia um, conseguiu transmitir algo do que eu vinha
pensando acerca de um assunto vasto e espinhoso: que nas invocagdes mais recentes do
secular as questdes de sexo e sexualidade se articulam de maneira equivocada.

Presume-se frequentemente que o secularismo encoraja a livre expressao da
sexualidade e que isso, por consequéncia, pde fim a opressdo das mulheres porque
remove a transcendéncia de sua posi¢do como fundamento das normas sociais e trata as
pessoas como seres autonomos, agentes em busca de prazer, capazes de tragar o proprio
destino®. Dizem-nos que, ao algar a iniciativa humana imperfeita ao lugar da
inquestionavel vontade divina, o secularismo quebrou as amarras do tradicionalismo e
inaugurou a idade moderna democratica. A defini¢do de modernidade ¢ bastante
variavel, mas tipicamente inclui individualismo, o qual, em certas narrativas — entre elas
a feminista — equivale a liberdade sexual. A histdria esta flagrantemente ausente destas
perspectivas, exceto enquanto teleologia: a ideia universal que inevitavelmente expande
suas aplicagdes e efeitos ao longo do tempo.

Atualmente, o secularismo surge com frequéncia nas discussdes sobre o Isla,

acusado de se apegar a valores e formas de existéncia que estdo em desacordo com a

3 Posteriormente a escrita deste capitulo, tomei conhecimento de uma palestra online de Ann Pellegrini,
na Universidade da Califérnia, Santa Barbara, intitulada “Sexularism: Religious Freedom, American
Style” (http://www.uctv.tv/search-details.aspx@showID=15371). O uso do termo por Pellegrini remete as
formas pelas quais o sexo - especificamente as moralidades sexuais associadas aos saberes religiosos -
mantém sua influéncia sobre as sociedades seculares modernas Ver também “Love the sin: sexual
regulation and the limits of religious tolerance”, de Janet R. Jakobsen e Ann Pellegrini (2020).

* Nesse contexto, Martha Nussbaum argumenta que “oportunidades de satisfagdo sexual sio um aspecto
importante da integridade corporal, uma capacidade funcional humana central” e que o Estado secular
constitui o espago no qual “o verdadeiramente humano” ¢ definido (NUSSBAUM, 2001, p. 78-79).
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modernidade. Nos debates contemporaneos sobre os Mugulmanos — cujo foco ¢€
investigar se eles podem ser integrados as sociedades ocidentais, uma vez que sua
cultura ¢ fundamentalmente discordante da “nossa” e uma vez que seus valores sdo
incompativeis com a democracia politica — o secularismo ¢ geralmente o padrdo
inquestionavel de julgamento, tomado como uma ideia, seja atemporal ou em constante
evolucdo, que significa o projeto humano universal de emancipagdo, especialmente no
que se refere as mulheres. Nao importa se a referéncia ¢ a teocracia Iraniana, o
comportamento punitivista do Taliba ou a populagdo imigrante na Europa, ha uma
énfase particular nas condi¢des das mulheres usando lencos, véus e burkas. Para que os
idedlogos do republicanismo francés justificassem o banimento de lengos islamicos nas
escolas publicas, valores primordiais — ou pelo menos aqueles herdados da Revolucao
Francesa — sdo colocados em jogo. O lider da comissdo que recomendou o banimento
dos lengos afirmou: “A Franga ndao pode permitir que Mugulmanos destruam seus
valores essenciais, que incluem a rigida separacdo entre religido e Estado, igualdade
entre os sexos e liberdade para todos” (McGoldrick, 2006, p. 89)’. De forma
semelhante, uma corte federal sui¢a, decidindo contra uma professora que queria usar o
hijab durante as aulas, argumentou que “¢ dificil reconciliar o uso de um lengo para os
cabelos com o principio da igualdade entre os géneros — que ¢ um valor fundamental da
nossa sociedade, consagrado em uma cldusula especifica da Constituicdo Federal”
(Ibid., p. 128)°. Feministas na Franca e em outros locais usaram argumentos parecidos,
talvez simbolizados por Elisabeth Badinter, ao afirmar que “o lenco para os cabelos ¢
um terrivel simbolo de submissao”, associado ao “imperialismo religioso” contra o qual
o estado secular foi criado para lutar (Ibid., p. 266). E como se a chegada do
secularismo tivesse resolvido todos os problemas da diferenga sexual na historia,
trazendo em seu despertar o fim daquilo que Tocqueville chamou de “a mais antiga das

desigualdades, aquela entre homem e mulher” (Tocqueville, 1964, p. 129). Desta

> Quanto ao debate acerca do véu na Franca, ver Scott (2007) e Bowen (2006).
® Ver, também, McGoldrick (2006, p. 206).
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perspectiva, comunidades e sociedades religiosas sdo reliquias de uma outra era e
mulheres de véu, com suas sexualidades cobertas, sdo a quintesséncia do retrocesso.
Neste capitulo eu questiono as simples oposigdes — moderno/tradicional,
secular/religioso, sexualmente liberado/sexualmente oprimido, igualdade de
género/hierarquia patriarcal, Ocidente/Oriente — a partir de trés perspectivas diferentes.
A primeira tem a ver com a historia da secularizagdo, que, conforme argumento,
evidencia que o status igualitdrio para homens e mulheres ndo era uma preocupacao
primaria para aqueles que delinearam a separacdo entre Igreja e Estado. Aqui podemos
reencontrar meus erros de digitacdo, uma associa¢do inconsciente que toma forma em
uma derrapagem metonimica: do secularismo ao sexismo. A segunda perspectiva ¢ a
no¢do de agéncia individual que tantas vezes informa as discussdes sobre os efeitos
emancipatdrios do secularismo. Poderiamos dizer que minha substitui¢do involuntaria
do ¢ pelo x marca como erro a equalizagdo entre secular e sexualmente liberado — sua
pressuposta sinonimia. E, finalmente, argumento que, de uma perspectiva psicanalitica,
o secularismo ndo resolveu os problemas que a diferenca sexual traz para a organizagao
social e politica. Pode ser que aquela dificuldade que tivemos ao pronunciar o titulo
deste capitulo — sexularismo — capture algo do problema persistente que ¢ tentar
reconciliar a diferenca sexual e a igualdade de género, até mesmo em uma pretensa era

secular.
Historia

A Revolucao Francesa ¢ um dos momentos fundadores da modernidade: um
produto do Iluminismo, uma transformagdo politica de propor¢des gigantescas que
substituiu a ordem da supersticdo de padres e o poder dos reis pela ordem da razio —e,
portanto, da lei. Entre os muitos processos iniciados pelos representantes eleitos pelo
povo foi a secularizacdo. A mitica Igreja Catolica Romana em sua encarnagdo francesa

foi institucionalizada pelo Estado; padres que juraram alianga a Republica Francesa
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tornaram-se agentes pagos pelo Estado, enquanto os clérigos que se recusaram ficaram
obrigados a atuar de forma ilicita junto a populacdo marginal; simbolos de devogao
religiosa (estatuas de santos, crucifixos, sinos de igreja) foram substituidos pela
personificacdo alegdrica dos conceitos seculares (liberdade, fraternidade, igualdade, o
contrato social, filosofia, razdo, virtude) em suas formas classicas e idealizadas. Até as
palavras de consolagdo em pelo menos um cemitério foram laicizadas: “A morte € o
sono eterno” nega qualquer possibilidade de vida celestial apds a morte. Os
revolucionarios organizaram festivais para substituir os festejos religiosos; artistas,
musicos, escritores, atores ¢ roteiristas foram mobilizados no enorme esfor¢o de
propaganda com o objetivo de criar lagos de fidelidade com a nova ordem.

Um exemplo foi a Festa da Unidade e Indivisibilidade, organizada pelo pintor
Jacques-Louis David e pelo compositor Francois-Joseph Gossec, em 10 de agosto de
1793. Suas cinco estagdes levaram os cidaddos através daquilo que a historiadora de arte
Madelyn Gutwirth descreve como “processo de iniciagdao pseudo-magonico” (Gutwirth,
1992, p. 275). A Fonte da Regeneracdo era a primeira estacdo, sobre a natureza.
Gutwirth a descreve a partir de um desenho na Biblioteca Nacional: “Foi erguida uma
enorme estatua de uma Hathor egipcia, sentada entre seus dois mastiffs, cujos seios —
castamente cobertos pelos bragos cruzados — vertiam o leite (que nés lembramos ser
apenas agua) do renascimento... Os beneficidrios imediatos de sua grandiosidade eram
distintos legisladores do Estado, alinhados diante dela para consumir simbolicamente
sua doagao” (Ibid., p. 264). Gutwirth fornece uma leitura psicanalitica incisiva desta
cena ¢ de tantas outras também marcadas pela abundancia de imagens de seios

(especialmente, mas ndo somente, durante a fase da Revolucao Jacobina):

A aridez pura e estéril desta apropriagdo, imagens de seios divorciadas de
seus contextos originais de transcendéncia - os lagos que conectam sexo,
nascimento, morte ¢ eternidade - e da calorosa afinidade humana carnal,
caracterizam-no como um fendmeno fetichista. No centro do esforgo
jacobino para reafirmar a igualdade humana, seus homens insistiram ao
maximo na premissa de que os signos da alteridade podem ser explorados
para expressar um ideal. A insisténcia desesperada na repetigdo das formas de
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dimorfismo sexual de outras épocas caracteriza suas principais
representacdes. A revolucdo separa o seio de seu contexto; isto €, o poder de
acdo das mulheres, seu coragdo ¢ mente. A preocupagdo dos revolucionarios
com os seios indica que a divisdo de género marca a nova mentalidade
republicana tdo profundamente a ponto de parecer irreparavel. A estranheza
da mulher a cultura republicana foi reificada por sua representagdo. Cada vez
mais bloqueada por suas estruturas verbais e visuais repetitivas, até a era do
Thermidor, a nova cultura politica francesa ja havia abandonado
definitivamente qualquer possibilidade de construir algo semelhante a
paridade entre homens e mulheres, mesmo na diferenga (Ibid., p. 365).

Analisando algumas outras representagdes, especialmente a imagem popular da
"Republica da Franga Oferecendo seus Seios a todos os Franceses", que ela categoriza
como um poster democratico, Gutwirth conclui que a “representacdo do seio” ndo serve
mais ao seu antigo propdsito como simbolo de caridade universal; em vez disso, “foi
restaurado como um acessorio do erotismo masculino” (Ibid., p. 365).

Se Gutwirth cita o que pode ser visto como a representacdo mais benigna
(porque ¢ abstrata) do feminino, Richard Cobb fornece evidéncias obtidas dos relatos do
trabalho do “exército popular”. Ele escreve que os ativistas da descristianizagdo “as
vezes aproximavam-se da misoginia” em suas associagdes entre mulheres e sacerdotes.
Para citar apenas um dos muitos exemplos que o autor descreve, ha relatos de um
delegado “bradando contra o fanatismo e, em particular, contras as mulheres, que sdo
mais facilmente seduzidas por ele; diz que a Revolugao foi feita por homens e nado se
deve permitir que as mulheres a facam recuar” (Cobb, 1961, p. 450).

Citei Gutwirth e Cobb porque o material dos dois pesquisadores me permite
articular os outros dois temas de secularismo e igualdade de género. Desejo argumentar,
ao contrario do que muitos afirmam, que ndo apenas inexiste uma conexao direta entre
eles, mas que a igualdade prometida pelo secularismo sempre foi perturbada pela
diferenga sexual, pela dificil — sendo impossivel — tarefa de atribuir significado ultimo
as diferencas anatomicas entre mulheres e homens. Aqueles que insistem na
superioridade do secularismo sobre a religido, como se as duas categorias estivessem

em eterna oposicdo em vez de serem discursivamente interdependentes, contam a
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historia da evolugdo da modernidade. Da sua perspectiva, pode haver interrupgdes e
distragdes, percalcos e confusdes, mas o ideal secular — sindénimo de progresso,
emancipacdo e liberdade frente as estruturas do tradicionalismo baseado na
religiosidade — inevitavelmente prevalece no final. Esta ¢ a visdo apresentada pelo
filosofo Charles Taylor em “Uma era secular”. Discutindo a “igualdade imaginaria de
Locke”, Taylor aponta que ela estava “desde o inicio, profundamente fora de sincronia
com o modo como as coisas aconteceram de fato... A complementaridade hierarquica
foi o principio através do qual a vida das pessoas efetivamente operava — do Reino... a
familia. Nos ainda temos uma percep¢do vivida desta disparidade no caso da familia,
porque € apenas na nossa €poca que as antigas imagens de complementaridade
hierarquica entre homens e mulheres vem sendo amplamente desafiada. Contudo, este ¢
um estagio tardio em um processo de ‘longa marcha’” (Taylor, 2007, p. 167).

E claro que a evidéncia que apresentei acerca da Revolugdo Francesa poderia ser
usada para corroborar esta visao de “longa marcha”. De fato, argumentou-se que depois
de um inicio dificil, em razdo dos vestigios de leis e costumes do Antigo Regime, a
no¢ao de direitos individuais se espalhou dos grupos da elite masculina para todos os
membros da sociedade. O ritmo do progresso era irregular mas inevitavel, nesta visao,
mesmo que levasse séculos para que ele chegasse a se realizar (Rosanvallon, 2004, p.
47, 55).

Eu gostaria de questionar essa narrativa e sugerir que a visao de “longa marcha”
¢, em vez disso, uma caracteristica do discurso do secularismo. Concordo com Talal
Asad que, disputando a teleologia hegeliana de Taylor, caracteriza a “longa marcha”
como um mito do liberalismo: “O que tem sido frequentemente descrito como exclusao
politica das mulheres, os sujeitos coloniais destituidos de propriedade na historia liberal,
pode ser reescrito como a extensdo gradual do projeto de emancipacdo universal
incompleto do liberalismo™ (Asad, 2003, p. 59). Evocando uma critica da nogado
idealizada do secular na forma de uma genealogia do secularismo, Asad comenta que “o

secular ndo ¢ singular em sua origem nem estavel em sua identidade histérica, embora
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funcione a partir de uma série de oposigdes particulares” entre elas o religioso e o
politico, o publico e o privado (Ibid., p. 25). A esta lista eu acrescentaria a oposi¢ao
entre razdo e sexo. Na versdo idealizada do secularismo, a restricdo das paixdes para
uma esfera privada torna possiveis conversacdes € comportamentos racionais no ambito
do publico e do politico. Em outras palavras, as hierarquias da esfera privada sdo os
referentes para a organizagdo da esfera publica.

Neste secularismo idealizado, h4 uma ligagdo entre religido e sexo que precisa
ser explorada, ndo porque a religido e o erdtico sdo um so (apesar de esta ser uma ideia
que outros pretendem discutir), mas porque a secularizacdo nas terras cristds do
Ocidente acontece definindo a religido como um assunto de consciéncia privada, do
mesmo modo ¢ a0 mesmo tempo em que se privatizam assuntos familiares e sexuais. E
evidente que a distingdo entre publico e privado ndo ¢ fixa, mas sim um limite
hipotético que requer constante regulagdo por parte das autoridades publicas.

A familia foi definida como uma institui¢do privada, o lugar das emocgdes ¢ da
intimidade, e, deste modo, foi considerada chave para a ordem publica. As leis
definiram os termos do casamento, do divorcio, da heranca e o que valia como praticas
sexuais aceitaveis, mesmo que esses assuntos pertencessem teoricamente ao campo da
educacdo moral religiosa. Institui¢cdes religiosas foram objeto de regulacdes semelhantes
pelos Estados seculares da Europa Ocidental. Alids, um pesquisador argumentou: “A
relagdo histérica entre familia e soberania estatal constitui uma fonte continua de
entrelacamentos entre religido e politica” (Agrama, 2010, p. 519).

A distingdo publico/privado operava entre a familia e o Estado para estabelecer a
cidadania de acordo com a diferenca sexual. Quando a razdo se tornou o atributo
definitivo da cidadania e quando a abstracdo permitiu a permutabilidade de um cidadao
individual por outro, a paixdo fixou-se ndo apenas a cama marital (ou ao quarto da
cortesd), mas ao corpo sexualizado da mulher. Sendo assim, tanto a harmonia doméstica
quanto a desordem publica foram delineados com forma feminina; o “anjo da casa” ¢ a

“pétroleuse” rebelde sdo dois lados de uma mesma moeda (Christ, 1977; Gullickson,
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1996). A masculinidade foi definida em contraste com essas representagcdes: homens
sdo a face publica da familia e os arbitros racionais do ambito politico. Sua existéncia
enquanto seres sexuais foi de uma s6 vez assegurada em relagdo a mulher e deslocada
para elas. A demarcacdo publico/privado, tdo crucial para a divisdo secular/religioso,
descansava sobre uma visdo da diferenca sexual que legitima a desigualdade politica e
social entre homens e mulheres.

Nao ¢ simplesmente que a religido e o sexo sejam para a consciéncia privada o
que a politica e a cidadania sdo para a atividade publica. Sdo categorias entrelagadas
porque, no processo de secularizagdo do Ocidente, as mulheres (a personificagdo do
sexo) foram usualmente associadas com a religido e as crengas religiosas, como
demonstram os exemplos franceses que citei inicialmente. De fato, a feminilizagdo da
religido foi um fendmeno que ocasionou comentarios ansiosos de protestantes
americanos durante o século XIX; a suscetibilidade das mulheres a influéncia de
sacerdotes foi usada durante muito tempo para justificar a proibicdo ao voto em paises
catolicos da Europa; e o papel das mulheres como mantenedoras e personificagdo da
tradigdo, incluindo praticas religiosas comuns, criou dilemas para lideres de revolugdes
de libertacdo nacional no século XX. A assinalac¢do discursiva da mulher e da religido
para a esfera privada — nas primeiras articulagdes do ideal secular — ndo tinha a ver com
a regulacdo religiosa da sexualidade feminina. Mais precisamente, a religiosidade
feminina era vista como uma for¢a que ameacgava minar ou destruir as atividades
constitutivas da politica; assim como a sexualidade feminina, ela era excessiva,
transgressora e perigosa. Sendo assim, e retornando por um minuto aos exércitos
revolucionarios franceses, temos este comentario veemente de um missionario na regido
de Gers: “E vocés, suas putas desgracadas, vocés sdo as prostitutas deles [os
sacerdotes], particularmente aquelas que frequentam as malditas missas € ouvem suas
bobagens” (Cobb, 1961, p. 450).

O perigo da sexualidade feminina ndo era tomado como um fendmeno religioso,

mas como natural. Os secularistas removeram Deus de seu papel como autor do “design
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inteligente” e colocaram a natureza em seu lugar. Eles ndo viam a natureza como uma
for¢a que vinha de fora, mas como uma esséncia que poderia ser deduzida de cada ser
vivo, incluindo os humanos. Agir de acordo com a natureza era exercer suas
capacidades inatas e, para os humanos, estas capacidades eram determinadas pelo sexo.
Os maiores teoricos politicos do século XVII presumiam que os atores politicos da
humanidade eram homens. Eles ndo citavam explicagdes religiosas para a exclusdo das
mulheres da cidadania ativa; ao contrario, apontavam as qualidades que derivavam da
incontestavel diferenca sexual biologica. Thomas Laqueur documentou os meios através
dos quais os escritos médicos do século XVIII informaram a teoria politica: “As
verdades da biologia substituiram hierarquias de ordem divina ou costume imemoriais
como a base da criagdo e da distribuicdo de poder nas relagcdes entre mulheres e
homens” (Laqueur, 1990, p. 193). Homens eram individuos, possuindo em seu ser
aquela propriedade que lhes possibilitava a celebragdo de contratos. E os homens
podiam abstrair-se de sua personificacdo fisica e social: era disso que o sujeito universal
se tratava. As mulheres, por outro lado, eram dependentes, uma consequéncia da
dedicacdo dos seus corpos a reproducao; elas ndo possuiam a si mesmas e, portanto, nao
eram individuos. E ndo havia forma de abstrair as mulheres de seu sexo. Quando os
revolucionarios franceses que tentaram domesticar a Igreja Catdlica baniram as
mulheres dos encontros politicos e da cidadania ativa, foi com base na biologia: “As
fungdes privadas as quais as mulheres se destinam em razao de sua propria natureza
estao relacionadas a ordem geral da sociedade; a ordem social ¢ resultado das diferengas
entre homens e mulheres. Cada sexo ¢ invocado as ocupagdes que lhes cabem; suas
acdes sdo circunscritas a um circulo que ndo se pode atravessar, porque a natureza, que
impds esses limites ao homem, comanda de forma imperiosa € ndo aceita quaisquer
leis" (Levy; Applewhite; Johnson, 1979, p. 215).

A questdo ¢ que tanto nos momentos originarios do secularismo (sua forma

democratica ou republicana) como ao longo de sua histéria, as mulheres nao foram
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consideradas politicamente iguais aos homens’. A diferenga sexual foi considerada uma
base legitima para a desigualdade. Como Carole Pateman resume: “A diferen¢a sexual ¢
uma diferenca politica; a diferenca sexual ¢ a diferenca entre liberdade e sujei¢ao”
(Pateman, 1988, p. 6). A Constituicdo dos Estados Unidos incluiu uma cldusula de
laicidade em 1791, mas mulheres nao puderam votar até 1920. A Revolugao Francesa
subordinou a Igreja ao Estado por um periodo, a lei que determinou a atual laicidade s6
foi aprovada em 1905 e mulheres s6 foram emancipadas em 1944. Apesar de os Estados
Unidos e a Franca terem seguido caminhos diferentes na regulagdo e privatizagdao da
religido, o resultado para as mulheres foi o mesmo.

Nesses paises, apesar de mulheres hoje terem direito a voto, ainda hd apenas
uma pequena porcentagem delas nos corpos legislativos — hoje, mulheres somam apenas
19% dos representantes na Assembleia Nacional Francesa e aproximadamente 17% na
Camara dos Representantes dos Estados Unidos®. Além disso, mesmo depois da
emancipa¢do, permaneceram em vigor leis civis e familiares que colocam mulheres em
uma posi¢ao dependente e inferior, apesar de seus direitos formais. Nos Estados Unidos,
embora haja estatutos reconhecendo os direitos independentes da mulher no casamento,
ainda no século XX juizes continuaram aplicando nog¢des tradicionais da legislacdo que
definem o casamento a partir do servico doméstico da mulher para seu marido (Cott,
1987, p. 185-187). De maneira similar, na Franga, previsdes dos cddigos civis e
criminais datadas da era napolednica permaneceram validas até os anos 1965-1975,
quando foram revistas. Até entdo, os maridos controlavam os ganhos financeiros de
suas esposas, decidiam se elas podiam realizar servigos remunerados e determinavam
unilateralmente onde a familia deveria viver. Mulheres casadas ndo podiam abrir contas

bancarias independentes e suas transgressdes sexuais eram punidas de forma mais

7 Esta nfo é uma nova percep¢do, mas o resultado das pesquisas historiograficas do feminismo de
segunda onda, o que por vezes ¢ deixado de lado nos debates contemporaneos acerca da populagdo
muculmana.

¥ Para mais informagdes quanto a presenca de mulheres no Legislativo de diversos paises, veja as
estatisticas compiladas pela Unido Interparlamentar (http://www.ipu.org/wmn-e/classif.-htm).
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severa do que as masculinas. Por exemplo, o adultério feminino era punido com prisao,
enquanto o masculino s6 poderia ser objeto de agdo criminal se sua amante fosse
introduzida no domicilio familiar. Nesses paises, o teto de vidro ¢ evidente em todos os
lugares, mesmo em um momento histérico de alteracdo das normas sexuais —
especialmente durante a crise financeira de 2008-10, quando homens de gravatas e
ternos pretos se reuniram em volta de mesas em salas de conferéncia e escritérios de
governo para elaborar solu¢des para a mais recente das crises capitalistas.

Se tudo que eu descrevi até aqui ainda pode ser acomodado na “longa marcha”
da historia, outros fatores deixam esta tarefa mais dificil. A emancipagdo formal das
mulheres ndo pds fim a sua subordinagdo social. Mesmo quando, depois de anos da
revolu¢do feminista, mulheres conquistaram o direito ao voto nessas democracias,
referéncias a uma divisdo sexual do trabalho determinada pela biologia foram usadas
para coloca-las em uma posi¢cdo subordinada em relacao aos homens. Em muitos paises
a emancipagdo feminina foi concebida como uma extensdo de direitos de grupo, ndo
individuais. Os direitos formais das mulheres enquanto cidadas ndo se traduzem em
igualdade social e economica; a cidadania ndo mudou as normas que definem a mulher
como diferente. Estes direitos podem garantir igualdade politica formal, mas
substantivamente — na familia, no mercado de trabalho e na arena politica — dificilmente
ha igualdade. A tedrica politica Wendy Brown coloca desta forma: “A igualdade
politica formal da mulher ndo ¢ um sinal nem o veiculo da sua integragdo. Ao contrario,
essa igualdade ¢ fundada na presuncao da diferenga organizada pela divisdo sexual
heterossexual do trabalho e sustentada pela estrutura da familia heterossexual, o que
atenua a necessidade de tolerdncia e ao mesmo tempo refor¢a a diferenca entre
igualdade formal e substantiva” (Brown, 2004, p. 36). Se nos ultimos anos houve uma
revolucdo sexual — o que Eric Fassin entende como uma extensdo da 16gica democratica
ao campo do sexo e da sexualidade — isto ainda esta por se traduzir em igualdade de
maneira geral (Fassin, 2006; 2008). De fato, é impressionante que os mesmos politicos

franceses que, em 1999, ridicularizaram as demandas feministas por uma lei que
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garantisse a igualdade de acesso a cargos eletivos entre homens e mulheres (“¢ um
concerto de vaginas”, um senador comentou ao ouvir as demandas feministas) tenham
se tornado os grandes advogados da igualdade feminina nos anos 2003 (Bachelot;
Fraisse, 1999, p. 12), quando estava em debate a questio dos mugulmanos. E
exatamente a permanéncia da discriminagao de género (assim como de outras) nas
sociedades seculares que ¢ ocultada quando secularismo e religido sdo categoricamente
contrastados. Isto acontece porque o género — a delimitacdo de papéis normativos para
homens e mulheres — ¢ mais frequentemente interpretada como um fendmeno
totalmente social; os dilemas fisicos que se apresentam na diferenca sexual ndo sdo
levados em consideracdo. Quando forem, talvez percebamos que o processo de
secularizagdo serviu, historicamente, para intensificar em vez de atenuar os dilemas que
se referem a diferenga sexual.

Para que possamos confirmar a veracidade desta tese, temos que abordar a
historia da secularizacdo ndo como um processo singular e evolutivo, mas a partir de
uma série de perguntas que separam suas muitas vertentes. H& algumas historias
diferentes que precisam ser escritas desta perspectiva alternativa, mas todas tém como
objetivo investigar os significados mutaveis do termo “secularismo”, assim como sua
relacdo com o sexo ¢ a sexualidade. Uma dessas historias tem a ver com a formacgao do
estado no Ocidente e a sua disputa de poder com as instituigdes religiosas — o aspecto
mais literal da secularizagdo. Aqui os efeitos da privatizacdo da religido precisam ser
pensados em relacdo a privatizagao da esfera doméstica e em relagdo aos modos através
dos quais o estado regulou estes dominios. Uma segunda histéria tem a ver com a
disseminagdo dos ideais seculares para outros lugares: o que eles sdo, como se tornaram
um bastido da modernidade fora do Ocidente. Uma terceira historia tem a ver com a
sexualidade: modificagdes das representacdes de macho e fémea, masculinidade e
feminilidade; e as historias politicas e sociais das relagdes entre homens e mulheres.
Uma quarta histdria consideraria a demografia, o modo como a preocupagao acerca do

controle de natalidade fez com que os governantes de nagdes seguissem politicas
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direcionadas a regulacdo dos casamentos e a defini¢ao do que conta como familia. Uma
quinta historia consideraria a ciéncia, a medicina e a tecnologia e questionaria como o
desenvolvimento destas areas possibilitou mudangas nas normas envolvendo género e
sexualidade. Uma sexta histdria olharia para o desenvolvimento econdmico, reunindo o
Estado, o mercado, o género, especialmente o0 modo como teorias de economia politica
concebem e entdo implementam divisdes sexuais de trabalho no mercado e na familia.
Essas diferentes vertentes, ¢ claro, se interseccionam ¢ influenciam mutuamente, mas
nao da forma como a “longa marcha” da historia imagina. As intersecgdes sdo dispares,
descontinuas e contingentes; elas ndo se configuram ao mesmo tempo e da mesma
forma. E por isso que precisamos de historias para ilumina-las e prestar conta de todas
elas; apenas deste modo uma genealogia do secularismo sera possivel. Quando tivermos
uma genealogia desse tipo, teremos revelado a origem recente do discurso que considera
a emancipacao sexual como um resultado do secularismo. Este discurso esta localizado
em um contexto historico particular, no qual a linguagem hiperbdlica de “conflito de
civilizacdes” e a “crise” do secularismo comecaram a caracterizar o que viriam a ser
discussdes mais cheias de nuances sobre os complexos relacionamentos entre o Isla e o

Ocidente e dentro de cada um deles.
Mais Historia

Neste capitulo eu ainda nao posso comecar a ilustrar o que seria uma genealogia

do secularismo, mas posso oferecer alguns pontos de partida para sua conceitualizagao.
Secularizacao
A historia da secularizagdo no Ocidente cristdo estd atada a emergéncia dos
Estados-nacdo e a separagdo de politica e religido. Independentemente de quais fossem

os objetivos dos tedricos do que atualmente chamamos secularismo e dos politicos que
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desejam implementa-lo - seja retirar as disputas confessionais do ambito da politica
nacional e internacional, negar autoridade politica aos lideres eclesiasticos ou
subordinar o poder das igrejas ao controle estatal - o fato é que eles fazem pouquissimas
referéncias as relagdes entre mulheres e homens ao abordar o relacionamento entre as
institui¢des da Igreja e do Estado.

Um caso digno de andlise ¢ o da lei francesa de 1905 que separou Igreja e
Estado, uma das muitas leis representativas do secularismo europeu moderno. A lei ndo
menciona género em momento algum enquanto delimita a separagdo entre Igreja e
Estado. A liberdade de consciéncia individual é o primeiro artigo da lei de separacdo; o
segundo diz respeito a recusa da republica em reconhecer ou apoiar qualquer religido
em particular. H4 normas proibindo simbolos religiosos em monumentos publicos;
normas sobre o pagamento de capeldes pelos seus servigos em escolas publicas,
hospitais e prisoes; tentativas de definir o que constitui uma religido passivel de
reconhecimento; e a criagdo de uma “policia dos cultos” para assegurar o cumprimento
da lei.

No processo de trazer as instituicdes religiosas para o controle do Estado, ha
diversas referéncias ao Conselho de Estado como consultor (o conselho ¢ a mais alta
corte administrativa da Franga, cujo papel ¢ lidar com a legalidade das agdes tomadas
pelo poder publico). Por oitenta anos, nenhum dos julgamentos relacionados a lei de
1905 teve como objeto a igualdade de género, embora outras decisdes do Conselho
tenham se referido ao status da mulher e a discriminag¢dao contra elas, com foco em
diferentes contextos institucionais — local de trabalho, escola, universidade.

A igualdade de género entra em foco na discussdo sobre secularizagdo pela
primeira vez em 1987 quando, na tentativa de colocar as praticas francesas em
conformidade com a proibicdo de discriminacdo sexual da Conven¢do Europeia, o
Conselho decide que a ordenacao religiosa das mulheres catolicas deveria ser tratada da
mesma forma que a dos homens (Conseil d’Etat, 2004, p. 295). Mesmo quando

deliberou pela primeira vez quanto a legitimidade de se banir os véus nas escolas, em
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1989, o Conselho ndo levantou a questdo da igualdade de género. Na realidade, o
Conselho embasou sua decisdo em termos de ameaga a ordem publica e propaganda
religiosa nas escolas publicas. Em 2004, as vésperas da aprovagdo da proibi¢ao do véu,
um relatorio do Conselho observou que suas decisdes anteriores tiveram menos
influéncia das “questdes ligadas ao Isla e ao lugar e status das mulheres mugulmanas na
sociedade” (Conseil d’Etat, 2004, p.341) do que viriam as proximas viriam a ter. A
questdo da igualdade das mulheres como uma caracteristica da separacdo entre Igreja e
Estado emergiu apenas recentemente no corpo de principios que guia os sentidos da lei
de 1905 ha aproximadamente um século. Surgiu somente no contexto de debates

acalorados quanto ao espago dos imigrantes norte-africanos na sociedade francesa.
Imperialismo

No processo de secularizagdo do Ocidente, o status das mulheres tornou-se uma
preocupagdo da modernidade associada a aventuras imperialistas. Poderes coloniais
frequentemente justificam suas conquistas em termos que fazem do tratamento as
mulheres — sua segregacdo e exploragdo sexual, mas ndo sua igualdade — um indicador
de civilizacao. Muito antes de as mulheres conquistarem o voto na Franga, descrigdes da
vida no Norte da Africa salientavam a superioridade das relagdes de género na Franga
comparadas as existentes no mundo Arabe. Julia Clancy-Smith descreve desta forma:
“Na imaginacdo imperialista, por trs dos altos muros da casa Arabe, mulheres sofrem
opressoes em virtude das leis e costumes islamicos.

Na medida em que o olhar colonial fixou-se progressivamente nas mulheres
muculmanas entre 1870 e 1900, o Isla foi deslocado por muitos escritores franceses do
campo de batalha para o quarto” (Clancy-Smit, 1998, p. 154-155). Na Argélia, desde
1840, o tratamento dado as mulheres era uma forma de distinguir os Arabes dos
Kabyles (escolhidos como assessores dos administradores coloniais porque se

assemelhavam mais aos franceses), considerados superiores. Paul Silverstein descreve a
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construcdo do que ele chama de “mito” da superioridade Kabyle desta forma: “de
acordo com os pesquisadores, os Kabyle mantém suas mulheres em alto nivel de
respeito; as mulheres Kabyle sdo as senhoras da casa, andam em publico sem véus e no
geral 'tém mais liberdade do que as mulheres arabes; elas contam mais na sociedade”
(Silverstein, 2004, p. 52). E no apice da guerra argelina pela independéncia (1954-62),
as esposas dos administradores coloniais franceses organizaram associagdes de
mulheres com o objetivo de libertar as mulheres nativas das amarras da lei islamica.

Em 1958, uma cerimdnia que envolveu mulheres mucgulmanas sem véus foi
organizada para mostrar a missdo civilizadora em ag¢do; a Franca ndo era, como o0s
nacionalistas argumentavam, o opressor, mas — neste cenario — o libertador (Shepard,
2006). A remog¢ao do véu provava isso. Podemos ver as similaridades nas justificativas
oferecidas pela administracdo Bush para a guerra no Afeganistdo — uma missdo de
libertacdo do Isld para as mulheres que 14 viviam — mesmo enquanto promovia uma
agenda que comprometia direitos conquistados a duras penas pelas mulheres em seu
local de origem, frequentemente em nome da verdade religiosa crista.

Nacionalistas argelinos, muitos comprometidos com alguma forma de
modernidade, tinham dificuldade de apresentar suas proprias formas de emancipagdo
para mulheres enquanto resistiam as imposi¢des de ideais colonialistas. Frantz Fanon,
que foi membro do Fronte de Libertacdo Nacionalista, comentou: “a tenacidade do
invasor em sua empreitada de retirar o véu das mulheres para fazer com que elas se
aliassem ao trabalho de destruicdo cultural, teve o efeito de reforcar os padrdes de
comportamento tradicional” (Souffrant, 1996, p. 177).

O artigo de Fanon "Algeria Unveiled" - que carrega o conflito interno entre a
necessidade de, por um lado, insistir na integridade de uma cultura argelina tradicional
em contraposicdo as tentativas francesas de absorvé-la e, por outro, o desejo de
modernizar essa cultura - revela os meios através dos quais a pressao de forgas
historicas contingentes molda resultados sociais e politicos (Fanon, 1965). Fanon deve

ter imaginado que participar da revolugdo poderia de algum modo elevar as mulheres ao
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nivel dos homens, mas na realidade a independéncia ndo trouxe uma divisdo igualitaria
nas responsabilidades politicas entre mulheres e homens (Lazreg, 1994; Majid, 1998). A
questdo acerca de como produzir uma versdo nacional da modernidade secular
permaneceu um aspecto chave das politicas por muitas décadas.

As metéforas ja familiares quanto ao perigo das ligacdes religiosas das mulheres
e a necessidade de controlar suas paixdes — implicita ou explicitamente entendida como
sexuais - ficaram evidentes de forma especifica na historia argelina. Eles tomaram outro
rumo durante a guerra civil nos anos 90, quando forgas islamicas ressurgiram insistindo
nas praticas religiosas femininas (materializadas no uso do véu) como uma forma de

conter a sexualidade feminina e, assim, resistir ao materialismo ocidental.
Exportando a Modernidade

A exportacdo do secularismo como um produto da modernidade nao aconteceu
apenas sob a égide da dominagdo colonial. No Ird do século XIX, Afsaneh Najmabadi
argumenta, influéncias do Ocidente levaram a uma ansiedade quanto ao sexo e a
sexualidade masculina. Muito antes das reformas de Shah no século XX, “o projeto
modernista da emancipagao feminina — centrado na ideia de uma heterossocializa¢ao
desejavel, no abandono ao uso do véu pelas mulheres e na ideia de encoraja-las a
socializar com homens, na transformag¢do do casamento em um contrato romantico em
vez de sexual — embasou-se no (e produziu-se a partir do) repudio ao homoerotismo
masculino. Este projeto também fez pressdo pela erradicagdo das praticas homossexuais
entre homens" (Najmambadi, 2004, p. 60). Emancipagdo ndo garante libertagdo, uma
vez que o contrato marital romantico ainda assumia a divisao do trabalho na qual a casa
e suas fungdes privadas sdo dominio das mulheres, enquanto o mundo publico da
politica ¢ do homem.

Esses padroes ndo estdo associados unicamente ao liberalismo, a Revolucao

Russa ofereceu outro tipo de exemplo. Depois que os bolcheviques chegaram ao poder,
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mulheres tiveram garantidos direitos civis, legais e eleitorais totalmente igualitarios,
mas, ainda assim, permaneceram como figuras secundarias no Partido Comunista e no
governo. Elas tinham mais oportunidades econdomicas do que no passado, com certeza,
mas, embora fossem encorajadas a unirem-se a forga de trabalho, raramente podiam ser
encontradas nas posi¢oes de lideranca administrativa ou politica. Em representacdes
iconicas, o secular, racional e fisicamente potente homem trabalhador jovem
representava a revolucdo e o futuro; enquanto o religioso, a “baba” supersticiosa — a
mulher idosa vestida de babushka — personificava sua antitese. Escrevendo em 1978, o
historiador Richar Stites relata que Alexandra Kollontai reclamou, em 1922, que “o
Estado soviético era gerido por homens e as mulheres s6 poderiam ser encontradas nas
posicdes subordinadas”. “E assim permanecemos”, ele conclui, “do passado mais

remoto até os dias de hoje” (Stites, 1987, p. 327).

Ageéncia

Nas defini¢des de secularismo, a ideia de igualdade é quase sempre ligada a
agéncia autonoma dos individuos, os sujeitos preeminentes do secularismo. Eles sdo
retratados como pessoas capazes de decidir livremente, imunes as pressdoes que as
comunidades tradicionais impdem aos seus membros.

Sendo assim, Riva Kastoryano defende o banimento dos véus isldmicos nas
escolas publicas francesas invocando a necessidade de proteger a autonomia da mulher
das autoridades religiosas politicamente motivadas: “a lei sozinha ndo consegue libertar
o individuo — especialmente quando o individuo ¢ uma mulher — das pressdes de sua
comunidade que se tornaram normas tradicionais nas areas em que elas se concentram,
como nas periferias da Franca. Ainda assim, a lei € importante para a libertagdo de
muculmanos frente ao Isla enquanto forca politica que pressiona as comunidades de
migrantes mugulmanos onde quer que eles estejam” (Kastoryano, 2009, p. 12). Assim

como muitos franceses secularistas, ela assume que as pressdes comunitirias sejam

REBEH - Revista Brasileira de Estudos da Homocultura (ISSN: 2595-3206), vol. 07, €16841, 2024.




. “BE%\

REVISTA BRASILEIRA DE ESTUDOS DA HOMOCULTURA

sempre forcas negativas e que a Unica razdo pela qual uma mulher usaria um véu ¢
porque ela ¢ forcada a isso.

Na realidade, quando houve testemunhos de mulheres que usam véu, sua énfase
esteve na escolha, na sua agéncia individual inspirada pela religido. Nos debates gerais
sobre religido e secularismo, historiadores tém lembrado as feministas que associam
religido, patriarcado e a subordinacdo das mulheres de que a primeira onda do
feminismo fundamentou seus argumentos em principios religiosos profundamente
enraizados. Alids, mulheres brancas protestantes foram as participantes de movimentos
pela temperanga, pela abolicdo, pela paz e pela pureza, ganhando espago na vida publica
como vozes da moralidade crista (Sands, 2008, p. 315). Seus argumentos se embasavam
em passagens biblicas e em suas interpretagdes de textos teologicos. Feministas da
segunda onda com frequéncia se esquecem desta realidade em sua énfase secular e
antirreligiosa. A percepg¢ao historica a se construir aqui ndo ¢ evolutiva — o feminismo
ndo evoluiu do religioso para o secular — mas contextual: o que distingue o movimento
dos séculos XVIII e XIX e o movimento do final do século XX?

Um ponto interessante dos estudos recentes sobre religido, muitos conduzidos a
luz do trabalho tedrico quanto a construg¢do dos sujeitos, ¢ seu exame critico da natureza
da agéncia religiosa. Ambos os escritos da historiadora da religido Phyllis Mack - sobre
mulheres Quacker na Inglaterra do século XVIII - e da antrop6loga Saba Mahmood -
acerca das mulheres nas seitas pietistas islamicas no Egito do final do século XX -
questionam, cada um a sua maneira, o conceito secular e liberal de agéncia como “o
livre exercicio de comportamento autodeterminado”, a expressio de um self
preexistente (Mack, 2005, p. 434). Mack argumenta que, para entender as agdes
extraordinarias perpetradas pelas mulheres Quackers, “precisamos de uma concepgao de
agéncia na qual a autonomia ¢ menos importante que a transcendéncia do sujeito e na
qual a energia para agir no mundo ¢ gerada e sustentada por um ato anterior de entrega
pessoal” (Ibid., p. 439). Em contraste, Mahmood sugere que a “capacidade de agir ndo

implica somente a resisténcia as normas, mas muitas formas por meio das quais alguém
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pode interagir com elas” (Mahmood, 2005, p. 15). Ela nos recorda a defini¢do
foucaultiana de subjetivagdo: “os proprios processos e condi¢cdes que garantem a
subordina¢do de um sujeito sdo também os meios através dos quais ela se torna um
agente e uma identidade autoconscientes” (Ibid., p. 17). Foucault analisou sujeitos
liberais nesses termos; Mahmood sugere que essa definicdo também se aplique aos
sujeitos religiosos e isso a conduz a uma critica profunda sobre a insisténcia na
autonomia individual em alguns discursos emancipatorios seculares feministas.

Mack explora o paradoxo cristdo da liberdade na serviddao a Deus. Ela escreve
que as mulheres Quacker “definem a si mesmas como instrumentos da autoridade
divina”, que encontram na transcendéncia do sujeito a “liberdade de fazer o que ¢ certo”
(Mack, 2005, p. 439). Ela continua: “a contradicdo entre o ideal de transcendéncia do
sujeito e o cultivo de um self competente foi resolvida canalizando as energias do
individuo para fora, em dire¢ao a impulsos de caridade em relagao aos outros” (Ibid., p.
454). Em contraste, Mahmood sustenta que as mulheres pietistas islamicas estudadas
por ela ndo veem suas praticas religiosas como uma expressdo do self’, mas como
corporificacdo de uma vida virtuosa, que aspire a um ideal ético quanto as “tradi¢cdes
discursivas historicamente contingentes na qual estdo localizadas” (Mahmood, 2005, p.
32). Para alguns mugulmanos, aponta Talal Asad, essa tradicdo postula “um corpo
coletivo de mugulmanos ligados entre si pela sua fé em Deus e no Profeta — uma fé que
¢ corporificada em formas prescritas de comportamento” (Asad,2003, p. 229-230).

Essas tradigdes, de acordo com Mahmood, nao sdo referéncias ao passado, mas
“modernas” e precisam ser entendidos como tal. “A relacdo entre o islamismo e o
secularismo liberal”, ela escreve, “¢ de proximidade e imbricacdo mutua, ndo de simples
oposi¢ao ou... acomodacdo; por isso precisa ser analisada nos termos dos encontros

historicamente transformadores, ambiguos e imprevisiveis que essa proximidade gerou”

® Tendo em vista o carater conceitual do termo self; a tradugdo poderia implicar distor¢des de significado
e inconsisténcia em relagdo a literatura especializada, que se utiliza do termo em lingua inglesa, motivo
pelo qual se optou pela manutencdo do original em inglés.
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(Mahmood, 2005, p. 25). Mack se recusa a colocar suas Quackers em conflito com o
Iluminismo secular; ela prefere afirmar que havia “um novo tipo de energia psiquica;
uma agéncia espiritual nas quais as nogdes liberais de livre arbitrio e direitos humanos
se uniram a nogdes religiosas de aperfeicoamento individual, disciplina de grupo e
transcendéncia do sujeito e na qual a energia foi canalizada nao no estado interior do
individuo, mas nas condi¢des de outros grupos desprivilegiados (Mack, 2005, p. 445).
As Quackers do século XVIII operavam com um discurso de escolha individual,
enquanto as mugulmanas do século XX definem suas praticas em termos comunitarios.

Seja direcionando a si mesmas para as necessidades alheias ou se submetendo a
requisitos éticos, essas mulheres religiosas agiam dentro de um conjunto de restri¢des
normativas. Nem Mack nem Mahmood negam que a desigualdade de género é uma
caracteristica desses movimentos; na verdade, Mahmood reconhece a propria
repugnancia inicial pelas “praticas do movimento das mesquitas... que pareciam
circunscrever o espago feminino na sociedade egipcia a subordinagdo” (Mahmood,
2005, p. 37). Mas ela vai além e insiste na importancia de que se compreenda nao
apenas o que estd envolvido no conservadorismo dos movimentos de devog¢do, mas
também as fontes, dentro do nosso feminismo secular, do desejo de condené-las como
instancias de subordinacao forgada ou falsa consci€éncia sem compreender seus
fundamentos: “tragando as multiplas formas de agéncia que informam as praticas dos
integrantes da mesquita, eu espero compensar a profunda inabilidade, dentro do
pensamento politico feminista atual, de visualizar formas validas de florescimento
humano fora dos limites de um imaginario liberal progressista” (Ibid., p. 155).

No calor das controvérsias acerca do uso do véu, prestou-se mais atengdo as
criticas que condenam o véu como um simbolo sexista do que as explicacdes das
mulheres que os utilizam. Uma vez que tomaram o signo como se ele carregasse apenas
um significado, as criticas ndo precisaram perguntar as mulheres por que elas cobriam
suas cabecas; mais além, qualquer resposta que contradiga sua interpretagdo ¢

descartada como falsa consciéncia. H4 um tipo de fundamentalismo reverso agindo
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aqui, com secularistas insistindo na percep¢ao de que existe apenas uma verdade quanto
ao véu. “Eu sou uma feminista e eu sou alérgica ao véu”, uma professora francesa disse
a uma estudante mucgulmana, ao exigir que a menina removesse seu hijab (Chouder;
Latreéche; Tevanian, 2008, p. 30). Quando a garota argumentou que ela havia escolhido
usa-lo contra a vontade de seus pais, a professora disse que “ao remover seu véu, vocé
retornara a normalidade”. “O que isso significa?” perguntou a garota. “O que ¢ normal
em uma sala em que os estudantes estdo autorizados a usar dreadlocks? Isso
aparentemente € normal, mas ndo meu véu” (Ibid., p. 42).

Este tipo de desafio franco ¢ a indicagdo de uma certa agéncia: a forte afirmagao
do direito de ter sua religido reconhecida como um aspecto de sua continua
autoconstru¢do — mesmo que este self tenha se estabelecido, ou se percebido, na
submissdo a Deus'’. Os varios depoimentos dados por meninas que usam véus invocam
o tema da escolha para explicar seu retorno para o que Asad chama de corporificacdo do
comportamento prescrito. Isto é, em parte, estratégico, uma vez que o discurso do
individualismo liberal ¢ dominante nas nagdes seculares. Mas também ¢ uma forma de
desafiar o discurso ao ligar a escolha ndo a emancipagdo, mas a decisao de se submeter.
Aqui h4 dois exemplos vindos da Franca: “E minha escolha, no fim das contas, se eu
nao quero mostrar meu corpo” (Ibid., p. 127). “Eu uso o véu para me submeter a Deus —
e eu sou totalmente responsavel pela minha submissdo — mas isso também significa que
ndo me submeto a mais ninguém, nem mesmo meus pais. Eu me ofereco a Deus e esse
Deus promete me proteger e defender. Entdo, aqueles que desejam tentar me dizer o que
fazer, que vao para o inferno” (Ibid., p. 288). O New York Times recordou a historia de
Havva Yilmaz, uma garota turca que, contra o desejo de seus pais, preferiu sair da

escola a remover seu véu, que ela havia escolhido usar aos dezesseis anos. “Antes de eu

1% A antrop6loga Mayanthi Fernando (2010) argumenta que as meninas francesas mugulmanas que usam o
hijab enfrentam uma situacdo impossivel. Seu compromisso com a religido se materializa no uso do hijab
e ndo pode se restringir ao ambito privado como o Estado exige. Contudo, trata-se de uma obrigagao
religiosa escolhida livremente. Uma vez que o secularismo francés ndo aceita a ideia de uma livre escolha
pela submissao, as meninas sdo tratadas como pessoas desonestas ou vitimas de pressdes da comunidade.
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decidir me cobrir, eu sabia quem eu nao era” (Tavernise, 200), ela explicou. “Depois de
me cobrir, finalmente descobri quem eu sou”. A socidloga Niliifer Gole diz que o que
estd em jogo em comentarios como esse € a apropriacao pessoal e a significagdo reversa
do que a modernidade vé como inferioridade e como simbolo da opressdo feminina —
neste caso, o véu: “Isso expressa a exteriorizagdao ¢ o desejo de ressignificar o estigma
como simbolo de poder e distingdo para mulheres mugulmanas” (Géle, 2005, p. 27)".

A defesa de seu direito a expressdo religiosa levou muitas dessas mulheres ao
ativismo publico, mas ndo ao tipo normalmente associado a radicais islamico que
desejam impor aos outros seu modo de fazer as coisas. Também ndo ha apoio a pratica
de cobertura das mulheres por forca de norma estatal, como na Arabia Saudita e no Ira.
As militantes protestam contra formas de discriminagdo que as mulheres experienciam
em seus paises — uma discriminacdo que tem o véu como objeto, mas que também
envolve diferengas religiosas, étnicas, sociais € economicas. O objetivo dessas mulheres
ndo ¢ obrigar todas a adotarem suas praticas, mas serem reconhecidas como membros
legitimos de suas comunidades nacionais.

Na Turquia, Yilmaz liderou um movimento para derrubar a proibi¢ao dos véus
nas universidades. “Como eu posso fazer parte de um pais que ndo me aceita?”, ela
perguntou. Embora uma tentativa de revisdo da lei pelo Primeiro Ministro tenha sido
indeferida pela Corte Constitucional da Turquia em junho de 2008, Yilmaz e suas
amigas juraram continuar: “Se nos trabalharmos juntas, podemos lutar contra isso”
(Tavernise, 2008). O Coletivo de Feministas pela Igualdade, fundado na Franca em
2004, reafirmou o direito de usar ou ndo o véu; dedicou-se a lutar contra a
discriminagdo sexista; e recusou qualquer modelo Unico de emancipagdo (Chouder;
Latréche; Tevanian, 2008, p. 310-311): “n6s lutamos contra a obrigatoriedade do véu e

contra a obrigatoriedade de ndo usa-lo, pelo direito de ter nossas cabegas cobertas ou

! Posterioremente ela escreve: “Hoje, a retomada do véu Islamico significa a adogdo - voluntaria ou
imposta, dependendo do caso - de um sinal de estigma sobre as mulheres que o utilizam. Elas buscam
transforma-lo em um sinal de prestigio” (p. 123).
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descobertas; ¢ a mesma luta: a luta pelo direito de escolha e, mais precisamente, pelo
direito de cada mulher dispor de seu corpo como quiser” (Ibid., p. 327). Estes sao
valores liberais reconhecidos — liberdade de escolha e controle das mulheres sobre seus
corpos — colocados a servico de uma obediéncia religiosa materializada. Uma membra
do Coletivo disse: “Eu sou uma mulher francesa, de cultura ocidental e religido
mugculmana” (Ibid., p. 238)".

A mensagem aqui ¢ claramente mista: discursos de devocdo religiosa e
comportamento €tico corporificado combinados com afirma¢ao de nogdes modernas de
direitos individuais e democracia pluralista sdo tdo suscetiveis a mudanga quanto
quaisquer outros discursos. Embora a luta enfoque liberdade e expressao religiosa em
espacos publicos, assume-se a neutralidade do Estado. Alids, leis que proibem o uso do
véu sdo compreendidas como um tipo de violacdo da neutralidade do Estado e da
liberdade de consciéncia religiosa dos cidaddos. Tampouco ha tolerancia quanto ao
argumento de que o Estado deve proteger a mulher dos conservadores religiosos que em
tese as forcam a usar véus. Essas jovens mulheres (e a maioria delas ¢ jovem) considera
essa suposicdo uma forma de paternalismo que contradiz compromissos fundamentais
com a igualdade; deste modo, ¢ tdo questiondvel quanto as normatizagdes estatais que
obrigam o uso do véu.

O argumento contra o paternalismo do Estado foi defendido em 2005 diante da
Suprema Corte do Conselho Europeu (Sahi v. Turkey) na eloquente divergéncia do juiz
Frangoise Tulkens, da Bélgica. A maioria havia acolhido a decisao da corte turca de
proibir o uso de véus em universidades, considerando-a consistente com os valores
seculares do Estado e com a igualdade de mulheres e homens perante a lei. O juiz
Tulkens discordou, apontando que nenhuma conexdao entre a proibigdo do véu e a

igualdade sexual havia sido demonstrada:

2 Para um exemplo semelhante, mas de origem turca, ver a nota 38 no capitulo 3 deste livro.
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A requerente, uma jovem estudante universitaria, disse — e ndo ha nada
sugerindo que ela tenha mentido — que usa o véu em razao de sua propria
vontade. Nesse contexto, ndo consigo enxergar como o principio da igualdade
sexual pode justificar que se proiba uma mulher de seguir uma pratica que, na
inexisténcia de provas em contrario, deve ser entendida como livremente
adotada. Igualdade e ndo discriminagdo sdo direitos subjetivos que devem
permanecer sob controle de seus beneficiarios. Posi¢des “paternalistas” como
essa vdo contra a jurisprudéncia desta Corte, que desenvolveu um direito real
a autonomia pessoal. Finalmente, se o uso do véu realmente ferisse o
principio da igualdade entre mulheres e homens, o Estado teria o dever
positivo de proibi-lo em todos os lugares, sejam publicos ou privados
(European Court of Human Rights, 2005, p. 15).

E exatamente em defesa de uma certa visdo de agéncia individual que o juiz
Tulkens e outros que citei se opdem a proibigao estatal do uso do véu. Mas esta ¢ uma
visdo que — implicitamente no posicionamento de Tulkens, explicitamente nos
comentarios das jovens de hijab — reconhece uma divisdo entre autogoverno e
autonomia, uma distingdo que Asad associa ao conceito islamico de “umma”: “O
sistema da Sharia, baseado na razdo pratica e na moralidade vinculante para cada fiel,
existe independentemente dele ou dela. Ao mesmo tempo, toda pessoa mugulmana tem
a capacidade psicoldgica de perceber e se conformar a essas regras” (Asad, 2003, p.
197). A submissdo, entdo, nesta visao, ¢ — paradoxalmente — uma escolha tomada
livremente. Este ¢ o cerne da ironia na questdo colocada por uma mulher, em protesto
contra a proibi¢do francesa: “Se meu véu ¢ um 'simbolo de opressdo', devo concluir que
estou oprimindo a mim mesma?” (Chouder; Latréche; Tevanian, 2008, p. 53).

Muitas mulheres que defendem seu direito ao uso do véu admitem que nem
todas as mulheres cobertas escolheram livremente usa-lo. Mas isso nao ¢ diferente, elas
insistem, das mulheres que se sentem pressionadas por namorados e maridos a se
adequaram aos padrdes da moda ocidental, ou — para dar um exemplo extremo — de
prostitutas forcadas por seus cafetdes a usarem minissaias € maquiagem carregada. Ha
um espectro de explicagcdes possiveis para as escolhas de uma mulher quanto a suas
roupas, entdo por que insistir em um motivo Unico para o uso do véu? (Bouzar; Kada,

2003, p. 58-59).
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Sendo assim, agéncia ndo ¢ uma propriedade inata de um individuo abstrato, mas
o atributo dos sujeitos que sao definidos — sujeitados a — discursos que fazem deles, ao
mesmo tempo, subordinados e capazes de agir. Consequentemente, a crenga religiosa
por si s6 ndo nega a agéncia; em vez disso, ela cria formas particulares de agéncia cujos
significados e historias ndo podem ser presumidos apenas pela presenca do véu. Se um
desses significados tem a ver com a ideia de subordinacdo das mulheres aos homens,
comenta uma mulher mucgulmana, este ndo ¢ um problema exclusivo do Isla: “A
dominac¢do masculina ¢ tdo difundida, por que se considera mais provavel que ela exista
quando uma mulher usa um véu? Este ndo ¢ um problema do véu ou do Isla, ¢ a relacao
entre homens e mulheres que ¢ uma relacio de dominagdo” (Chouder; Latréche;
Tevanian, 2008, p. 217). Desta perspectiva, o Isla ¢ apenas uma variagdo da “mais
antiga das desigualdades” de Tocqueville e o secularismo ndo ¢ a antitese da religido,
apenas se refere a uma estrutura diferente por meio da qual podemos abordar o

problema que a diferenga sexual coloca para os sujeitos modernos.
Diferenca Sexual

Estas breves citagdoes de historias muito diversas cont€ém um tema recorrente: a
diferenga sexual, vista como uma distin¢ao natural fundamentada nos corpos fisicos, ¢ a
base para que se representem as alternativas entre passado e futuro, supersticdo e
racionalidade, publico e privado. A impossibilidade de reconciliagdo destas opgdes €
reforgada ao fazermos a conexdo com homens e mulheres — uma divisdo fundamental
que parece ndo admitir ambiguidades, mesmo que os papéis que os sexos desempenham
na realidade ndo se encaixem tdao perfeitamente em uma categoria ou na outra. Na
medida em que estas representagdes aliviam ansiedades, ainda que inconscientes, elas
asseguram a plausibilidade do secular. Na medida em que estruturam os significados do
secularismo, estas representacdes alimentam suas expectativas normativas e, mais além,

contribuem para a produ¢do de sujeitos seculares sexuados. Nesse sentido, as
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observagdes da psicanalise — que €, afinal, um comentario critico sobre o racionalismo
secular — sdo uteis. Certamente pode-se argumentar que a melhor teorizagdo quanto a
sexualidade a subjetividade sexual nas sociedades seculares modernas esta nos escritos
de Freud e seus seguidores®.

O enigma da diferenca sexual ¢ o coragdo da teoria psicanalitica. A despeito de
normas que tentam prescrever comportamentos compreendidos como adequados aos
requisitos corporais de homens e mulheres, mantém-se a indeterminagdo acerca dos
assuntos que o secularismo supostamente teria resolvido. Esta indeterminagdo se
expressa por meio da fantasia, mas também em tentativas contraditérias de impor
significados definitivos. Como devemos definir o prazer que os sujeitos liberais sao, em
tese, livres para desfrutar? Qual € a relagdo entre os direitos do individuo e as operagdes
do desejo? O desejo de quem estd em andlise — de homens? De mulheres? De ambos?
De nenhum? — em um relacionamento sexual? O comentario de Lacan “a relacao sexual
ndo existe” ¢ simplesmente uma observagdo pessimista sobre o amor ou um astuto
diagnostico sobre a assimetria entre os desejos masculino e feminino nas sociedades
modernas?

Assim como Freud, Lacan pressupde que identidades psiquicas ndo
correspondem a corpos fisicos: masculinidades e feminilidades, homem e mulher, sdo
posicdes psiquicas e ndo expressdes de uma composi¢ao bioldgica inata. Ademais, nao
sdo formas claramente definidas, mesmo que haja normas sociais que pretendem

oferecer defini¢des irrefutaveis. Em vez disso, ha um vao entre anatomia e sexagem e,

3 Tenho consciéncia de que ha tedricos queer que se opdem veementemente a esta visio. Como
expressou Michael Warner: “Vindo do campo dos estudos de género, trans e queer, ¢ dificil, para mim,
acatar o tipo de discurso sobre o dimorfismo sexual fundamentado na psicanalise, tdo comum nos debates
franceses, assim como ¢ dificil pensar que o desejo seja igual para todos” (E-mail pessoal, 26 de agosto
de 2010). Defendo que ha uma diferenca entre a leitura literal de “dimorfismo sexual” feita por alguns
psicanalistas e divulgadores do discurso psicanalitico - sinteticamente, a no¢ao de que anatomia ¢ destino
- e as teorias de Freud e Lacan, bem como de seus citados seguidores. Para esses tedricos, a diferenga
sexual ¢ um problema, n3o uma prescri¢do, ¢ as fantasias que ela suscita permitem todo tipo de
identidade, identificagdes e praticas: queer, heterossexuais, transgénero, entre outras. O desejo, por sua
vez, longe de ser considerado “igual para todos”, ¢ compreendido como um processo cuja direcdo e
substancia sao questdes abertas, que devem ser analisadas de forma contextual e especifica.
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portanto, entre os processos de subjetivacdo psiquica e social (ou cultural), o primeiro
lancando duvidas sobre as prescricdoes do segundo. O vao — a falta de coeréncia entre
fisiologia, sexualidade e desejo — ndo pode ser fechado e explica a recorrente e talvez
perpétua dificuldade de se fixarem os significados da diferenca sexual. A diferenca
sexual ¢ um problema indissoluvel.

O problema ¢ constituido por uma assimetria entre as diferentes posi¢des sexuais
(masculino ou feminino) que prevé um relacionamento complementar, paralelo ou até
mesmo inverso. Quando Lacan disse que qualquer posi¢do em que um sujeito se
coloque exclui a relagdo com outro sujeito, ele ndo quis dizer que as pessoas ndo fazem
sexo — ¢ claro que fazem. O que ele quis dizer ¢ que — como coloca Bruce Fink — “ndo
existe relacionamento direto entre homens e mulheres enquanto eles sdo homens e
mulheres. Em outras palavras, eles ndo 'interagem' uns com os outros como homem em
relagdo a mulher e mulher em relacdo ao homem. Algo fica entre eles impedindo essa
relacdo; algo distorce suas interacdes”. Este algo € o falo, o significante do desejo (Fink,
1995, p. 104).

De acordo com Lacan, a individuacao da crianca ¢ acompanhada por uma perda
imaginaria de integridade, do tempo em que todas as demandas eram supridas por um
Outro cuja atencdo estava exclusivamente focada na crianga. Dominar a linguagem e
separar-se da primeira figura parental (normalmente a mae) envolvem certa alienagao, a
perda do que, em retrospectiva, parece ter sido prazer (jouissance) associado a total
completude. Esta perda ou falta imaginaria ¢ o que Lacan entende por castragdo. O
desejo ¢ a vontade impossivel de recuperar esta perda ou preencher o vazio; seu
significante ¢ o falo.

Sujeitos masculinos e femininos diferenciam-se em suas relagcdes com o falo. O
sujeito masculino ¢ totalmente definido nos termos da castracdo simbolica, entendida
como a proibi¢do paterna sobre o desejo incestuoso da crianga reunir-se com sua mae —
um desejo que, no entanto, continua a alimentar suas fantasias e que ele reflete em

outros objetos (aos quais Lacan se refere como “objeto (a)”). O poder deste desejo vem

REBEH - Revista Brasileira de Estudos da Homocultura (ISSN: 2595-3206), vol. 07, €16841, 2024.

29




. “BE%\

REVISTA BRASILEIRA DE ESTUDOS DA HOMOCULTURA

da crenga de que pode haver uma excecdo a castracdo: imagina-se que o pai simbolico, a
fonte da proibicao, nao ¢ regido pelas suas proprias leis e essa excegdo sugere a
possibilidade de que a castragcdo pode ser evitada ou negada. Lacan se refere a isto em
termos de antinomia ou contradicdo: de um lado, todos os homens sao castrados; de
outro, ha um que nao ¢ castrado, nao ¢ limitado pela lei (esta € a “exce¢do falica”). Mas
se ha um sujeito ndo castrado, pode haver outros (qualquer um daqueles que se
identifica com o pai) — ou assim supde a fantasia, garantindo a possibilidade de
plenitude ou presenga total para sujeitos masculinos.

Em contraste, o sujeito feminino presume que, assim como a mae, ela ja ¢
castrada. Ela nem reage a proibi¢cdo nem pode se identificar como excecao. Portanto, ela
ndo partilha as fantasias masculinas de atingir a presenga completa (Lacan, 1977; 1998).
Entretanto, ela ¢ alimentada pelo desejo e este ¢ articulado em relagdo ao falo (“uma
mulher geralmente ganha acesso ao significante do desejo em nossa cultura através de
um homem ou de uma 'instdncia masculina', ou seja, alguém que se encaixe na categoria
psicanalitica de 'Homem"’) - mas ndo inteiramente submetido a ele (Lacan, 1998, p.
113). Lacan postula uma outra jouissance para as mulheres que, ao menos em parte,
“escapa ao reino do falo”, mas ndo ¢ generalizadvel do mesmo modo que a excecdo
masculina (Lacan, 1998, p. 112). A masculinidade €, entdo, associada ao universal
(uma plenitude que abrange tudo, a possibilidade de identificar-se com o falo) e a
feminilidade ao particular (ndo hé significante do desejo correspondente a mulher; ela é
definida por suas diferengas em relagdo a este significante).

Se considerarmos que os sujeitos sexuados modernos da teorizacdo de Lacan
estdo situados na historia da modernidade, podemos formular uma série de perguntas
que poderdo ser respondidas historicamente: Como a identificacdo da masculinidade
com o universal e da feminilidade com o particular conecta-se as ideias seculares de
publico e privado, as abstragdes da cidadania e a defini¢ao de mulher como “o sexo”?
Estes sao atributos atemporais da diferenga sexual ou caracteristicas especificas dos

sujeitos seculares, o que poderia significar que as identificacdes sdo padrdes de
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desenvolvimento psiquico historicamente contextualizados? H& meios proprios por
meio dos quais o secularismo aborda a diferenca sexual? E relevante definir se Deus ou
a natureza ou a cultura é a fundacdo sobre a qual descansam as explicacdes sobre a
diferenca sexual? Por que isso importa? Ha abordagens particulares sobre a sexualidade
que podem ser chamadas de ‘“seculares”? Elas estdo necessariamente ligadas a
igualdade de género em sua implementagdo substantiva e formal? Ou a igualdade de
género ¢, paradoxalmente, minada pelos processos psiquicos associados ao secularismo,
que insistem nas diferencas irreconcilidveis entre homem e mulher, entre as esferas que
os separam? O que os secularistas entendem por igualdade? Como esse significado se
modificou ao longo do tempo? E o que a igualdade tem representado em relagdo as
ansiedades psiquicas quanto ao significado da diferenca sexual? Pensar sobre a
diferenca sexual desta forma — como desafio as explicagdes que entendem praticas
econdmicas, sociais e politicas como totalmente racionais — nos permite ir além da

historia emancipatdria que o secularismo conta sobre si mesmo.
Conclusao

Nao estou afirmando que ndo existem diferencas entre aquilo que chamamos de
sociedades seculares e religiosas quanto a forma como tratam as mulheres. E claro que
ha diferengas, diferencas que influenciam as possibilidades abertas as mulheres (e
homens) no curso de suas vidas. Mas em que medida essas diferengas sao uma questao
de “secularismo” ou “religiao”? Quando vistas a partir de uma perspectiva historica,
fica evidente que essas diferencas nem sempre sdo tdo marcadas como o debate
contemporaneo sugere (influéncias religiosas persistem nas sociedades chamadas
seculares) e que a nitidez desta distingdo opera na invisibilizagdo de problemas que
permanecem observaveis nas sociedades ditas seculares, atribuindo tudo que € negativo
a religido. Esta abordagem também presume que, ao contrario do secularismo, a religido

ndo ¢ afetada pelas mudancas nas circunstancias histdricas e ndo ¢ ela mesma um
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fendmeno moderno, quando claramente ¢. Uma das grandes questdes do secularismo,
obliterada neste processo, ¢ a ideia de igualdade — ou, mais precisamente, a ideia de um
relacionamento entre a igualdade e a diferenca. Qual a medida da igualdade em face da
diferenca? Como podemos reconciliar as diferentes formas de igualdade — politica,
substantiva e subjetiva — ¢ o fato de que uma ndo necessariamente garante a outra? Este
¢ um problema com o qual o secularismo liberal tem lutado no curso de sua longa
histéria, ndo apenas em relagdo a mulheres e homens. Uma tentativa de resolu¢do — que
estamos agora testemunhando de forma dramatica em relacio ao Isla — ¢ o
deslocamento do problema para sociedades inaceitaveis, com outros tipos de
organizacao social. E a este deslocamento que direciono minha critica, insistindo, em
contrapartida, em uma abordagem histérica mais matizada e complexa frente a dois
conceitos supostamente antitéticos: o religioso e o secular. Esta abordagem nao apenas
oferece maior compreensao sobre os dois lados da divisao, mas também pde em xeque a
separacdo em si, revelando sua interdependéncia conceitual e o papel politico que ela
ocupa. Assim se ampliam as formas através das quais podemos pensar ndo apenas sobre
os outros e sobre nos, mas também sobre a natureza da relagdo entre nés — aquela que

existe, mas também a alternativa que podemos construir.
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Sexularism: On secularism and gender equality

Abstract: This article presents the translation from English to Brazilian Portuguese of
the chapter "Sexularism: On Secularism and Gender Equality," which is part of the book
"The Fantasy of Feminist History" by Joan Wallach Scott, published in 2011 by Duke
University Press. The text challenges the colonialist presumption that Western
secularism represents the overcoming of gender inequality, operating within the binary
pairs of modern thought to demonstrate that substantive inequality can be obscured, if
not deliberately hidden, through liberal progressive narrative. Scott takes us from the
French Revolution - exposing the ways in which these binary pairs are constructed,
resorting to the notion of hierarchical complementarity that delimits the imaginary
boundaries between secular West and theocratic East, its Other - to one of the most
recent manifestations of this colonial exercise: laws aiming to prohibit the use of the
Islamic veil, the hijab, in the name of a purported defense of equality that, at its core,
reproduces the hierarchical structures it opposes on the surface. Agency, sexual
difference, and equality are among the topics Scott navigates, exploring the paradoxes
of secularism and exposing its undeniably gendered character.
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