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Os termos colonialidade, decolonialidade, descolonialidade, anticolonialidade?,
pensamento decolonial s&o alguns dos que tém recorrentemente circulado em publicacdes,
eventos e projetos em Linguistica Aplicada nos Gltimos anos e que se referem, como aqui
abordado, ao universo discursivo do que se chamou de virada decolonial (MALDONADO-
TORRES, 2011). Ndo sem razdo, a adesdo relativamente tardia, mas oportuna, acontece de
maneira visivelmente mais intensa justamente quando o contexto politico-social do pais é
precarizado, em 2016, com a destituicdo forcada da Presidente Dilma Rousseff pela oposicéo,
seguida pelo fortalecimento dos partidos de ultradireita e pela polarizacao politica que marca
0 pais principalmente a partir da eleigdo presencial de 2018. O terreno histdrico de rupturas
politicas e afetivas e a crise social que se agrava desde entdo, em que comecam a proliferar
relatos de manifestagdes publicas de racismo, homofobia e transfobia e 0 aumento dos casos
de feminicidio, violéncia, exterminio de grupos minoritarizados e miséria, 0 que ¢é

potencializado ainda mais durante a pandemia de COVID-19, parece ter feito urgente o

! Ambos os termos, descolonizar e anticolonial sdo preferidos por Cusicanqui (2021), que credita o termo
“decolonizar” com a aproximacao talvez ndo desejada com a lingua inglesa, e que, ao se auto intitular uma
pesquisadora anticolonial aponta para a necessidade de intelectuais efetivamente lutarem contra a colonialidade
em seu fazer académico.
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acolhimento de referéncias e ferramentas tedricas que possibilitassem enunciar e analisar, por
outras perspectivas, a radicalizacdo das posicdes politicas e as formas contemporaneas de
barbarie e atentado a democracia que vém ocorrendo. Assim, é notavel, nas producdes da area
dos ultimos anos, que a linguagem venha sendo mais enfaticamente discutida, por exemplo,
junto ao posicionamento de ceticismo com relacdo aos paradigmas da ciéncia moderna
ocidental e sua universalizacdo, a abordagem de raca e género como categorias identificatorias
coloniais inventadas para dominio de uns sobre outros, & critica ao capitalismo e ao
neoliberalismo como sistemas que inviabilizam a vivéncia coletivamente responsavel e viavel
para a sobrevivéncia humana.

De fato, é caracteristica da virada decolonial ser um movimento que, a semelhanca de
outras viradas epistémicas (tais como a linguistica, a pragmatica), surge com o potencial de
provocar deslocamentos tedricos e éticos radicais, pois advoga pela necessidade urgente de
decolonizar o saber, o poder e o ser (QUIJANO, 2007, 2000; MALDONADO-TORRES,
2007), isto €, nos termos de Quijano (1991), de romper e libertar-se definitivamente dos
vinculos com a racionalidade/modernidade, de forma a ser possivel estabelecer um dilogo real
entre os paises do sul global e alterar a geopolitica do saber. Para Mignolo (2011, p. 46), o
pensamento decolonial surge juntamente com a fundacdo da modernidade/colonialidade,
quando dos processos colonizatérios das Américas, € como sua contraposicdo. Segundo o
autor, esse pensamento continuou se desenvolvendo também nas colonizagBes ocorridas na
Asia e na Africa e, posteriormente, no periodo de independéncia das coldnias nos diferentes
continentes, tendo ainda se mantido também no contexto da Guerra Fria e da ascensdo
estadunidense como poténcia mundial, momento, entdo, em que a genealogia prépria do que
se constituiria como virada decolonial comeca a se definir.

Entendida como um padrdo de poder que resulta do colonialismo, a colonialidade néo
cessa de ser praticada e reiterada nas diferentes instancias da vida cotidiana, no que Maldonado-
Torres chama de experiéncia moderna do sujeito, por exemplo, “nos manuais de aprendizagem,

nos critérios para um bom trabalho académico, na cultura, no senso comum, na autoimagem
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dos povos, nas aspiracdes dos sujeitos”> (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 131).
Discursivamente, a colonialidade se enuncia pelas e nas categorias de saber, identificacdo
social, civilidade, qualificacéo e hierarquizacdo inventadas na e respaldadas pela modernidade
— esta, entendida, segundo Dussel (2005), como a viséo eurocéntrica que surge a partir de 1492
e a partir da qual se definem o mundo moderno, a Histéria Mundial e a missao civilizadora da
Europa. Tais categorias sao (re)produzidas, portanto, desde o interior da filosofia ocidental e
das ciéncias modernas e organizam o mundo instituindo como universal e verdadeira a leitura
eurocentrada sobre ele.

Se a genealogia do pensamento decolonial pode ser tracada até 0 momento mesmo da
constituicdo da modernidade e como resisténcia a colonialidade, o termo virada decolonial
surge, segundo Maldonado-Torres, somente em 2005, numa conferéncia na Universidade da
California, Berkeley e marcando tanto o apice das reflexes e producdes por diferentes
autoras(es) desde os anos 1990 mais massivamente — sobretudo a partir dos textos seminais de
Anibal Quijano —, como também a intima relacdo com instituicdes que, contraditoriamente,
dentro dos préprios estudos decoloniais, sdo identificadas como sendo do norte global. E em
universidades em paises como os Estados Unidos, por exemplo, em departamentos dedicados
aos Estudos de Area (tais como os Estudos Etnicos, o Estudos sobre Mulheres, os Estudos de
Género etc.), que sdo acolhidos institucionalmente os primeiros grupos de intelectuais que se
identificam como decoloniais. Destacam-se, por exemplo, o Grupo Latino-Americano de
Estudos Subalternos que, inspirado no Grupo Sul-Asiatico, se constituiu em 1992, nos Estados
Unidos, e o coletivo Modernidade/Colonialidade, que se forma no final dos anos 1990,
justamente quando o Grupo Latino-Americano de Estudos Subalternos se separa.

Nas elaboragdes teoricas e em sua forma de trabalho, que contemplava a realizagédo de
reunides e a publicacéo de artigos e manifestos, os trabalhos desenvolvidos por esses grupos
ndo foram livres de criticas e separacgdes internas. Por exemplo, como relata Grosfoguel acerca

do Grupo Latino-Americano de Estudos Subalternos:

2 Minha traducdo de: mantiene viva en manuales de aprendizaje, en el criterio para el buen trabajo académico,
en la cultura, el sentido comun, en la auto-imagen de los pueblos, en las aspiraciones de los sujetos.
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[...] esta conferéncia [de 1998, na Duke University] foi a Gltima vez que o Grupo de
Estudos Subalternos da América Latina se reuniu antes de sua separacgdo. Entre as
muitas razdes e debates que produziram essa divisao, ha dois que gostaria de destacar.
Os membros do Grupo de Estudos Subalternos da América Latina eram
principalmente académicos latino-americanos nos EUA. Apesar da tentativa de
produzir um conhecimento radical e alternativo, eles reproduziram o esquema
epistémico dos estudos de area nos Estados Unidos. Com poucas excecdes,
produziram estudos sobre o subalterno ao invés de estudos com e a partir de uma
perspectiva subalterna. Como a epistemologia imperial dos Estudos de Area, a teoria
ainda estava localizada no Norte enquanto os assuntos a serem estudados estéo
localizados no Sul. Essa epistemologia colonial foi crucial para minha insatisfacéo
com o projeto. Como latino nos Estados Unidos, fiquei insatisfeito com as
consequéncias epistémicas do conhecimento produzido por esse grupo latino-
americano®. (GROSFOGUEL, 2011, pp. 1-2)

Além da critica de Grosfoguel quanto a continuidade de uma perspectiva subalterna nas
producdes do pensamento decolonial desse Grupo, que manteria funcionando as
epistemologias do Norte, na literatura que possibilita 0 mapeamento das producbes que
constituiriam o terreno para a emergéncia da virada decolonial, encontramos em Castro-Gomez
e Mendieta (1998) a mencdo a critica constante de Walter Mignolo fazia ao Grupo,
argumentando veementemente que o pensamento decolonial ndo teria éxito se mantivesse
como base as teses dos pensadores pos-coloniais e dos estudos subalternos eurocentrados que
os inspiraram. Para Mignolo, o pensamento decolonial difere das teorias e estudos poés-
coloniais porque enquanto estas se localizam em relagdo ao pds-estruturalismo francés
(MIGNOLO, 2011), o pensamento decolonial se relaciona a experiéncia colonial nas Américas,
ao pensamento indigena e afrocaribenho que marca sua colonizacao.

Cusicanqui (2012), por sua vez, apresenta ainda mais uma leitura critica sobre o
pensamento decolonial. Para a sociéloga, a recorréncia da relacdo de intelectuais decoloniais

com as instituicdes do Norte Global ndo seria desejavel, pois, nesses casos, as pessoas do Sul

3 Minha traducéo de: [...] this conference was the last time the Latin American Subaltern Studies Group met
before their split. Among the many reasons and debates that produced this split, there are two that | would like to
stress. The members of the Latin American Subaltern Studies Group were primarily Latinamericanist scholars in
the USA. Despite their attempt at producing a radical and alternative knowledge, they reproduced the epistemic
schema of Area Studies in the United States. With a few exceptions, they produced studies about the subaltern
rather than studies with and from a subaltern perspective. Like the imperial epistemology of Area Studies, theory
was still located in the North while the subjects to be studied are located in the South. This colonial epistemology
was crucial to my dissatisfaction with the project. As a Latino in the United States, | was dissatisfied with the
epistemic consequences of the knowledge produced by this Latinamericanist group. (GROSFOGUEL, 2011, pp.
1-2)
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Global correm o risco de se tornarem novamente meros objetos de investigacdo sem voz. Para
ela: “[...] a academia norte-americana ndo acompanha o ritmo de nossas discussdes; nao
interage de forma significativa com as ciéncias sociais andinas (exceto por meio de bolsas de
estudo e convites para seminarios e simpdsios).* (CUSICANQUI, 2012, pp. 100-104). Além
disso, ela sugere que ha, em grande parte, um descompasso entre a teorizacdo e a préatica
decolonial por parte da intelectualidade nas universidades do Sul Global, pois continuam
mantendo, em seu fazer académico, o colonialismo interno, nos termos que ela recupera de
Gonzélez Casanova (1969).

E também com uma mirada critica sobre o pensamento decolonial e sobre sua entrada
na Linguistica Aplicada no Brasil e sobre o fazer académico (de)colonial que o Professor Lynn
Mario Trindade Menezes de Souza foi convidado a falar nesta entrevista. Linguista formado
pela University of Reading (1977), ele é Mestre em Linguistica Aplicada e Estudos da
Linguagem pela Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo (1984) e Doutor em
Comunicacdo e Semidtica pela Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo (1992). Como
professor titular da Universidade de S&o Paulo, autora uma grande quantidade de artigos e
livros que, junto com suas palestras e conferéncias e suas interpretacdes epistemologicamente
inovadoras, tém formado muitas geracdes de pesquisadoras(es) da linguagem que se alinham
com as teorias criticas. Uma das principais referéncias em Linguistica Aplicada na
contemporaneidade, ele tem voltado suas pesquisas para temas tais como educacdo linguistica,
letramento e linguistica aplicada.

Na entrevista, o Professor Lynn Mario destaca o racismo como marca colonial e um
dos principais problemas sociais que, contudo, ndo tem sido suficientemente abordado pela
Linguistica Aplicada. Além disso, expde a relacdo intima da Linguistica Aplicada com a
normatividade, enfatizando-a como uma heranca da Linguistica que, se ndo questionada, acaba
por limitar a sala de aula de linguas em espago de ensino e ndo de educacdo linguistica, como

ele difere. Baseando-se em autores tais como Mikhail Bakhtin, Homi Bhabha, do lado dos

4 Minha traducdo de: [...] the North American academy does not follow the pace of our discussions; it does not
interact with the Andean social sciences in any meaningful way (except by providing scholarships and invitations
to seminars and symposia). (CUSICANQUI, 2012, pp. 100-104)
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estudos sobre linguagem, e em outros tais como Anibal Quijano, Walter Mignolo e Boaventura
de Souza Santos, do lado dos estudos do Sul Global, ele traca relagbes epistémicas
extremamente relevantes para, a0 mesmo tempo, criticar o que vé como sendo, muitas vezes,
uma tentativa de aplicacdo imediata da decolonialidade, sem que se questione a normatividade
gue mantém as relacdes coloniais, e argumentar, como sempre faz, em favor da vitalidade do
pensamento. Ao fim, apresenta o quilombo como uma metéafora que considera mais adequada

para a complexidade da linguagem, em lugar da metafora de sistema saussureano.

Entrevista

STH - Lynn Mario Trindade Menezes de Souza, muito obrigada por ter aceitado o convite
para esta entrevista. A decolonialidade tem sido amplamente referida nos estudos em
Linguistica Aplicada no Brasil nos ultimos anos. Os termos decolonial e epistemologias
do Sul tem nomeado e localizado epistemoldgica e politicamente varios eventos e
publicacdes na area. Por exemplo, o livro organizado por vocé e por Manuela Guilherme,
intitulado Glocal languages and critical intercultural awareness, e publicado em 2019, tem
por subtitulo a frase/afirmacao: the South answers back, ou “ a resposta do sul”. De fato,
na introducio da coletinea, vocés afirmam que: “Tempos pos-abissais exigem que o sul
responda.” (GUILHERME; MENEZES DE SOUZA, 2019, p. 4). Afora as consideragdes
e problematizacdes que cada capitulo da coletanea ja exple sobre essa tematica, e
considerando, sobretudo, que as(os) linguistas aplicadas(os) no Brasil que tém aderido a
tal proposta epistémico-politica estejam cada qual em seus diferentes momentos no
processo decolonial (CUSICANQUI, 2021), gostaria de ouvir sua opinido acerca da
decolonialidade no nosso fazer académico, isto €, de maneira geral, vocé acha que a temos
praticado significativamente nas nossas agoes e produgdes da universidade? Ou seréd que

ainda mantemos tragos coloniais muito fortemente marcados?

LM: Essa pergunta € muito instigante e importante porque muitas pessoas tém falado sobre
teorias decoloniais e com um impeto de aplica-las automaticamente para uma teleologia

decolonial, propondo, por exemplo, projetos tal como o de uma “formacéo de professores

Polifonia, Cuiaba-MT, vol. 29, n. 53, p. 01 a 262, jan. - mar., 2022.



155

“m

- m polifonia

elSSN 22376844

decolonial”, sem, contudo, no meu entender, pensar suficientemente a decolonialidade e o que
isso implica. Isso ocorre porque, na nossa area de Linguistica Aplicada, nds ainda estamos
intimamente atrelados a Linguistica. Veja, n6s ndo somos aplicagdo da linguistica, isso nos é
claro e esté 1a bem explicitado nos nossos pressupostos, e tampouco o0 nosso foco de atuacéo é
educacdo somente, porque lidamos com educacao linguistica, com a lingua, para ndo dizer
linguagem. Mas, muitas vezes, quando falamos em decolonialidade — e isso € minha posicao
pessoal —, falamos sem termos decolonizado suficientemente ainda o nosso conceito de lingua.
Pressupomos que existem linguas, tais como o inglés e o portugués, por exemplo, e tentamos
decolonizar termos a elas relacionados, tal como o de lingua estrangeira, por exemplo, que tem
sido substituido por algumas pessoas pelo termo lingua adicional. Entéo, nossa forma de reagir
contra a normatividade — entendendo normatividade como o que resulta de uma acdo
colonizante por impor um conjunto de elementos e de regras que silencia outras formas,
negando sua existéncia —, pode ser ainda radicalmente colonizante, pois s6 trocamos um termo
por outro. Se queremos de fato decolonizar a Linguistica Aplicada, temos que decolonizar o
nosso conceito de lingua como norma. Temos que questionar 0 que queremos dizer por
portugués, por lingua materna e por outros conceitos que dao ideia de uma coisa s6, uma coisa
homogénea como querem 0s normativistas colonizantes que zelam pelos canones que
funcionam de maneira ultra-colonizante. Lembremos, por exemplo, de instituicbes como a
Academia Brasileira de Letras. Vemos, nesse grupo, pessoas mais velhas, membros vestidos
de uniforme mantendo uma tradicdo ainda militar de imposicao e ordem, ordem aqui entendida
nos dois sentidos, tanto no que se refere a ordem do discurso, de Michel Foucault (2009),
quanto no sentido de ordem como algo imperativo. A instituicdo organiza seus elementos,
impGe uma ordem. No nosso caso, a lingua normativa é essa ordem. Se ndo questionarmos o
conceito de lingua na Linguistica Aplicada, ndo adianta querermos aplicar ou usar termos a
principio decoloniais se ainda estamos lidando com um conceito homogeneizante de lingua.
Outro exemplo: acabei de ver uma discussdo em alguma rede social de dois renomados
sociolinguistas brasileiros. Eles estavam discutindo a questdo de norma e dizendo que a norma
ndo deveria ser a norma tradicional, mas a norma do tipo “ou...ou...”. Veja, quando criticamos

a norma, queremos substitui-la por outra e mantemos o mesmo funcionamento de ordem, nos
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dois sentidos, como imperativo e como organizacao imposta. Entdo, a questdo que se nos
coloca é: como € que podemos pensar a lingua fora da ideia de homogeneidade? Ou seja, como
podemos pensar a lingua na sua plena heterogeneidade, na sua variabilidade e no seu
dinamismo, como Mikhail Bakhtin (1981) ja apontara? Isto para mim tem estreita relacdo com
uma visao decolonial e decolonizante da lingua, que nos permite entendé-la ndo mais como
norma abstrata, mas como um fenémeno socio-historico. Precisamos abdicar dessa nogdo de
lingua como algo abstrato e entrar na questdo da situacionalidade do fenémeno. Como propds
Bakhtin, quando entramos na reflexdo sobre a situacionalidade do fendmeno, de sua
contextualizacdo e concretizacdo, o fendbmeno linguistico passa a ser entendido como algo que
acontece em determinado contexto, com determinada histdria, entre determinados
interlocutores. Esses interlocutores, por sua vez, ndo sao falantes ideais, sdo situados sécio-
historicamente, e muito provavelmente, como aponta ainda Bakhtin, ndo ocupam contextos
idénticos. Isso significa que a sua interlocucdo ndo pode ser considerada apenas uma troca de
sentencas gramaticais. As falas sdo compostas a partir de um determinado contexto socio-
histérico, em que um determinado falante mobiliza o que sabe e localiza seu dizer no contexto
da interacdo. Da mesma forma, seu interlocutor entendera o que lhe foi dito, ou melhor,
traduzirad aquilo que lhe foi dito a partir de seu préprio contexto e de suas influéncias sécio-
histdricas. N&o ha, portanto, como haver uma transparéncia entre o que um interlocutor fala e
como o outro o entende. A linguagem precisa ser entendida na sua opacidade, e ndo na sua
suposta transparéncia. Temos que nos distanciar da visao tradicional acerca da ideia de troca
linguistica, de emissdo e recepcdo de mensagens. Veja, estou falando sobre o fato de que a
comunicagdo ndo é transmissdo, algo que nos parece Obvio e que ja sabemos ha quarenta ou
cinquenta anos, mas como isso aparece no nosso fazer académico? Na Linguistica Aplicada,
ainda falamos em lingua inglesa, lingua portuguesa, lingua materna, lingua estrangeira, lingua
adicional e pensamos a lingua como se fosse algum objeto substantivo existente. Ainda
discutimos a norma sem questionar a necessidade de sua existéncia ou sem questiona-la como
um problema. O problema da norma néo é troca-la por outra. O problema da norma é a sua
normatividade. Fazendo a ponte desse assunto com a questdo decolonial, portanto, a

normatividade € uma imposic¢ao geral, uma forma de colonialidade que se abre pela prépria
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norma linguistica, em sua imperatividade e na imposicdo de uma determinada ordem de
elementos. Se queremos ter uma atuacdo, um pensamento da linguagem a partir das teorias
decoloniais, precisamos decolonizar a norma, abrir espago para outras formas da linguagem.
Cabe enfatizar que ha vérias teorias decoloniais, algumas delas até brigam entre si, entdo, ndo
quero homogeneizar o que entendemos por pensamento decolonial, mas para esta reflexao que
estamos fazendo, de forma geral, entendo que as teorias decoloniais, ao criticarem a imposicédo
dos saberes, tal como o fizeram autores como Ramoén Grosfoguel (2011), Enrique Dussel
(2005), Anibal Quijano (2000), apontaram o fato de que a coloniza¢do ocorreu a partir da
universalizacdo de corpos, racas, saberes, linguas etc. Podemos entender que essa
universalizacdo s6 pode acontecer quando a contextualizacdo desaparece. Por exemplo, o
sotaque de um enunciador marca seu local de origem, indica um momento histérico dessa
origem etc. A universalizacdo ocorre quando a situacionalidade, a corporalidade do produtor
do saber sdo escondidas, e aquilo que ancora o saber no seu local de origem é apagado,
deixando esse saber flutuando e impondo a ele uma aparéncia universal. O universal é
entendido como aquilo que ndo tem sotaque, ndo é marcado, e que vale para todos sempre, sem
prazo de validade. Sua producédo se pauta no processo de apagamento da corporalidade desses
produtores de saberes, ela advém de um processo colonial em que um grupo dominante impde
aos grupos colonizados o seu saber como universal e caracteriza os demais saberes como locais.
Os saberes locais, nessa l6gica, valem menos. E assim que a ciéncia universal se imp6s.
Falamos da ciéncia no singular e nomeamos as outras como ciéncias africanas, indigenas,
asiaticas, inviabilizando-as, ja que elas foram transformadas em locais. Entdo, esse € 0 jogo
entre 0 marcado e o ndo-marcado que faz parte do processo colonizante de esconder a
situacionalidade de um determinado saber, e a corporalidade de seu produtor. Para decolonizar
a linguagem na Linguistica e na Linguistica Aplicada, precisamos transformar o ndo marcado
em marcado. Por exemplo, quando falamos sobre a lingua inglesa, o inglés que eu penso é
sempre de um determinado local, de um determinado grupo de pessoas, ndo existe um inglés
universal. Quando falamos em portugués, é um portugués de um determinado grupo, de um
determinado local. No Brasil, quando falamos em portugués, n6s ndo falamos sobre o

portugués de Portugal. Esquecemos que o portugués no Brasil ndo é o portugués de Portugal,
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por exemplo. Esquecemos que quando nés falamos sobre o portugués, estamos geralmente
falando da lingua escrita, da lingua dos escolarizados, da lingua dos alfabetizados, e que
existem outros, de uma grande parte da populacdo que, mesmo tendo sido escolarizadas, ndo
dominam suficientemente esse portugués escolarizado e que sofrem com isso, pois Seu acesso
fica barrado em varias areas de atuacdo na sociedade. Por ndo dominar a lingua escolarizada,
por exemplo, essas pessoas acabam ndo passando em concursos publicos ou ficam com notas
baixas em exames. Entdo, ha varias maneiras de gatekeeping que ainda se pautam no conceito
abstrato universalizado e colonizante da norma. Como vejo, nossa pratica decolonial na
Linguistica Aplicada tem tendido para a¢des do tipo criar pedagogias para ensinar melhor essa
norma nas escolas, mas o que ndo estamos fazendo é justamente questionar a norma, estamos
apenas modificando as maneiras de lidar com os sintomas e ndo com a causa do problema, que
é a normatividade. Essa é minha leitura das teorias decoloniais como praticadas na Linguistica
Aplicada. As teorias decoloniais propdem uma solugdo para isso, mas muitos de nds acabam
ndo percebendo qual é a solucdo, que é a seguinte: quando as teorias decoloniais criticam a
universalizacdo do saber, e aqui incluo a lingua, quando criticam o que eu estou chamando de
carater ndo marcado dos saberes coloniais, elas criticam a criacdo dessa natureza abstrata dos
saberes e da lingua. Entdo, o que essas teorias propdem como oposicao a isso, ou Como resposta
a isso0? Aqui entra a questdo do answering back que vocé retomou. Essas teorias retomam o
que ja havia sido levantado antes nas teorias pds-coloniais na década de 1980 com nomes como
o de Homi Bhabha (1994), por exemplo, que fala em l6cus de enunciacdo, e que ja havia
aparecido antes, nos trabalhos de Mikhail Bakhtin. Bhabha se apoia nas proposi¢6es de Bakhtin
feitas no inicio do século 20, quando Bakhtin critica Ferdinand de Saussure e sua abstragéo e
recupera a pratica linguistica, a parole. Saussure fez uma opc¢éo clara ao se debrucar sobre a
abstracao para tornar a linguistica uma ciéncia moderna, que seria diferente da etimologia e da
filologia, por exemplo, e poderia se pautar numa racionalidade que s6 poderia ocorrer com o
estudo da abstracdo. Para isso, foi necessario abstrair a linguagem de seu contexto de uso, livra-
la de sua dinamicidade para poder trabalhar com um objeto que fosse fixo, estavel. Disso
surgem os niveis de analise, tais como a fonética, a fonologia, a morfologia, a sintaxe, vindo

depois a semantica e a pragmatica, que ddo a sensacao de maior cientificidade. Mas toda essa
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construcdo em cima da abstracdo ocorre na base de uma mentira, porque a linguagem nao é
nunca algo fixo, estavel e homogéneo, ndo é? Entdo Saussure foca seus estudos nessa abstracao
e se esquece da mentira, assim como nos todos também nos esquecemos dela, que acaba
virando uma mentira necessaria para a ciéncia. E uma mentira porque esconde a grande verdade
da linguagem, gue é sua variabilidade imensa, a sua mutabilidade imensa. Palavras mudam de
uma hora para outra, significados mudam, os usos mudam. As linguas tampouco permanecem
estaticas, pois nds temos contatos linguisticos com outras linguas. Sdo sempre as linguas,
porque ndo existe 0 que é s6 monolingue. Existe uma rede de contatos e influéncias de umas
linguas com outras, que se afetam mutuamente ou até em termos de poder ou de colonizacao,
ja que algumas se imp&em sobre as outras. Essa complexidade toda se perde quando falamos
somente de normatividade. Entdo, para decolonizar a linguagem, precisamos decolonizar o
conceito de norma. As teorias decoloniais nos oferecem conceitos como o de lécus de
enunciacao, que o Bakhtin ja apontara, seguido por Bhabha, que vé o conceito como essencial
para analisar contextos pos-coloniais, e que Ramon Grosfoguel (2011) e o Anibal Quijano
(2000) apontam também. Esse conceito significa que, em vez de tomarmos a lingua como
sistema abstrato, pairando por cima de qualquer situacdo de enunciacdo, de comunicagdo, nos
a tomamos a partir de uma visao sobre os usuarios da linguagem. Os usuérios falam a partir de
um determinado l6cus de enunciacdo que significa, para nds, da area de discurso, que o que
falamos é sempre atravessado por multiplos discursos e que o interlocutor da linguagem é
igualmente atravessado por diversos discursos e que esses diversos discursos também estdo em
transformacéo constante, isto €, entendendo discurso como um fendmeno fluido e ndo como
uma norma. Entéo, o que precisamos para uma visdo, digamos, decolonial da linguagem é olhar
para a linguagem a partir do usuario situado. Se assim fizermos, 0 que vamos ver? VVamos ver
que a linguagem ndo é composta por linguas estanques, pois nao existem totalidades de linguas.
O usuério é sempre a linguagem em uso, uma parcialidade, sentido que o conceito de repertério
recupera um pouco até certo ponto, porque até o repertério de certa forma ainda pressupde um
sistema. Para isso, precisamos pensar em repertorio como recursos linguisticos, isto &, cada
pessoa, cada usuario tem determinados recursos linguisticos e, dependendo de com quem ele

fala, sobre o que fala, vai acessando esses recursos que, por sua vez, refletem a sua vivéncia
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histdrica: se teve acesso a uma escolarizacdo formal ou néo, o género, a etnia, suas culturas.
Nesse sentido, 0 conhecimento que um usuario tem das linguas é sempre parcial porgque vai se
alterando na medida em que ele interage com outros Usuarios e vai sendo exposto a outros
elementos e ampliando o seu repertorio, para que eles fagam parte de seus recursos. Entdo, uma
visdo decolonizante da linguagem parte do l6cus de enunciacéo, do usuario em seu contexto e
apresenta uma visdo de lingua que é sempre parcial, sempre dindmica e que ndo € nunca a Unica
visdo possivel. Algumas pessoas reagem negativamente a essa proposicao, pois, para elas, isso
implicaria em afirmar que a parcialidade significaria aleatoriedade. Mas nédo estou de forma
alguma dizendo que o contrario da normatividade é a aleatoriedade. Estou falando em I6cus de
enunciacao, que implica em contextualizacéo, e quer dizer, portanto, que ndo é qualquer coisa
que vale na producdo de sentidos, mas somente aquilo que faz sentido na historicidade daquele
usuario, de acordo com os discursos aos quais ele é exposto, e isso ndo é ser aleatorio. Assim
como as teorias decoloniais criticam a universalizacao, aqui estou criticando a universalizacdo
da abstracdo linguistica e assim como elas propGem pensar em situacionalidade e
contextualizacdo, eu estou enfocando na importancia do conceito de lécus de enunciacdo nos
estudos da linguagem. H& ainda outras questdes interessantes para pensarmos sobre isso no que
se refere, e aqui ja estou mudando um pouco de termos e trazendo uma pequena sutileza para
a discussdo, as epistemologias do sul, conforme proposto por Boaventura de Souza Santos
(2007). Para ele, o sul é metafora, uma alegoria, digamos. O sul é aquilo que é menos
valorizado, € menosprezado em relacdo ao norte que, por sua vez, é supervalorizado para o sul.
N&o € um sul geogréafico, € um sul epistémico, um sul cognitivo, é aquilo que foi colonizado.
E quando nds estamos falando de linguas e saberes do sul, n6s estamos falando de linguas e
saberes que foram colonizados, linguas e saberes que foram invisibilizados pela norma do norte
que se impde sobre essas linguas e saberes. Norte e sul sdo, portanto, questdes epistemologicas
e ndo geogréaficas. Pensadores decoloniais, como Grosfoguel (2011), por exemplo, ajudam a
esclarecer um pouco mais essa questdo de norte e sul e de lécus de enunciagdo quando ele
afirma que ha dois tipos de locus de enunciagéo: um locus de enunciagéo social e um locus de
enunciacao epistémico. Para explicar esses dois tipos, vou dar um exemplo bem dicotdmico

para ser mais didatico. Suponha que vocé é um sujeito negro, discriminado, marginalizado pelo
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sistema racista. 1sso ndo significa que vocé usa necessariamente uma epistemologia negra.
Vocé pode ser negro pela sua constituicao social, étnica e seu locus social é negro, mas vocé
pode agir e pensar como um branco, discriminando outros negros, entdo seu l6cus epistémico
é branco. Ou seja, dentro de uma mesma pessoa, pode haver um norte que vai obrigé-lo a
pensar como um branco e um sul, que € a sua constitui¢do étnica como negro. Acho que essas
varias metaforas sdo importantes para nos fazer pensar sobre tal complexidade. N&o se trata de
coisas externas ao sujeito, mas que o constituem. Ndés somos constituidos como sujeitos de
discurso e de linguagem, entdo € ébvio que o norte e o sul estardo dentro de nos. Enfim, eu
acho que, para pensar a linguagem de uma forma decolonial, precisamos refletir sobre essas
coisas antes de querer sair correndo para aplicar a decolonialidade. Na nossa area de Linguistica
Aplicada, sobretudo quando pensamos a pedagogia de linguas, se buscamos efetivamente
descolonizar e desconstruir o conceito de norma como algo colonizante, uma pergunta pode
entdo surgir: se tiramos a norma como conteido, 0 que sobra para ensinar numa sala de aula
de lingua? Eu posso Ihe dizer, porque ai chegamos na educacao linguistica. O que precisamos
ensinar ndo € lingua. O que precisamos ensinar € tudo aquilo que vem junto com a lingua, por
exemplo, as variagdes linguisticas, as diferencas discursivas. E poder explorar como o tempo
e 0 mundo sdo organizados de uma forma diferente, em linguas diferentes, como o tempo verbal
ndo é nunca s6 um tempo verbal, mas como ele mostra como determinadas comunidades
organizam seu conceito de tempo. Ao explorarmos contetidos como o verbo to be, em inglés,
por exemplo, ao invés de pontuarmos mecanicamente em uma licdo as regras para suas 8
formas no tempo presente, podemos explorar como sua caracteristica de cépula, isto €, de ligar
sujeito e complemento numa sentenga como “A casa € branca.”, ndo é uma caracteristica em
varias linguas. Entdo, o verbo ser/estar ou to be, que nos parece tdo obvio, ndo é tdo obvio
assim, porque ndo questionamos o proprio verbo. Esquecemos que varias linguas ndo precisam
da copula para expressar essa ideia, tal como o arabe e o chinés. Em arabe, por exemplo,
dizemos “a casa branca” e pelo contexto de enunciagdo, certamente saberemos que ela “¢”
branca. Outras tantas linguas orientais, classicas e eslavicas, se ndo me engano, séo assim.
Enfim, ndo ¢ uma obviedade. E isso passa a ser uma questdo filosofica. Veja, a filosofia

ocidental vive citando Hamlet e focalizando o ser, porque ser é o0 mais importante. Essa énfase
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remete ao egoismo da cultura ocidental, porque nas linguas que ndo tém a copula, 0 mais
importante é o mundo, e ndo o ser. Enfim, acho que extrapolei a pergunta.

STH: Nao, de forma alguma, porque essas relagdes tedricas que vocé traga e os exemplos
que vocé traz sao fundamentais para entendermos sua critica a normatividade como
sendo uma das principais questdes a serem abordadas numa reflexdo decolonial na
Linguistica Aplicada. Esse exemplo a partir do to be para pensarmos as diferencas nas
formas de organizar e dizer o mundo em diferentes linguas me fizeram lembrar de um
outro, que a pesquisadora Geni Nufiez, entrevistada por dois filésofos numa conversa
sobre o tema Amor e Anticolonialiade®, expde. Se identificando como sendo Guarani, ela
diz que, para seu povo, ndo ha o pronome possessivo. Entdo, para se referir a pessoas e
relacbes de amor, algo que geralmente fazemos em portugués, por exemplo, dizendo
coisas do tipo “meu namorado”, “minha esposa” etc., h4, em Guarani, expressdes como
estar na companhia de. Achei esse exemplo 6timo, porque faz visivel como uma diferenca
estrutural, linguistica faz possivel enunciar toda uma filosofia, expressar uma ética na e
pela lingua. Nessa enunciabilidade, portanto, é impossivel estabelecer uma relagdo de
propriedade de uma vida sobre as outras. Essa parte que se refere aos modos de ver e

pensar as coisas se perde muito na sala de aula de linguas a depender da abordagem, ndo
6?

LM: Sim, nas linguas indianas também é assim. Em hindi, por exemplo, quando vocé quer
dizer que tem alguma coisa, vocé diz que proximo a vocé ha aquela coisa, e ndo que vocé a
tem. Por isso que eu acho que uma coisa que podemos aprender com as teorias decoloniais,
isto é, algo a que elas nos levam a pensar, € 0 que eu chamo de educacdo linguistica. Educacao
linguistica ndo é ensino de lingua. Ensino de lingua € aquilo que institutos de linguas fazem.
No ensino, vocé aprende a dizer mecanicamente sentengas do tipo “What's Your Name? My

name is...”. A educacdo linguistica no curriculo escolar do ensino fundamental, quando se

5 NUNEZ, G.; LAURO, R.; TRINDADE, R. Amor e anticolonialidade. Programa n. 125 do Podcast Imposturas
Filosoficas. Disponivel em: https://razacinadequada.com/portfolio/125-amor-e-decolonialidade/. Acesso em
30/06/2022.
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refere a disciplina de lingua estrangeira, deveria ser uma disciplina com funcéo educacional,
que seria basicamente filosofica, ética. Ela deveria abordar como lidar e conviver com a
diferenca, como, por exemplo, a diferenca de aparéncia fisica das pessoas, a diferenca de
pensamento entre elas, a diferenga de organizacdo de mundo e propiciar o convivio dessas
diferencas sem querer apaga-las. Entdo, o que estou dizendo vai na direcdo contraria da
confluéncia desejada no ensino de lingua estrangeira em que, ao se abordarem as diferencas,
impOe-se um sentido de necessidade de confluéncia para que as pessoas cheguem a uma
fluéncia na lingua, como se tivessem que apagar suas proprias diferencgas, tornarem-se outros
para confluir com seus falantes modelos e se tornar um deles. Veja como isso € perigoso.
Ensinar que ter determinado sotaque € ruim, que o professor precisa ter um determinado
sotaque de um determinado pais, que tal sotaque é um modelo de perfeigdo e deve ser buscado
como ideal, por exemplo, é valorizar a negacao de si mesmo para se tornar o outro. Para mim,
a educacdo linguistica, diferentemente, da a chance de abordar as linguas na sua pluralidade,
mostrar como a vida é constituida por diferentes modos de pensar e de fazer sentido, nos

distanciando de movimentos em dire¢cdo & homogeneizag&o.

STH: Esse aspecto de homogeneizacdo que vocé menciona é imediatamente relacionavel
com os discursos de mercado, da globalizagéo e do neoliberalismo porque dar vez e voz
as diferencas vai justamente de encontro com essas légicas que tém, em grande parte,

aprisionado o que vocé chamou de ensino de linguas.

LM: O discurso neoliberal é um discurso monolingue, porque quer um Gnico mercado para seu
controle. Nessa légica de mercado, que é predominante em tudo, pode-se ate dizer que se quer
acabar com a normatividade, como estou propondo aqui, mas nessa 6tica, isso nao significa de
forma alguma manter a pluralidade e a diversidade. Significa que todas as pessoas devem seguir
os valores e as regras dos mais fortes, as que foram instituidas pelas grandes corporacées, com
a ilusdo de que estdo sendo contempladas em suas diferengas. Ou seja, o discurso da
globalizacdo, do neoliberalismo se disfar¢ca como sendo um discurso da diversidade, mas é um

discurso que funciona pela “cocacolarizagdo”, pela “macdonaldiza¢@o” do mundo, ou seja,
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impondo a diferenca deles como produto e como liberdade de consumo, como regra que se
impGe sobre as nossas diferencas, o que desemboca na homogeneidade.

STH: Isso me lembra a critica que Deleuze e Guattari (2003) fazem ao capitalismo,
indicando que ele vai se apropriando de absolutamente qualquer coisa para gerar lucro.
Essa estratégia discursiva de muitas empresas de defender o multicultural e o diverso é
justamente uma apropriacdo mercadoldgica desses conceitos para fins exclusivamente de
lucro. Um exemplo desse tipo de apropriacdo é a do termo multicultural na Inglaterra
nos anos 1980 que, segundo Paul Gilroy (2001), tinha como efeitos politicos dar a
impressdo ao mundo de que se tratava de um pais efetivamente plural e pro-

multiculturalidade, o0 que ndo era o caso realmente.

LM: Sim, na década de 80 la era moda falar em multiculturalismo, o que era outra grande
mentira, porque o termo aparecia para designar um suposto respeito a diversidade que nao
existia. Na verdade, a légica era dividir e reinar. Funcionava assim: quanto mais o0 grupo
majoritario, que ndao se via como grupo, organizava a populacdo em grupos menores, mais
conseguia controle sobre eles, pois organizar os outros grupos dava a impressdo de que as
diferencas estavam sendo acolhidas. Essa foi uma das estratégias da Margaret Thatcher, por
exemplo, que promovia os valores das culturais e linguisticos das populacdes de imigrantes,
das minorias. Imagine, um partido conservador por ideologia acabava ganhando a adeséo e
apoio dessas minorias porque propunha uma multiculturalidade exclusivamente de interesse

econdmico.

STH: Lynn, retomando um pouco a questdo da encruzilhada epistémica em torno da
decolonialidade, tema deste volume da Polifonia, mencionamos, no texto de chamada
para publicacéo, a relagdo com as epistemologias do Sul, os estudos queer e feministas
como exemplos de cruzamentos epistémicos com a decolonialidade. De seu ponto de vista,
guais sdo autoras, teorias e conceitos que podem ser identificados como adequados para
ocupar lugar nessa encruzilhada epistémica? Com quais aportes, pensamentos e praticas

a decolonialidade pode ser pensada, praticada, entendida, potencializada e vice-versa?
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LM: E uma pergunta 6tima, importante. Porque ficamos lendo sempre os mesmos autores e
esses autores se tornam candnicos e coloniais, ndo é? E ai caimos na normatividade que estamos
justamente criticando. Se acabamos fazendo isso € porque, a meu ver, perdemos as pistas do
caminho. E quais sdo as pistas? Se ja vimos que a colonialidade invisibilizou outros saberes,
0s saberes locais, e € disso que falamos quando retomamos o conceito de linha abissal de Souza
Santos, ou o de zonas de ser e zonas de ndo ser, do Frantz Fanon (2008), entdo, j& temos uma
pista, que é ver o que esta no outro lado dessa linha, na zona do n&o ser. E nos perguntarmos o
que podemos aprender com os outros. E aqui, por exemplo, que os saberes indigenas passam a
ser fundamentais, assim como os saberes das comunidades negras no Brasil, e podemos nos
apoiar nas obras de filésofos tais como Ailton Krenak (2019), Davi Kopenawa (2010), Mestre
Bispo (SANTOS, 2015), a quem eu me refiro propositalmente como fil6sofos para acabar com
a ideia de que a filosofia comecgou na Grécia, que é outra grande mentira colonizante. N&s
precisamos olhar esses outros saberes e todos os outros que foram desvalorizados pela ciéncia
moderna e pela modernidade, incluindo também os saberes ocidentais que assim o foram. Por
exemplo, a modernidade e a ciéncia moderna enfatizaram, no ocidente, a racionalidade, de
forma que todos os saberes que apontam para a importancia da afetividade, da emotividade,
sejam ocidentais ou ndo, foram empurrados para outro lado da linha abissal. Penso no trabalho
do neurologista, igualmente filésofo para mim, Anténio Damasio (2004, 2012), que propde o
conceito de homeostase, um equilibrio entre a razdo e a emocdo, e que ele recupera de
pensadores ocidentais que também foram marginalizados no ocidente, tais como Benedictus
de Spinoza. Entdo, o pensamento decolonial ndo € um pensamento que leva apenas para 0
indigena e o negro no Brasil, mas também para o indigena, o negro e os outros marginalizados
dentro da Europa, porque s&o saberes do norte que também foram excluidos. E isso também é
importante. A afetividade é muito importante, mas, na modernidade aprendemos e enfatizamos
a afetividade como o bem-estar do ego. Que tipo de politica resulta disso? Estamos, neste
momento, vendo a invasdo da Ucrania pela Russia, e essa situacdo expde 0 egocentrismo
funcionando em todos os lados. H& o egocentrismo da Rassia em querer tomar de volta a

Ucrénia e ndo querendo reconhecer a alteridade dos ucranianos, e a0 mesmo tempo vemos 0
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egocentrismo dos ucranianos que, sendo massacrados, invadidos, ainda s@o capazes de praticar
0 racismo contra os africanos e asiaticos com quem convivem na Ucrania e que estdo tentando
sair de la também. Milhares de estudantes indianos e africanos nas universidades ucranianas
estdo sendo apedrejados e impedidos de embarcar para a fronteira. Uma estudante de medicina
negra relatou que a mandaram andar para a fronteira porque, como ela era negra, ndo poderia
pegar o transporte! 1sso € o egocentrismo que aprendemos com 0s saberes ocidentais. A falta

de solidariedade que marca esse mundo é incrivel.

STH: Além do egocentrismo praticado nesses saberes ocidentais, a ciéncia moderna é
também radicalmente antropocéntrica em sua promoc¢ao de uma separacao entre razao

e emoc¢ao, corpo e razao, ser humano e natureza...

LM: Exatamente. A desconstrucdo do antropocentrismo pode ser justamente aprendida com
as culturas africanas e indigenas, que ndo sdo culturas humanistas. Por exemplo, Viveiros de
Castro (2002), estudioso das filosofias indigenas no Brasil, contrapde o multiculturalismo
ocidental com o multinaturalismo indigena brasileiro. Para ele, o primeiro conceito implica que
todas as pessoas sao humanos, mas gue suas culturas séo diferentes, entendendo a cultura como
forma de pensar. Entdo, as nossas formas de pensar sdo diferentes, mas temos em comum a
nossa humanidade. Essa ideia é de convergéncia, de confluéncia das diferencas. A isso, ele
contrapde o multinaturalismo indigena que, ndo se originando de epistemes humanistas,
considera todas as formas de ser — vegetal, animal, mineral e também humano, espiritual —
como iguais. Isto é, todas as formas de ser sdo capazes de pensar e se comunicar. Entdo, se
todos 0s seres sdo capazes de pensar e se comunicar, todos o0s seres tém cultura: a planta tem
cultura, o animal, tem cultura, o mineral tem cultura, o espirito tem cultura, 0 humano tem
cultura. E o que eles tém de diferente? As suas formas, seus formatos fisicos. Aquilo que
diferencia uma planta de um animal, de um humano, de um espirito sdo as suas formas. Assim,
o multinaturalismo parte do principio de igualdade, ndo s6 na cultura ou em ser humano, mas

igualdade na capacidade de pensar, de se comunicar. Se recuperarmos esse conceito de
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multinaturalismo, podemos acabar com o antropocentrismo e olhar a natureza em volta e ver
nela seres pensantes e comunicantes.

STH: Lynn, ser4 que podemos dizer que temos trés coisas distintas: pensamento
decolonial, epistemologias decoloniais e posicionamento decolonial?

LM: Retomando aqueles dois termos que eu mencionei antes, o de lécus de enunciagédo social
e o de lo6cus de enunciacdo epistémica, entendo que posso relacionar com essa questdo do
posicionamento. Vou dar um exemplo. Fago parte de um grupo de pesquisadores brasileiros e
sul africanos. Nés somos linguistas aplicados e, a0 mesmo tempo, sociolinguistas, porque o
gue nos interessa € a variacdo linguistica, ndo como variacdo per se, mas nos seus efeitos
coloniais e decoloniais. Neste ano, nés mandamos uma proposta de simpdsio para um grande
evento de internacional de sociolinguistica que estava com uma chamada que podia ser
identificada como decolonial, digamos. O trabalho foi aceito, mas quando vimos as taxas para
participar do evento, vimos que elas impedem que participemos. Sdo taxas de 500 EUR e 600
EUR, o que é impraticavel para um professor universitario do Brasil ou dos outros paises
representados nesse grupo. Escrevemos uma carta para a organizagdo do evento apontando que,
como entendemos, eles se interessam pelas teorias e pensamentos decoloniais do sul, mas nédo
querem de fato nos ouvir, porque inviabilizam a nossa participacao, algo que lembra muito o
extrativismo colonial, quando nossos recursos sao extraidos e voltam para nds manufaturados
e com alto preco. Ninguém do evento nos respondeu, e faz sentido ndo recebermos a resposta

porgue nds somos invisiveis para eles. Esses eventos querem falar sobre nds, mas ndo conosco.

STH: Lynn, esse apagamento ou invisibilizacdo de determinados corpos e saberes no meio
académico me lembra os apontamentos de autoras decoloniais fundamentais como Rita
Segato (2021) e Silvia Cusicanqui (2020), por exemplo. Elas expdem, em suas falas e
textos, que autoras decoloniais e autoras feministas decoloniais tém geralmente sido
apagadas ou silenciadas suas producoes. O livro Critica da colonialidade em oito ensaios,
publicado em 2013, em espanhol, por Segato, por exemplo, s6 ganhou uma versdo em
portugués em 2021 (SEGATO, 2021), e no Prefacio, a propria autora indica ser
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“assombroso”, em seus termos, ver que suas produc¢odes s6 estejam chegando agora ao
Brasil, sendo que ela foi por mais de 35 anos pesquisadora e professora numa
universidade publica no Brasil. Cusicanqui, por sua vez, também aponta, em Ch’ixinakax
utxiwa: uma reflexdo sobre préaticas e discursos descolonizadores, texto de 2010
(CUSICANQUI, 2012) que ganhou uma versao em portugués pela editora N-1, em 2021,
gue Walter Mignolo, por exemplo, professor decolonial mas lotado numa universidade
do norte, se apropriou de algumas de suas ideias sobre colonialismo interno e
epistemologia de historia oral para, também em seus termos, “regurgita-las” em seus
textos de maneira despolitizada. Cusicanqui critica ainda a emergéncia de “novos gurus”
decoloniais que emergem e sdo legitimados e aclamados em universidades do norte global
justamente numa légica colonial que continua instituindo modas epistemoldgicas e que
distancia pesquisadoras dos povos indigenas, por exemplo, que acabam se tornando
objetos de estudo novamente, a0 mesmo tempo em que autoras como ela e autores
periféricos (ela cita o caso de Pablo Gonzalez Casanova, cujo conceito de colonialismo
interno é de 1969) sdo apagadas. Diante desses apontamentos, vocé acha que, de fato,
autoras, por serem mulheres, e também autores e autoras de universidades menos visiveis
no circuito candnico internacional e seus construtos tedricos tém sido preteridos ou
invisibilizados nas epistemes decoloniais? Seria essa uma grande contradicdo da praxis

decolonial em nosso meio académico ainda?

LM: Com certeza. Eu diria ndo s6 o apagamento por motivo do género, mas também o
apagamento da raca. A maioria das pessoas nas varias universidades no Brasil que embarcaram
na moda decolonial ndo toca no assunto de racismo no Brasil, muito menos no problema
indigena no Brasil. Ndo se manifestaram contra a proposta absurda do governo, no ano passado,
de tirar dos indigenas o direito de posse de suas terras. Com grandes excegdes, as pessoas falam
sobre decolonialidade do alto de sua branquitude. Entdo, a decolonialidade é como se fosse de
fato uma moda, uma roupa que se veste num determinado momento porque € mais bacana, sem
que se alterem as préaticas. Racismo é uma coisa que eu vivencio no Brasil sempre no quase

meio seculo vivendo aqui, e € um assunto sobre o qual somente nos ultimos anos eu tenho
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conseguido falar academicamente, porque agora ha algumas pessoas que podem fazer essa
conversa comigo. Até ha pouco tempo atras, quando eu falava sobre isso, as pessoas
respondiam que aquilo que eu via como sendo racismo seria, na verdade, um complexo de
inferioridade. Imagine. Agora, gracas as politicas educacionais e sociais implementadas nos
governos do PT, entre 2003 e 2017, que permitiram acesso as universidades publicas, que
comecam a aparecer mais pensadores, académicos negros que podem pensar o0 racismo. Foi
assim que comec¢amos a ter orientandos de doutorado que, em outras condigdes, nunca teriam
chegado a essa formagdo. Veja, na USP, colegas como Kabengele Munanga (2012) e Milton
Santos (1993) nunca eram vistos como negros. Eles eram, digamos, “brancos marcados por
uma diferenca”, e quando falavam de racismo, ninguém tomava as suas criticas como assuntos
graves. Lélia Gonzéles (1988), Cldvis Moura (1984) e varios outros pensadores negros que
escreviam sobre racismo o faziam para um puablico restrito, porque ndo era com relacao a isso
que esses pensadores eram pensados. SO agora que temos comecado a falar explicitamente
sobre isso. Mas no que se refere as mulheres intelectuais, e pode ser que eu seja muito criticado
por dizer isso, ha um termo que tem sido frequentemente citado, especialmente entre as
mulheres negras no Brasil, que é o de interseccionalidade, que questiono. A propria Kimberlé
Crenshaw (2002) problematiza as formas como o conceito tem sido tomado. Por esse conceito,
passamos a entender que uma pessoa se constitui de varios discursos, tais como o de género,
de raca, 0 que traria como ponto positivo acabar com a ideia e o ideal de uma homogeneidade
identitaria. Mas minha critica € com relagcdo a como, a partir da interseccionalidade, vao se
homogeneizando algumas categorias, tais como, justamente, as de género, raca, religido etc.,
que parecem comecar a determinar tudo. Isso tem como perigo apagar o Idcus de enunciagéo.
O ldcus de enunciagdo significa ser constituido por discursos e tambem por historia. Entéo,
mesmo que eu seja constituido por suposto um discurso de raca ou de género, a minha historia

implica que as pessoas com quem eu tive contato podem ter outros discursos de raga e género.

STH: Vocé se refere ao risco de cairmos nas essencializagdes e categorizagdes prescritivas

novamente?
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LM: Exatamente. Talvez seja uma necessidade humana de se ser realizar o tempo todo.
STH: Me parece um traco ocidental mesmo, uma tendéncia colonial que temos de sempre

ocupar uma categoria que pode ser minuciosamente descrita e essencializada.

LM. Qutro conceito que também pode ser problematico é o de local de fala, porque pode ser
que ao reconhecer o local, se reconhega uma predisposi¢do, uma determinacdo. Entdo, se uma
pessoa ocupa um local de fala de mulher, porque digamos que biologicamente ela nasceu
mulher, entdo se espera que ela esteja predisposta socialmente a agir, pensar como mulher. Mas
isso ndo a determina, porque ela pode resolver agir de forma diferente. Entdo, I6cus de
enunciacdo ndo € o mesmo que local de fala, e parece-me que esta havendo uma confuséao. Por
exemplo, a pessoa que nasceu biologicamente num género e sofreu porque, ao longo da sua
infancia e adolescéncia ndo se identificava com os discursos daquele género, ao migrar para
outro género, migra para outros discursos. Essa pessoa esta claramente ocupando um l6cus de
enunciacao e ndo local de fala. Para mim, esse conceito e o de interseccionalidade trazem como
risco perder um pouco dessa diferenciacdo, dessa complexificacdo. Vocé citou a Rita Segato
(2021), vejo que ela é uma das autoras que aponta para isso, assim como Maria Lugones (2008).
Lugones também é reticente com o termo inter, porque ela diz que o inter implica estar entre
uma substancia e outra, entre uma homogeneidade e outra, entre uma esséncia e outra. Ent&o,
ela chama a atencédo para o cuidado em ndo essencializar. Talvez o termo trans seria mais
interessante, porque remete a ideia de fluxos e ndo de lugar, pois 0 meu lugar pode mudar

sempre.

STH: A partir disso, e retomando aquela sua primeira mencgao ao repertorio linguistico
e lembrando que, no texto de conclusdo do Glocal languages and critical intercultural
awareness, vocé e Manuela Guilherme fazem referéncia ao conceito de repertério de
Lachman Khubchandani (1997), entendo que quando vocé traz o conceito em I6cus de
enunciacdo, vocé de certa forma amplia o de repertdrio para considerar mais

sensivelmente essas questdes historicas que vocé esta apontando, ndo?
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LM: Exatamente. Khubchandani era um sociolinguista indiano que lutou muito com a
Linguistica indiana, porque, segundo ele, ela era muito influenciada pela Linguistica europeia,
especificamente britanica. Sua critica era que a Linguistica olhava para o multilinguismo
indiano com olhos britanicos, porque, para o britanico, para o europeu de forma geral, o
multilinguismo significa uma lingua convivendo com outras linguas, numa relacdo de adicdo
entre elas como unidades separadas. Tanto é que, na Europa, as comunidades sdo multilingues,
mas os territorios sdo monolingues. A Suica, por exemplo, tem circulando o francés, o alemao,
o italiano, o romanche, mas na regido de Genebra, sé se fala o francés e na regido de Zurique,
s0 alemdo. Também na Bélgica, que a principio seria multilingue e em que ha o holandés e o
francés, vemos que, no norte, sé se fala holandés e, no sul, s6 se fala francés. Entdo, esses
paises sdo, na verdade, monolingues. Na India, ao contrario, as pessoas si0 multilingues porque
tém as linguas de suas castas, de sua religido, do seu estado, a lingua oficial que é imposta.
Ninguém sabe nenhuma dessas linguas em sua totalidade. O que Khubchandani (1997)
apontava, portanto, era a necessidade de repensar a Linguistica indiana, porque para ele ndo se
trata de linguas diferentes convivendo, mas de repertdrios, aquilo sobre o que falei no inicio,
recursos linguisticos. Ndo se trata de atravessar o pais para falar com alguém de uma outra
lingua, € no dia-a-dia que isso acontece, quando se vai ao mercado ou a aldeia natal. Isso
implica que as pessoas sempre se posicionam para tentar falar com as outras e compreendé-las
COM Seus recursos, 0 que se torna uma ética importante. Khubchandani aponta para o
multilinguismo como uma questéo ética ao discorrer sobre 0s conceitos de sinergia e acaso.
Sinergia significa estar aberto para se comunicar, conviver e aceitar pessoas que falam uma
lingua diferente, se vestem de uma forma diferente, se comportam de uma forma diferente, e
fazer um esforgo para entender o outro com 0s recursos que se tem. O acaso, por sua vez, € a
necessidade de estar aberto a possibilidade de que talvez ndo seja possivel entender o que é
dito, isto é, aceitar a opacidade da linguagem sobre a qual também falei antes. E se ndo se
entende, o que se faz nessa l6gica? Usam-se 0s recursos possiveis, gestos, palavras diferentes
etc. para que haja comunicacdo. Eu acho essa etica extremamente importante de ser abordada
na educacéo linguistica. Vemos, na Europa monolingue, o oposto, quando uma pessoa fala uma

lingua diferente que ndo é entendida, abandona-se a comunicacao.
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STH: Estabelecendo uma relacdo desse conceito de ética multilingue e da realidade
monolingue de alguns paises com a comunica¢ao no contexto académico, e retomando a
ideia de answering back, sobre a qual falamos no inicio, podemos pensar como a academia
ainda esta longe de tal ética. Muitas vezes, mesmo que se esteja answering back e na lingua
do outro, pode ser que ndo haja escuta da outra parte para os corpos do sul, porque a
escuta 14 também se quer monolingue, monoepistémica, e entdo temos o risco de estar

construindo dialogos sul-sul apenas.

LM. Sim, mas podemos construir estratégias para resistir a isso. Nos ndo podemos nos limitar
a conversar somente com o sul global, pois se assim fizermos, permaneceremos sempre sendo
o0 sul. Podemos promover trocas de pesquisas com o sul e irmos nos fortalecendo como fonte
de pesquisa e de saber, tais como esses meus exemplos de projetos com a Africa do Sul ou com
a India. Agora, um aspecto importante a ser apontado é o equivoco de algumas pessoas com
relacdo ao que quer dizer praticar epistemologias do sul. Outro dia um aluno me perguntou por
gue continuamos a citar referéncias do norte em nossos textos. Mas ser decolonial néo significa
de maneira alguma jogar fora a bibliografia do norte e manter s6 uma bibliografia do sul. O
objetivo da decolonialidade € acabar com essa hierarquizacao, essa separacao e ndo inverter 0s
papéis, como ja falamos, ndo é trocar uma norma por outra. Primeiro, precisamos entender que
nos, principalmente académicos da minha geracdo, fomos constituidos epistemologicamente
pelo norte. Portanto, nosso saber epistemoldgico, nosso saber em linguistica, veio do norte.
Entdo, primeiramente, temos que reconhecer isso. Quando falamos em Linguistica, 0 home
Saussure (1999), por exemplo, é imediatamente relacionado. Vocé mencionou o
Khubchandani, que foi um sociolinguista indiano que eu considero decolonial. Para trazer a
discussdo de sua ética, € preciso primeiro se situar na questdo, entender Saussure e a questao
da norma, como propus, porque néo se trata de trocar uma coisa por outra, como se fora uma

norma, mas de entender a diferenca.

STH: Sim. As vezes, vemos que ha movimentos de ortodoxia na academia tanto em um

lado como no outro...
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LM: Sim, uma busca de esséncias de novo.

STH: Lynn, ainda com relacao ao tema dos apagamentos coloniais na academia, como ja
falamos sobre raca, gostaria de retomar mais um pouco o tema do género. Gostaria que
vocé falasse um pouco sobre a colonialidade de género a partir de suas experiéncias
académicas, suas vivéncias em diferentes paises e contextos institucionais e sociais e
discorresse sobre como vocé vé o tratamento desse tema dentro da educacdo linguistica e

da formacao de professores de linguas no cenario do Sul global.

LM: Na minha opinido, apesar de estarmos falando mais sobre género nos altimos trés anos,
me parece que isso representa mais a rea¢do imediata que tivemos a propostas como a de Escola
Sem Partido. Mas no dia-a-dia, dificilmente o género é efetivamente mobilizado no nosso
pensar e no fazer. Por exemplo, dificilmente vemos o género sendo trabalhado na educagéo
linguistica. Claro, vemos essa questdo em termos que estdo sendo enunciados no cotidiano,
como o “todes”, que ¢ uma ocorréncia na gramatica. Mas afora o uso desses termos, onde esta
a reflexdo sobre a questdo do género? O que tem e pode ser masculino ou feminino, ou outra

coisa e por qué, no caso da lingua, ainda ndo nos esta claro, e muito menos para além disso.

STH: Como Cusicanqui (2020) indica, a decolonialidade é um processo colonial, e creio

gue estejamos bem no comeco desse processo, principalmente com relacdo a esses temas.

LM: Estamos muito no inicio ainda. Creio também que temos falado mais de género do que de
racismo, porque o feminismo no ocidente ja vem questionando esses conceitos desde a década
de 60. Raca, por outro lado, tem tido muito menos atencéo e teorizacdo. Por exemplo, nos meus
proprios grupos de pesquisa, pessoas que fizeram doutorado comigo e que tém muita leitura e
dominio sobre teoria decolonial, teoria pés-colonial etc., e que poderiam falar mais sobre
racismo na academia ndo o fazem porque sdo, em sua maioria, pessoas brancas que néo se
creem capacitadas para falar de raga, o que € um grande equivoco. Sendo brancas teriam mais

condicdes de ajudar a enfrentar o racismo institucional.
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STH: Por fim, Lynn, o que vocé esta pesquisando neste momento?

LM: Neste momento, estou trabalhando com a ideia de abordar mais enfaticamente a
coletividade nos processos de educacao linguistica, de forma a nos distanciarmos daquela ideia
de egocentrismo que vem desde Descartes e que discutimos antes. Para mim, mudar isso é
fundamental e tem relacdo com as metaforas sobre lingua e linguagem que usamos. Veja, da
mesma forma que Saussure usou a norma e o sistema como metafora da linguagem, podemos
lancar méo de outras metaforas e ferramentas para pensar a educacéo linguistica. Por exemplo,
o0 termo quilombo me parece interessante. Um quilombo era uma aglomeracdo de pessoas
dispares, homens e mulheres, as vezes, criancas. Na sua maioria eram escravos africanos,
alguns nascidos na Africa e com uma memoria cultural de |4, outros nascidos ja aqui e com
outras memorias culturais, e também havia indigenas. Essas pessoas ndo tinham nada em
comum entre si além do fato de terem sido vitimas da escravizacdo. Mas elas conviviam nesse
ambiente que podia ser temporario para elas de uma forma a colaborativa. Elas podiam entrar
e sair a qualquer hora daquele espaco, mas as tarefas eram distribuidas e todas as pessoas
contribuiam para o bem-estar da comunidade. Mesmo que algumas pessoas ali tivessem as
figuras de seus reis e rainhas como referéncia, o quilombo ndo funcionava como monarquia,
mas sim na horizontalidade, dentro de uma cosmoviséo coletiva. Entdo, estou pensando em
quilombo como uma metéfora para lingua e linguagem, porque é algo que agrega Vvarios
discursos diferentes, ndo € permanente, ja que as pessoas podem acabar com ele ou decidir ndo
mais fazer parte dele a qualquer momento, e que funciona com um movimento vital, o que
Bakhtin (1981) chamou de forcas centripetas e centrifugas, a primeira sendo aquela que junta
e centraliza, a outra sendo aquela que separa. Nao é uma forga apenas, mas as duas funcionando
ao mesmo tempo. Para mim, o quilombo € uma metéfora que expressa essas forgas, pois ele
juntava pessoas de fora que, depois, se separavam, cada uma seguindo outras dire¢des. E como
0 movimento vital do coragdo, que contrai e expande a todo momento. Isso tudo sem chegar a
homogeneizar as pessoas. Entdo, acho que quilombo pode ser uma metafora de lingua e de
linguagem para ser pensada na educacdo linguistica em lugar da met&fora da lingua como

sistema, pois esta segunda impede ver os fluxos e essa vitalidade a qual me referi.
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