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PANTANAIS, PLANICIES, §ERT6ES: UMA
REFLEXAO ANTROPOLOGICA SOBRE
ESPACOS BRASILEIROS'

Denise Maldi’

RESUMO - Este artigo apresenta uma reflexao
sobre a forma como diferentes paisagens brasilei-
ras, enquanto espacos geograficamente distintos,
sdo percebidas, pensadas e construidas, a partir
de critérios culturais e simbolicos.

ABSTRACT - This paper presents a reflection
about the way the diversity of landscapes - as dis-
tinct geographical spaces - are perceived, thought
and conceptualized through symbolic and cultu-
ral criterion. In its theorical argumentation, the
discussion about space as “coletive representati-
on” by Emile Durkheim and its implications to
ethnography and geography is covered, as well as
the importance of imaginary sense from Gaston
Bachelard’s philosophy, as linker in the subject,
experience and meaning concerning space.

' . Este artigo é dedicado a antropologa Selma Custodia Sena.
*_ profa. MsC Depto de Antropologia/ICHS/UFMT
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APRESENTACAO

Dentre as tematicas proprias do corpo teérico
da antropologia figuram algumas de especial inte-
resse para o gebdgrafo, como o estudo sobre o es-
paco, a morfologia social e a territorialidade. A
contribuicdo da antropologia torna-se mais signi-
ficativa na medida em que esta consubstanciada
por um vasto trabalho de campo, através de di-
versas e inimeras etnografias.O indiscttivel peso
do contetdo cultural para a compreensao e anali-
se das relacoes entre o homem e a natureza apon-
ta em direcao a paradigmas que, longe de se cons-
tituirem em novidades, obrigam a uma retomada
dos grandes classicos. E este o objetivo primordial
deste artigo: refletir sobre a forma como diferen-
tes paisagens, enquanto espacos geograficamente
distintos, sdo percebidas, pensadas e construidas a
partir de critérios culturais e simbolicos.

A percepcdo desses espacos brasileiros € in-
terpretada no seu aspecto de representatividade,
possivel pela existéncia e postulacao da conscién-
cia coletiva (da sociologia de Emile Durkheim) e
da importancia do sentido do imaginario (da filo-
sofia do espaco de Gaston Bachelard) que atuam
como os articuladores do seu conteudo, da sua
experiéncia e do seu significado. Num primeiro
momento, discute-se a questao do espa¢o enquan-
o uma categoria cultural, para se chegar, num
segundo momento, a sua reflexao como represen-
tacdo simboOlica. Na terceira parte os termos de-
signativos de alguns espacos e paisagens brasilei-
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ros sdo analisados, emergindo, entao, na riqueza
das suas cargas semantica, historica e cultural,
como resultado dos parametros da consciéncia
imaginante.

A CATEGORIA DO ESPACO

Emile Durkheim definiu categoria como
“ossatura da inteligéncia™

“Existe, na base dos mossos
julgamentos, um certo numero de
nocbes essenciais que dominam
toda a mossa vida intelectual: sdo
aqueles que os filosofos, desde Aris-
tételes, chamam de categorias do
entendimento: nocoes de tempo, de
espaco, de género, causa, substdn-
cia, personalidade, etc. Elas cor-
respondem as propriedades mais
universais das coisas. Elas sdo
como quadros rigidos que encer-
ram o pensamento; este parece ndo
poder libertar-se deles sem se des-
truir, pois ndo parece que POSSa-
mos pensar objetos que mdo este-
jam mo tempo ou espago que ndao
sejam nmumerdveis, etc. As outras
noc¢des sdo contingentes e moveis,
nés concebemos que elas possam
faltar a wm homem, a uma socie-
dade, a uma época; aquelas mos
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parecem quase insepardveis do
funcionamento normal do espirito.
Sdo a ossatura da inteligéncia
(DURKHEIM, E. 1983: p. 213).

Embora as categorias tenham sido objeto da
filosofia a partir de Aristoteles, nao ha davida de
que Durkheim conferiu-lhes um contetudo social
que inaugurou um fascinante caminho para a an-
tropologia. Opondo-se a Kant, Durkheim recusa-se
a aceitar a categoria como algo vago, que nao pu-
desse ser derivado da experiéncia, logicamente
anterior e condicionador da experiéncia - por isso
chamado a priori. Por outro lado, também recusa
a idéia de que a categoria seria construida pelo
individuo. Propondo a origem social das categori-
as como a unica forma do seu entendimento, nao
aceita tampouco a sua limitacao ao reflexo da ma-
terialidade de uma dada sociedade. A base da sua
argumentacao é a existéncia de uma consciéncia
coletiva que nao pode ser um simples epifend-
meno da morfologia de uma sociedade - numa
critica ao materialismo. Na sua definicdo, a cons-
ciéncia coletiva é uma realidade sui generis que
vai muito além da sintese das consciéncias indi-
viduais.

A sociedade estaria na raiz de todos os con-
ceitos:

“A matéria do pensamento l6-
gico esta feita de conceitos. Procu-
rar como a sociedade pode ter de-
sempenhado um papel de génese do
pensamento logico significa, por-

77



Revista Mato-grossensé de Geografia, Cuiaba, Ano 01, n° 0, Dez 1995

tanto, perguntar-se como ela pode
ter tomado parte na formacdo de
conceitos” (IDEM: p. 231).

O conceito é definido pelas suas caracteristi-
cas. Durkheim aponta, primeiramente, a sua imu-
tabilidade, a sua resisténcia a mudanca, a sua fi-
xacao e cristalizacdo. Em segundo lugar, o fato de
ser universalizavel: um conceito nunca é de um
homem s6, mas é comum a outros homens. E
uma representacao, mas impessoal. Desse modo,
se € comum, é porque é obra de toda a comuni-
dade. Nd@o pode ser abstrato porque, nesse caso, sO
teria realidade nas consciéncias particulares. E,
primeiramente, representacgao coletiva, idéia geral
gue exprime antes categoria e classes do que obje-
tos particulares. As representacdes coletivas per-
tencem a cada civilizacdao que, por sua vez, tem
seu sistema organizado de conceitos que as carac-
terizam. As categorias sdo obra da coletividade,
mas tém algo mais: desempenham um papel pre-
ponderante no conhecimento, porque sdo “qua-
dros permanentes da vida mental”. Esses quadros
refletem, em ultima instancia, a sociedade:

“Porque o universo ndo existe
sendo enquanto é pensado e porque
ele ndo é pensado totalmente sendo
pela sociedade” (IDEM: p. 239).

O espaco seria, portanto, uma representacao
social, uma categoria da sociedade e, nesse senti-
do, Durkheim abriu o caminho para a etnografia
do espaco. Como no seu proprio exemplo:
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“Existem sociedades na Aus-
tralia e na América do Norte onde
0 espaco € concebido sob a forma
de um circulo imenso, porque o
proprio acampamento tem forma
circular e o circulo espacial é exa-
tamente dividido como o circulo
tribal e a imagem deste ultimo”
(IDEM: p. 215).

Isso significa, nada mais, nada menos, que o
modelo da organizacdo espacial coincide com o
modelo da organizacao social. Ou seja: nao ha es-
paco enquanto abstracdo, mas enquanto uma re-
presentacao coletiva que tem como modelo a pro-
pria sociedade.

Alguns geografos modernos, conforme anali-
sou Antonio Carlos Robert Moraes (1988), consi-
deraram que a discussdo durkheimiana sobre a
categoria do espaco introduziu uma alta dose de
relativismo cultural que redundou na discussao
do papel do sujeito na producao do espago, numa
(sic) ressalva antropolégica. A ressalva antropolo-
gica seria um cuidado anti-reducionista que obri-
ga a buscar, no ambito da cultura, o verdadeiro
significado de espaco. Como um corolario, e uma
vez que toda a cultura tem a sua historicidade, o
contexto em que o sujeito pensa o espac¢o induz a
consideracao de uma ressalva histérica.

Partidarios da Geografia Cultural como Carl
Sauer e Max Sorre enfatizaram que
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“A paisagem é um registro da
época e um documento da cultura”
(MORAES, A. C. R. Op. Cit. : p.
23).

A énfase desloca-se, pois, da paisagem para a
“leitura dessa paisagem como elemento revelador
de uma época e de uma cultura”. Isso significa
que o interesse volta a recair sobre “a consciéncia
do espaco diretamente como tema de analise”
(IDEM p. 25). Ao que parece, trata-se de retomar
uma abordagem que Durkheim ja propds classica.

A representacio do espaco, entretanto, €
uma perspectiva distinta do espaco enquanto
representacio coletiva. A segunda é eminente-
mente durkheimiana e motivou um vasto campo
de pesquisa etnografica dentro do estudo mais
geral das representacdes coletivas e, na sua forma
mais moderna, do espaco como construcéo cultu-
ral. Estabelecida essa diferenca, a categoria do es-
paco ganha um conteido empirico nédo reducio-
nista, mas cultural, ao qual somente a etnografia
pode atribuir um sentido.

Marcel Mauss, sobrinho e discipulo de
Durkheim, legou a antropologia estudos que pro-
punham interdisciplinariedade, que chamou de
“antropogeograficos”. Seu estudo de morfologia
social sobre as variacdes sazonais das sociedades
esquim6 (1974) é um exemplo brilhante de uma
etnografia do espago, abordando a categoria como
representacdo coletiva. Nesse sentido, a escolha
dos esquimos foi, em si, significativa:
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“O que faz com que o0s esqui-
mos oferecam um privilegiado
campo de estudo é que a sua mor-
fologia ndo é a mesma nas di-
ferentes quadras do ano; conforme
as estacoes mudam, mudam com-
pletamente a maneira pela qual os
homens se agrupam, a extensdo e
a forma de suas casas, a natureza
de seus estabelecimentos. Tais va-
riacoes (...) permitem estudar, em
condicoes particularmente favora-
veis, a maneira pela qual a forma
material dos agrupamentos huma-
nos, isto é, a natureza e a composi-
cdo do seu substrato afetam os di-
ferentes modos de atividade coleti-
va” (MAUSS, M. 1974: p. 238).

Contudo, ndo se deve deduzir, apressada-
mente, que Mauss estava interpretando o substra-
to material das sociedades esquimé como deter-
minante da atividade coletiva. Ao contrario, nas
suas conclusodes, a concentracdo espacial no in-
verno e a dispersao no verao, a dupla morfologia,
nao se devem a razoes técnicas ou biologicas, mas
correspondem a dois regimes sociais distintos.

Entre determinados povos, no inverno, o cla
desaparecia, cedendo lugar a agrupamentos de
géneros diferentes, mais hierarquizados. A vida
religiosa era mais intensa no inverno e a vida pro-
fana no verao:

“Depois dos longos excessos
da vida coletiva que preenchem seu
inverno, o esquimo tem necessida-
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de de viver uma vida mais indi-
vidual; apds longos meses de vida
comum, em festas e cerimonias re-
ligiosas, ele deve precisar de uma
existéncia mais profana, e sabe-se
que, de fato, o esquimo sente-se fe-
liz com a mudanca que, em con-
seqiiéncia, parece responder a uma
necessidade natural. Sem duvida,
as razoes técnicas (...) explicam a
ordem em que esses dois movi-
mentos alternados sucedem-se no
ano, mas se essas razoées ndo exis-
tissem, tal alterndncia, ainda que
de maneira diferente, talvez se ve-
rificasse” (IDEM: p.234).

Ou seja, o modelo da sociedade esquimo al-
terna pélos dicotdmicos como a disperséao e a con-
centracdo; a vida familiar e a vida coletivizada;
ritos profanos e ritos sagrados, que coincidem
com a morfologia sazonal verdo/inverno, refletin-
do-se na ocupacdo do espago. O substrato material
apenas emoldurava as formas institucionalizadas
dos agrupamentos sociais, desde a unidade menor
(a familia, no verdo), até as unidades maiores
(confrarias, no inverno). Muitos outros fenomenos
sociais decorrentes desta dicotomia foram exami-
nados por Mauss, revelando que a alternancia
permitia, na realidade, a manutencao da totalida-
de social. A idéia de que o espaco reflete, espelha e
emoldura distintas formas de organizacdo social
atribui-lhe um sentido cultural que néo sé o rela-
tiviza como também confere a etnografia a busca
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do seu significado, abrindo o caminho da diversi-
dade.

A REPRESENTACAO DO ESPACO

Nos estudos sobre a representacao do espaco,
muitos autores consideraram impossivel a disso-
clacao da categoria tempo. A diversidade cultural
na categoria tempo foi magistralmente exemplifi-
cada numa coletanea de autores, dentro de um
projeto dirigido pela UNESCO, introduzida pelo
filosofo Paul Ricoeur. As tipologias das experién-
cias do tempo vivido foram enfocadas, envolven-
do o pensamento chinés, o grego, o judeu, o hin-
du e o bantu (As culturas e o Tempo, varios auto-
res, 1975). A percepcao do tempo, trabalhada a luz
das monografias que revelaram o contetido empi-
rico da categoria, demonstrou também a impor-
fancia da diversidade linglistica para a sua apre-
ensao. Existem nas diversas culturas varias pala-
vras para “tempo”, absolutamente intraduziveis.
S3o conceitos, dentro da categoria, que tém signi-
ficados culturais especificos. .Muitos conceitos
relativos ao tempo sdao também, simultaneamen-
e, relativos ao espaco. Este fenémeno, o da espa-
cializacao do tempo, foi definido, ainda na obra
citada acima, pelo historiador russo Gourevitch:

“O tempo é vivido da mesma
maneira que o espaco, e o presente
ndo esta separado do bloco tempo-
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ral formado pelo passado e pelo fu-
turo” (cf.: p. 266).

Essa concepcdo introduz a percepcéo ciclica
do tempo, onde o ritmo da vida social se define
também pela alternincia das esta¢cdes. Muitos teo-
ricos opuseram o tempo ciclico ao tempo linear,
identificando o primeiro com as sociedades mo-
dernas. Esta oposicéo, contudo, por ser demasiado
simplista, desconsidera a complexidade da per-
cepcao do tempo, reduzindo-a a ocupagdo do es-
paco motivada por fendmenos climaticos. Espaci-
alizacdo do tempo é, na verdade, um fendmeno
infinitamente mais interessante. Nesse sentido, o
antrop6logo Renato Rosaldo, que realizou um
trabalho fundamental sobre a historia da socieda-
de denominada Ilongot, das Filipinas, demons-
trou que a espacializacdo do tempo explicava a
propria percepcéao historica:

“Os Ilonget, de fato, se im-
portam intensamente com a Se-
giiéncia relativa da sucessdo de
eventos, mas essas excursoes ao
passado sdo meticulosamente ma-
peadas na paisagem, ndo no ca-
lenddrio. Um leitor sem conheci-
mento detalhado da paisagem local
e da miriade dos seus nomes, cer-
tamente inferiria que a narrativa
Ilongot falta a dimensdo histori-
ca. Este é um problema tdo basico
quanto € o da versdo na traducdo
de culturas” (ROSALDO, R. 1980:
p. 48).

84



Revista Mato-grossense de Geografia, Cuiaba, Ano 01, n° 0, Dez 1995

A espacializacao do tempo seria a moldura
do episodio. A interpretacdo da questdo como
percepcao ciclica/linear resultaria in6cua porque,
por ser muito generalizante, informa muito pou-
co. A maneira espacializada de perceber o tempo
seria, também entre os Ilongot, a fonte para a
compreensao do que Rosaldo chamou de
“memorias coletivas” - colecdo de biografias num
mesmo contexto histérico, cultural e social que
revela a “consciéncia de si” do grupo social. A
apreensao da consciéncia de si do grupo social
demonstra os elementos que conformam a iden-
tidade, ou através dos quais a identidade é cons-
truida. Desse modo, o tempo espacializado é um
atributo da construcao da identidade cultural.

Vimos que os geografos admitem que “a pai-
sagem € um documento da cultura” no sentido de
que reflete a organizacao social. A espacializacdo
do tempo fornece os elementos para a consciéncia
historica e, por extensdo, para a consciéncia de si.
Muitas vezes, narrativas miticas e organizacéo es-
pacial reportam-se uma a outra, explicando divi-
soes territoriais, passando-se do mito a realidade
ou, dito de outra forma, prolongando-se a realida-
de no plano mitico. Uma vez que a divisao territo-
rial ndo pode estar divorciada da pratica social, e
uma vez que as subdivisdes de uma sociedade se
refletem no espaco, os elementos da construcao
da identidade desses subgrupos incluem a catego-
ria do espaco.

Inegavelmente, a territorialidade fornece
uma das principais fontes para a construcao da
identidade dos grupos sociais. As divisdes espaci-
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ais, enquanto realidades socialmente vividas, re-
fletem-se em varios aspectos, inclusive na lingua,
com conceitos particulares que definem ocupa-
¢Oes por grupos especificos. Nesse sentido, a an-
tropologia cunhou terminologias proprias, como
metades, grupos locais, etc. , que pedem a etno-
grafia o seu contetido empirico e que tanto se re-
ferem a divisdes sociais quanto espaciais, as ulti-
mas muitas vezes representativas e simbolicas.
Dessa forma, o individuo constréi a sua identida-
de a partir da sua localizacdo dentro de um espago
socialmente definido, isto é, da percepcédo, da re-
presentacdo, do valor e do imaginéario relativos a
esse espaco. A compreensao do espaco como emi-
nentemente social levou Georges Condominas a
formular o conceito de espaco social:

“O espaco determinado pelo
conjunto dos sistemas de relacoes
caracteristicas de um grupo”
(CONDOMINAS, G. 1980).

A partir da utilizacdo heuristica deste concei-
to, o antropodlogo Jean Luc Lory identificou dife-
rentes tipos de espaco, considerando as relacdes
institucionalmente estabelecidas entre os Baruya
da Nova Guiné. Um inventario das unidades terri-
toriais revelou que formavam simultaneamente
espacos socializados, politicos, simbdlicos e ritu-
ais, conforme os sistemnas de relagdes estabeleci-
dos a partir delas. A identidade, em parte reinvi-
dicada pelo reconhecimento de uma mesma terri-
torialidade, era traduzida em nome de lugares
particulares, presentes nos cantos de iniciagao,
evocando a extrema importdncia da toponimia.
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Simbolicamente, a identidade do grupo se referia
a uma exterioridade ligada ao contexto histérico e
mitico dos Baruya (LORY, Jean Luc. 1983). Por
um lado, a ligacao da territorialidade a um con-
texto mitico; por outro, o rico conhecimento do
territorio revelado em toponimias ndo s6 atrelam
a identidade ao espaco social como também con-
ferem ao espaco socializado a faculdade de orien-
tar o individuo e o grupo em relacdo a si mesmo e
aos outros.

Alguns antropodlogos observaram que o0s po-
vos agrafos, quando solicitados para tal, revela-
ram uma notavel capacidade de construir mapas
e um conhecimento topografico tdo complexo
quanto insuspeito. Segundo Irving Hallowell, os
mapas seriam, na verdade, projecoes, sob a forma
de simbolos graficos, das relacdes espaciais abs-
fraidas do conhecimento avaliavel em “mapas
mentais” (HALLOWELL, I. 1977). Topografia e lin-
guistica: ambas expressam o profundo conheci-
mento do meio e refletem a historia e a mitologia,
conferindo ao espaco social o carater de represen-
tacao simbodlica do proprio grupo, atuando como
um elemento autodefinidor.

O espaco enquanto representacao coletiva,
numa postulacao durkheimiana de fundamental
wvalor heuristico para a antropologia, nao excluia o
carater simbolico que predomina na representa-
cao do espaco. Na realidade, a representacao cole-
tiva privilegia o social e permite que o seu conte-
udo empirico seja etnograficamente detectado,
mas nao limita o campo do simbdlico. Por outro
lado, a representacao do espaco, uma questao que
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instiga os filésofos, privilegia o simbdlico, bus-
cando, nessa representacdo, elementos mais uni-
versalizantes, permeados por culturas distintas.

O historiador Jacques Le Goff, que vem prati-
cando uma histéria inspirada na antropologia,
analisou a relacdo entre ambiente e religido, mais
propriamente, entre ambiente desértico e feno-
meno religioso no ocidente, num elegante ensaio
sobre a representacdo do espaco (LE GOFF, J.
1983). A seu ver, o deserto auténtico ou imagina-
rio desempenhou um papel importante nas gran-
des religides euroasiaticas: judaismo, islamismo,
cristianismo. Uma vez que os modelos culturais
do ocidente medieval derivam primeiro da Biblia
e, portanto, do oriente, é preciso considerar que la
o deserto é uma realidade ao mesmo tempo geo-
grafico-histérica e simboélica.Como realidade sim-
bélica, permitiu a idealizacdo do eremitismo oci-
dental, onde se buscava a soliddo e a santidade.
Posteriormente, o deserto oriental foi substituido
pelo mar entre os monges célticos e nordicos, que
teriam escrito

“um grande capitulo de an-
tropologia historica do deserto ma-
ritimo, dos desertos do mar e do
frio” (cf. Op. cit.: p. 45).

Niao haveria, portanto, um deserto localizado:
“A historia do deserto, aqui e
aléem, agora e logo, foi sempre feita

de realidades espirituais e materi-
ais misturadas entre si, um vaivém

88



Revista Mato-grossense de Geografia, Cuiaba, Ano 01, n° 0, Dez 1995

constante entre o geogrdfico e o
simbdlico, o imagindrio e o econo-
mico, o social e o ideoldgico”
(IDEM.:. p.46).

O mesmo sucedeu a floresta: para Le Goff, a
tradicdo judaica e oriental do deserto veio juntar-
se a tradicdo céltica e, também, germaénica e es-
candinava da floresta-deserto, um lugar de soli-
dao:

“Charles Higounet redigiu o
inventario e o mapa das florestas
da alta Idade Meédia, época que co-
nheceu de 500 a 1200, mais ou me-
nos, uma fase climdtica. quente e,
por conseguinte, um retorno ofen-
sivo, da floresta. Entre essas flores-
tas européias. Higounet distingue
a floresta das Ardenas, que desde o
tempo dos Celtas era a floresta por
exceléncia. Registra o aparecimen-
to, ao lado do italiano, do castelha-
no [ e do portugués ] do termo
“selva”, que continua o termo lati-
no silva, e do germdnico “wald”; do
termo forestis ou foresta, que
dara “forét” em frances [“floresta”
em portugués], “forst” em alemdo e
“forest” em inglés. A mais antiga
atestacao conhecida do termo asso-
cia por outro lado a idéia de flores-
ta a idéia de solidio” (IDEM.:
p.47).
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A soliddo contrapunha-se ao que era habitado
e cultivado (cidade - castelo - aldeia), uma vez que
nao havia oposicdo cidade-campo no ocidente
medieval. O “ideal desértico” permaneceria ainda
até o fim da Idade Média, emoldurando a figura
do eremita.

E com o filésofo Gaston Bachelard (1988) que
a representacdo do espaco € analisada dentro de
uma perspectiva universalizante tendo como foco
a imagem poética do espaco. O seu ponto de
partida sdo os espacos intimos da construcao hu-
mana. Passou da casa ao universo, retomou o pe-
queno - a gaveta, os cofres, os armarios - o ninho e
a concha, para retornar a imensidao: a floresta.
Definiu a imensiddo como “uma categoria filoso-
fica do devaneio”. O atributo das florestas, corro-
borado amplamente na literatura, ¢ “o mundo
ilimitado” e, por conseguinte, a imensidao, o de-
vaneio.

Essa imagem corresponde, em larga medida,
a Amazonia, na forma como foi percebida por via-
jantes e cronistas setecentistas e oitocentistas e,
posteriormente, escritores do final do século XIX e
inicio do século XX. Para os viajantes da floresta
tropical, a natureza é indomavel e, na sua magni-
ficéncia, impenetravel. Claude Lévi-Strauss, em
Tristes Tropiques (1955), afirmou que, vista de
fora, a floresta amazonica parecia-lhe uma paisa-
gem tomada por um problema patologico. Mas
vista de dentro, tudo mudava: a massa confusa se
transformava num universo monumental, a mata
deixava de ser uma desordem terrestre e podia ser
tomada por um novo mundo planetario. Ainda
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assim, essa paisagem “se recusava ao homem” em
vez de lancar-lhe um desafio. A soliddo que expe-
rimentou foi chamada por ele de “privilégio his-
torico” da Ameérica tropical: o de estar absoluta-
mente vazia de homens.

Solidao e deserto, soliddo e floresta: associa-
¢Oes medievais, talvez imagens arquetipicas que
permaneceram residuais.

As literaturas de viagem incorporam
“panoramas completos de geografia ideologica e
estética” na analise de Lily Litvak (1984). De fato:
0 que os cronistas registram é a imagem da paisa-
gem, construida através do seu ideério estético e
cultural. O Brasil, tanto pela sua imensidao paisa-
gistica quanto pelo processo histérico da sua ocu-
pacao, possibilita a emergéncia de categorias pro-
prias de geografia ideoldgica e estética, cunhadas
ao longo das cronicas. Como sertao e pantanal,
por exemplo.

RECORTES DO IMAGINARIO: ESPACOS
BRASILEIROS

Refletindo sobre o sertao enquanto uma ca-
tegoria, a antropdloga Custodia Selma Sena (1986)
usou como fonte de referéncia etnografica trés
classicos da literatura brasileira: Os Sertdes, de
Euclides da Cunha, publicado pela primeira vez
em 1902; O Tronco, de Bernardo Elis, de 1956, e
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Grande Sertio: Veredas, de Guimarées Rosa, de
1967.

Para ela, o termo sertido néo pode ser limita-
do:

“(...) condensa uma plura-
lidade de significados, um entre-
meado de imagens fugidias e asso-
ciacoes apenas entrevistas (...)”

A comecar pelo narrador de Guimaraes Rosa,
o termo escapa a qualquer rigidez, como ela
mesma aponta:

“O sertdo € o sertdo”

“O sertdo, ah, o sertdo esta
dentro de nos”

“O sertdo ¢ o fim de rumo”

“O sertdo € o que ndo tem
fim”.

Em Euclides da Cunha - analisa - o sertao re-
fere-se a uma forma de organizacgao social e a um
modo de vida caracteristico, onde o escritor en-
contra o brasileiro tipico, o sertanejo, que chama
de “rocha viva de nossa raca”. Em O Tronco sur-
gem “os personagens de uma identidade sertane-
ja” entre soldados, jaguncos, vaqueiros e campo-
neses. Sem prender a categoria a nenhuma defi-
nicdo, Custédia Selma consegue tracar o caminho
para a compreensdo desse termo - tao brasileiro -
gue tem em si uma imensa carga poética:
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“O sertdo e, simultaneamente,
singular e plural, é um e é muitos,
¢ geral e especifico, é um lugar e
um tempo, um modo de ser e um
modo de viver, é o passado sempre
presente, o fim do tempo, o que ndo
esta nunca onde esta”.

Assim - conclui - a categoria torna-se “poten-
cialmente aplicavel a uma gama variavel de
conteudos simbélicos”. Mas a sua nocao, pelo
peso histérico, pode ser considerada como “um
principio diretriz subjacente do processo de
constituicdo da nossa nacionalidade”.

A percepcao do que é sertdo se expressa am-
plamente, de forma dicotomica, na oposicéo lito-
ral/sertao. Tal representacao - analisa a antrop6-
loga - parece ter sido forjada dentro das transfor-
macoes do advento da Republica do Brasil, que
implicaram numa profunda reorganizacdo do es-
paco urbano, geografico e politico. A unificacédo
politica e a formac¢do de um Estado moderno tive-
ram como bandeira ideologica a integracdo, na
busca de uma identidade nacional. Mas é a persis-
téncia historica dessa representacdo dualista que
ela apresenta como a questdo principal para a
compreensao da categoria. A continuidade da vi-
sdo dicotdbmica na intelectualidade brasileira
(inclusive nas teorias sobre os dois brasis) indica
que, pela sua irredutibilidade, o sertao,

“seja o proprio Brasil que se

representa e se singulariza e pela
atualizacdo permanente desse mi-
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to, cada geracdo de brasileiros re-
tome e reconstrua simbolicamente
a saga épica do sertanejo”.

A forma absolutamente sedutora com que a
antropologa explora a questdo pode ser um fio
condutor para se compreender a representacao do
espaco brasileiro que, histérica, cultural e politi-
camente, a despeito das suas diversidades, adqui-
re sempre uma feicdo dicotomica. A ocupacgao do
sertao, historicamente, nao pode ser dissociada
de ideologias nacionalistas. Na penetracao desen-
cadeada por Rondon, entdo impregnada de uma
representacdo muito clara - a busca da moderni-
dade - o sertao é sinébnimo do oeste inocupado:

“Rumo ao sertdo deve ser o
lema dos trabalhadores dos nmovos
ideais brasileiros.”

“Rumo ao sertdo sera ainda a
divisa de todos 0os que amam essa
terra bem querida”

(Conferéncia realizada por
Rondon em Piracicaba a 04 de
agosto de 1920).

Vinte anos depois, Getulio Vargas incluiu no
programa do Estado Novo a “Marcha para o Oes-
te”. Mais uma vez, a necessidade de expanséio e
integracao do oeste brasileiro tinha o carater ideo-
logico de criar uma nacao unificada, na medida
em que o Estado Novo atribuia a si a responsabi-
lidade pelo espirito de brasilidade. Portanto a
percepcdo do espaco dicotdbmico vem se prestan-
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do, em larga medida, para o embasamento de
ideologias integracionistas e progressistas.

O sertao do Nordeste é o locus privilegiado
do discurso progressista, tomado sempre em con-
traposicao ao litoral. O agreste, a caatinga e o
alto sertao foram areas com caracteristicas dife-
renciadas pela geografia classica (cf. CASTRO, Jo-
sué de. 1969: p. 159), mas foi a sua contraposicao
ao litoral que substanciou a sua suposta homoge-
neidade que, a despeito de eventuais transforma-
¢oes nos proprios ecossistemas, persistiu com um
sentido residual tdo forte que vem legitimando,
ao longo do tempo, programas politicos de desen-
volvimento, de ineficacia comprovada.

Pantanal nao tem, evidentemente, o mesmo
peso historico nem a mesma flexibilidade do ter-
mo sertao. Contudo, ao designar a imensa plani-
cie localizada na porcao central da Ameérica do
Sul, com a formidavel extensao de 140.000 km2,
proporciona uma feicdo de unidade e, ao mesmo
tempo, sem limites nem fronteiras, sugerindo
imensidao. Na cronica da ocupacao das regioes
banhadas pelo rio Paraguai, o Pantanal era o
mar, e mais: um mar guardado por uma socieda-
de numerosa, rica e pacifica: os Xarayés. Segundo
Pedro Hernandez (1987), relator da legendaria ex-
pedicao de Cabeza de Vaca, os Xarayés habitavam
lugares “cercados de muitos pantanos”, onde
“enfiavam uma perna e quase nao podiam tira-
la”. Nao se sabe se a denominacao “Mar dos Xa-
rayés”, constante de mapas setecentistas e oito-
centistas, foi cunhada a partir dessas cronicas
para designar a planicie pantaneira. Mas a paisa-
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gem, em si mesma, lembra o mar, conforme a
descreve Arne Sucksdorff (1984), um dos seus ob-
servadores mais apaixonados:

“Os rios ligam 0s numerosos
lagos através dos corixos, que sao
cursos d'dgua caracteristicos do
Pantanal. Os poucos lagos que nao
possuem tais conexdes sdo encon-
trados em distritos relativamente
mais altos, como por exemplo, a
faixa de floresta ao norte do Rio
Negro. Ai, os lagos sdo chamados
salinas ou lagos salgados. A agua
nestes lagos ndo pode escapar apos
a estacdo da chuva, evaporando
contudo, e deixando concentra¢cdo
de salina ao longo das margens.
Essas margens, que emolduram
seus espelhos aquaticos azulados
numa brancura ofuscante, ddo aos
lagos o seu nome”(Cf. op. cit:. p.
20).

Segmentos cristalizados de paisagens mile-
nares sdo pedacos atemporais, arqueologicos, da
propria geografia.

Muitas vezes imaginando como epifenémeno
de um paraiso intocado - imagem explorada pela
midia - o Pantanal, na verdade, esta amplamente
ocupado por fazendas, algumas centenarias, vari-
ando muito de tamanho, desde centenas até mi-
lhares de hectares. Para Sucksdorff, Pantanal e
pecudria seriam indissociaveis, na medida em que

96



Revista Mato-grossense de Geografia, Cuiab4, Ano 01, n° 0, Dez 1995

as terras baixas, formando um ambiente natural
para animais com casco, conferiram-lhe uma im-
portante funcdo ambiental: desse modo, o
“idilico”e o “paradisiaco” dessa extensa planicie
sdo percebidos através da acdo humana, ao con-
trario do que sucede a floresta. E a presenca do
homem que confere a planicie a imagem poética
(no sentido de Bachelard). Como na descricao da
planicie do rio Paran4, pelo viajante espanhol oi-
tocentista Santiago Rusino):

“Se a planicie estivesse deser-
ta, seria o mada, seria a morte;
mas esta planicie palpita e a esta
palpitacdo deve sua grandiosidade
de alta poesia dramatica.

(...) do deserto vive o homem, o
centauro moderno e este centauro,
que € 0 homem, é quem da poesia a
uma planicie sem consolo, sem vi-
sdo e sem alegria” (In: LITVAK L.
Op. Cit:. p. 211)

Embora percebidas como imensidao, as im-
pressOes sobre a planicie se harmonizam com a
ocupacdo humana, talvez porque a sua integracao
a paisagem recaia na atemporalidade e nao tenha
implicado numa grande alteracdo do espaco ori-
ginal.

Seguramente, a Unica regiao no Brasil com-
paravel, nesse sentido, ao Pantanal é a Ilha de
Maraj6. Com imensos campos ocupando mais da
metade do seu territério, a histéria de ocupacéao
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pela pecuéria é a propria histéria de ocupagdo do
colonizador. Na visdo de José de Paulo Machado,
também, um observador apaixonado:

“Desde o primeiro colonizador
europeu, o boi foi uma constante de
vida. Vieram plantéis de Portugal, as
manadas proliferavam, as fazendas e
0s currais lavraram de vultos as be-
las planicies e assim se organizava o
meio social, que através dos séculos
guarda essa identidade historica, e
mais que historica: ecolégica. Ha um
interrelacionamento constante e in-
variavel entre o boi, o cavalo, o bifalo
e 0 homem, e entre estes e a natureza:
as gramineas, a agua dos rios, dos
campos, dos acudes (rampas)” (Cf.
MACHADO, ]José de Paula.1989:
p-102).

As dimensOes continentais das paisagens
brasileiras se caracterizam, em primeiro lugar,
pela imensiddao que, como foi visto na definicdo
de Bachelard, é “uma categoria filos6fica do de-
vaneio”. Imensiddo e devaneio conduzem a for-
macdo de uma (sic) “consciéncia imaginante”:

“Se pudéssemos analisar as
impressdes da imensiddo, as ima-
gens da imensiddo ou aquilo que a
imensiddo traz para a imagem, en-
trariamos logo numa regido da fe-
nomenologia mais pura - numa fe-
nomenologia sem fenémeno ou,
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para falar menos paraxodalmente,
uma fenomenologia que ndo tem
que esperar que os fenéomenos da
imaginag¢do se constituam e se es-
tabilizem em imagens acabadas
para conhecer o fluxo de producdo
das imagens. Dito de outra forma,
como o imenso ndo € um objeto,
uma fenomenologia do imenso nos
enviara sem rodeios a uma consci-
éncia imaginante”. (Cf. BACHE-
LARD, G. Op. cit.: p.228)

O conteudo da “consciéncia imaginante”,
na analise das imagens da imensidéo, é produzido
pela imaginacdo pura, mediante a “consciéncia da
grandeza”. O sertao reflete essa consciéncia da
grandeza sem se prender a qualquer locus especi-
fico e ganhando diferentes significados histéricos
sem perder seu sentido arquetipico. Ndo sendo
constituido nem tendo sido estabelecido por uma
imagem acabada, pode ser inteligivel através de
um “fluxo de produgdo de imagens”- que vai des-
de a paisagem até um modo de vida tipico.

As planicies, embora sejam a propria imen-
siddo, s@o locais especificos. Nesse sentido, é pa-
radoxal que o discurso politico integracionista e
nacionalista utilize o “rumo ao sertdo”como ban-
deira, embora o sertao seja “fim de rumo”, o
proprio inespecifico, o ndo-rumo. Nesse mesmo
paradoxo, o sertdo deve ser ocupado, moderniza-
do, porque é o rural por exceléncia, embora sino-
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nimo de um modo de vida tipico e arquetipico do
brasileiro.

Na consciéncia imaginante, as planicies - € 0
Pantanal - a despeito da imensidédo, constituem-
se em imagens que associam o homem a paisa-
gem, através da presenca do gado e, numa forma
também arquetipica, do “centauro moderno”. Sao
espacos que surgem especificados (embora nao
precisos) e néo se cogita ocupa-los, porque ocupa-
dos estao.

Esses termos sdo do dominio da consciéncia
coletiva - no sentido durkheimiano - representa-
coes fixas e cristalizadas da sociedade. E sao do
dominio da consciéncia imaginativa - no sentido
bachelardiano - porque desencadeiam um fluxo
de producédo de imagens que estdo muito além da
proépria imagem,ou muito além do proprio feno-
meno.
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