A importancia do mito na aprendizagem:
outra possibilidade de ensinar

The importance of mythin learning: another chance to teach

Resumo

Este artigo interpreta narrativas miticas do povo
Panard elucidando a sua dimensdo pedagégica
na formagio de ideias, valores e sentimentos
ligados & natureza. Apreende-se a percepgio de
que os humanos e nio-humanos partilham a
condi¢io de sujeito, diferente do antropocen-
trismo impresso na cosmologia das sociedades
industriais. Sob a fenomenologia de Metleau-
-Ponty e o interpretativismo de Clifford Geertz
¢ revelado como o mito ensina significados que
sao incorporados na relagdo com o mundo, con-
figurando uma diferente epistemologia. Panard
¢ um povo indigena do tronco linguistico J&, ha-
bitante da Terra Indigena Panard, em Guaranta

do Norte (MT) e Altamira (PA).
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Abstract

This article interprets mythical narratives of
Panard people elucidating its pedagogical
dimension in formation of ideas, values and
feelings related to nature. Seizes the perception
that humans and non-humans share the con-
dition of subject, as opposed to anthropocen-
trism printed in the cosmology of industrial
societies. In the phenomenology of Merleau-
-Ponty and Clifford Geertz interpretativism are
revealed how myth teaches meanings that are
embedded in the relationship with the world,
configuring a different epistemology. Panard
is an indigenous people of Jé linguistic stem,
inhabitant of the Panard indigenous land in

Guaranta do Norte (MT) and Altamira (PA).
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Introducdo

Todas as sociedades humanas desenvolveram modos de ensinar e aprender
os saberes. Entretanto, as teorias e as praticas sociais sobre como acontece a
aprendizagem se diferenciam entre os diversos povos que coexistem no mundo.
Apresenta-se aqui uma interpretagao analitica sobre a nogio de natureza operante
na sociedade Panard e o papel da mitologia no ensino e aprendizagem da mesma,
evidenciando outros sentidos e significados que circunscrevem uma especifica
maneira de se relacionar com o mundo.

O povo Panard, valorizado como referéncia para o desenvolvimento desta
reflexdo, habita a regido do rio Peixoto de Azevedo e cabeceira do rio Iriri, na
bacia do rio Teles Pires, abrangendo o Norte de Mato Grosso e Sul do Pard;
pertence ao tronco linguistico Jé.

Aconteceu a oportunidade de conviver com as familias da aldeia Nasépotiti
nos anos 1988 ¢ 1999, na Terra Indigena (T1) Panard, quando estive inserida no
Programa de Educagao Escolar Indigena promovido pelo Instituto Socioambiental.
Muitas vivéncias na época despertaram o interesse por uma compreensio
aprofundada das mesmas, debrug¢ada num arcabougo tedrico-metodolégico.

Este estudo se apoiou em informagdes etnogréficas registradas em didrio de
campo, a partir da participa¢do nas atividades cotidianas ligadas ao banho no
rio; as trocas de visitas; ao trabalho da roca, a coleta no mato; 4 observagao e/
ou participagio em festas e cerimonias; A assessoria pedagdgica aos professores
e alunos Panard na construgio de uma escola indigena adequada aos interesses
politicos societdrios; e em tantas outras experiéncias que frutificaram um
envolvimento com este povo marcado pelo respeito, interesse e encantamento. A
fim de contribuir para a investiga¢do, foram contemplados também os contetidos
do filme Kiarisi yo siti produzido por Paturi Panard e Komoi Panard, com o
subsidio do Projeto Video nas Aldeias, em 2005, e os textos produzidos pelos
alunos em contexto de educagio escolar indigena’.

A etnografia foi um método imperativo pautado na permanéncia efetiva em campo
e na descri¢io densa dos costumes. As interlocugoes espontineas vividas em campo,
a época, ndo se atrelavam a um tema de estudo planejado que as circunscrevesse.
Antepde-se o registro na escrita destas vivéncias como frutifero, convertendo-as
em palco para este estudo em foco. Os didrios e as demais fontes referidas acima
ofereceram condigdes para investigar o esquema de significagio que organiza a nogao

3 Adriana W.R.,quando esteve integrada na equipe do Instituto Socioambiental (ISA), atuou na Escola
Indigena do povo Panard.
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de natureza construida por meio da mitologia Panard. Nos dias 23, 24 e 25 de maio de
2012, o Grupo Pesquisador em Educac¢io Ambiental, Comunicacio e Arte (GPEA)
da Universidade Federal de Mato Grosso (UFMT) e a Operag¢io Amazonia Nativa
(OPAN)* promoveram um semindrio intitulado Mapeamento das Mitologias. Estiveram
presentes um pajé e dois jovens Panard, o que possibilitou continuar o levantamento de
mais informagoes. Na ocasido, o desenvolvimento de uma compreensao interpretativa
ja estava em andamento e as entrevistas realizadas se destinaram ao aprofundamento
da compreensao das narrativas miticas estudadas.

Os contetidos acessados foram interpretados a luz de teéricos que consideram o
mito e a ciéncia como formas de construgao de saberes com legitimidade equivalente,
porque ambos estdo orientados para dar um significado e sentido a0 mundo, tornando-o
inteligivel. Destacam-se as contribui¢es das reflexoes de Mircea Eliade (1972), Clifford
Geertz (1991, 2004, 2007, 2008) e Merleau-Ponty (1999, 2004). Por meio da mitologia
e das priticas sociais a ela articuladas é descortinado que o rato e a cutia protagonizaram,
na ancestralidade, o ensino dos cultivos do milho e amendoim respectivamente. Impoe-
se o reconhecimento de uma légica nao-antropocéntrica e nao-racionalista na forma
de pensar, sentir e agir do povo Panard. E esclarecida a vigéncia de outra percep¢io de
natureza, na qual os animais sao significados sobre outra epistemologia.

A fenomenologia de Merleau-Ponty é adotada como um referencial tedrico por
enfatizar que o mundo é uma unidade aberta as multiplicidades de perspectivas de
vivé-lo (MERLEAU-PONTY, 1999). E inconcebivel eleger quaisquer contextos
culturais perceptivos como um referencial de verdade, sob o qual os demais pontos de
vista construidos culturalmente sdo comparados e submetidos a um nivelamento de
experiéncias. As sociedades humanas nao desenvolvem sentidos e comportamentos
sociais por projecoes na mesma realidade. Outros mundos sio construidos por
serem significados diferentes, elementos percebidos por diversos pontos de vista.

Os objetos da realidade que construimos ndo existem fora de si mesmos porque
precisam ser percebidos para existirem (MERLEAU-PONTY, 1999). Eles se tornam
familiares a partir dos cédigos culturais configurados, coletiva e historicamente ao longo
das geragoes, de modo dinimico. Eles nao sdo concebidos como tendo uma existéncia
autdbnoma. Ser e estar no mundo depende de ser percebido e significado, o que requer
tornar-se parte de uma experiéncia vivida. A relagao ¢ reiterada como uma condigio
imprescindivel para criar a existéncia de um objeto. Contudo, nada em vigéncia num
mundo que se vive tem um valor fora de si mesmo que transcenda uma relagao. A

experiéncia pertence as perspectivas e nao as coisas (MERLEAU-PONTY, 1999).

4 OPAN ¢ uma Organizagio Nio Governamental, sediada em Cuiabd-MT que atua junto aos povos
indigenas h4 42 anos.
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Impde-se 0 método de construir conhecimento na perspectiva do outro,
isento de preconceitos, o que exige a abertura para reconhecer que a nossa visao
de mundo nio tem validade universal. Merleau-Ponty (2004, p. 35) considera
que “[...] todos os seres vivos e nds tratamos de dar forma a um mundo que nao
predestinado as iniciativas de nosso conhecimento e de nossa a¢ao”. E foi nesta
perspectiva que se buscou compreender outra nog¢do de natureza veiculada pela
mitologia e inscrita nas experiéncias relacionais com o mundo.

O interpretativismo de Clifford Geertz (1991, 2004, 2007, 2008) ¢ outro
referencial tedrico cuja afinidade com a fenomenologia de Merleau-Ponty (1999,
2004) se presencia. Em Geertz (1991, 2004, 2007, 2008) o horizonte etnografico
é conhecer quais significados dio sentido as agoes realizadas e que igualmente as
orientam, a partir do ponto de vista dos nativos que as experimentam e executam.
Sob este prisma buscou-se conhecer os significados atribuidos as existéncias
participantes dos contextos de aprendizagem que sio rememorados pelo povo
Panard de geragao a geracdo, sendo enfitica a participacio dos animais neles. Nao
hd uma semantica universal, o mito e a epistemologia sao construgoes histéricas e
revelam um sistema cultural. Conforme afirma Geertz (2007), quem estd inserido
nele acredita no seu valor e validade.

O objetivo do estudo foi conhecer o mundo do ponto de vista do povo Panar,
o que exigiu um deslocamento de perspectiva, buscando compreender outra
percepcao de mundo inscrita na mitologia e nas agoes a ela associadas. Intencionou-
se um didlogo com os saberes do povo Panard, abrindo-se para o reconhecimento de
que a nogdo de natureza e a concepgio de aprendizagem das sociedades industriais
nao sio universais. Estd consoante s ideias discutidas por Freire (1998), por sua
defesa em experimentar uma dialogicidade verdadeira, em que os sujeitos envolvidos
aprendem e crescem na diferenca, sobretudo, no respeito a ela.

Por fim, na atual globalizagio, em que diferentes culturas interagem
permanentemente, propde-se levar a sério os outros saberes construidos por
outras concep¢des de mundo, permitindo-nos sermos afetados e alterados por
outros modos de pensar, sentir e agir.

A ciéncia é construcao historica e cultural, especifica e diferenciada

Preston (2003) demonstra que as sociedades industriais assimilaram uma
compreensio sobre o que é conhecimento, herdada de filésofos gregos como
Platao e Sécrates, cuja base conceitual pode ser reconhecida nos pensadores
modernos, exercendo influéncia até os tempos atuais, sobretudo nos contextos

académicos e politicos. Refere-se especificamente a crenga de que conbecimento se
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diferencia de opinido, 4 medida que o primeiro é eterno, universal e imaterial, jd o
segundo é temporal, particular e diverso. De maneira correlacionada, o primeiro
é real por ser operado pela razao e inteligéncia, e o segundo nio o é, 3 medida que
a dimensio sensorial nele interfere. Nesta trajetdria histérica, as influéncias do
corpo e do ambiente fisico, no qual ele estd inserido, tém sido configuradas como
obstdculos a construcio de conhecimento.

Tem-se pregado a transcendéncia da dimensao afetiva e sensorial operante na
relagio com o mundo fisico, a fim de alcangar as ideias abstratas e genéricas; por elas
serem afastadas e isoladas da dimensao fisica, sao idealizadas como purificadas.

Preston (2003) ainda identifica uma ética antropocéntrica que enfatiza
a posicao central das intengbes humanas e a capacidade da sua inteligéncia
transcender o mundo fisico, livre de quaisquer influéncias do contexto ambiental,
sendo o homem concebido como separado da natureza. A condicio de sujeito
¢ restrita ao humano, cujo comportamento é criativo, livre e autbnomo. Em
contrapartida, a posicio de objeto ¢ outorgada a natureza, apreendida como
passivel de ser controlada, regulada e dominada a favor dos interesses humanos,
construidos social e coletivamente.

Conforme discutido por Griin (1996, 2007, 2008), este paradigma, que separa
o humano da natureza e que constitui uma relagao assimétrica com os animais, tem
sido intensificado na cosmologia das sociedades industriais, sendo emblemdticas as
ideias do filésofo Descartes (1996), reconhecidas no atual modo de conceber o que é
conhecimento e que tém relacio de continuidade com os referidos filésofos gregos.

E disseminada a crenga de que a percep¢io dos objetos no mundo pelos animais
¢ irrefletida, causada pelo corpo, e o comportamento dos mesmos ¢ involuntirio:
“[...] éa natureza que atua neles segundo a disposicao de seus 6rgaos” (DESCARTES,
1996, p. 113). A mecinica do corpo se converte em referencial explicativo das acoes
na dimensdo animal que, por sua vez, é comum nos corpos humanos. Porém,
nestes tltimos, hd a alma como uma presenca interligada ao corpo que possibilita
outra condigdo relacional com o ambiente. Ela corresponde aos pensamentos e a
intencionalidade e emerge como atributo exclusivo da espécie humana, propiciando
a capacidade de controle da vontade, superando o determinismo material, organico
e fisiolégico. Para Descartes (1996), a natureza inteligente ¢ distinta da corporal,

[...] 2 nossa alma, ou seja, essa parte distinta do corpo cuja
natureza [...] éapenasa de pensar [...] os animais sem razao se
nos assemelham, sem que eu possa achar para isso qualquer
daquelas razées que, sendo dependentes do pensamento,
30 as Unicas que nos pertencem enquanto homens [...].

(DESCARTES, 1996, p. 103-104).

R. Educ. PUbl. Cuiabé, v. 23, n. 54, p. 833-851, set./dez. 2014



838 e  Educacdo Ambiental

As ideias e as prdticas sociais técnico-cientificas, interligadas ao desenvolvimento
das sociedades urbano-industriais, notadamente desde o século XVII, intensificam esta
relagio assimétrica humano-natureza. O antropocentrismo é idealizado pela capacidade
exclusiva da espécie humana de construir conhecimento sob o método de separar a razao
da emocio. As existéncias do mundo sao apreendidas como tendo qualidades estdveis,
fixas e absolutas. Na realidade fisica hd uma ordem continua e permanente, e por
meio do controle das emogbes, da imaginacio e dos sentidos corporais o pensamento
cientifico pode alcancar quais sio as leis que regulam o mundo, possibilitando controld-
lo. Instdvel, criativo e autdnomo sio qualidades dos interesses humanos.

A separagio entre razao € emogao, conhecimento e opinido, humano e natureza,
sujeito e objeto ¢ justificada por conceber negativamente a influéncia do corpo e de
quaisquer aspectos fisicos do ambiente. “As contingéncias do corpo humano e das
diferentes situagdes nas quais o corpo se encontrou foram consideradas nio como
contribuigdes, mas como impedimentos ao conhecimento” (PRESTON, 2003, p. 6).

Na fenomenologia a dimensio dos sentidos é reconhecida na construgao do
conhecimento cientifico, sobretudo, valorizada como expressao de uma forma de ser
e estar no mundo. Nao se tem como horizonte negé-la. Ao contrdrio, é concebido
como impossivel tecer uma relagio com o mundo sem ela. Na argumentagao de
Merleau-Ponty (1999, p. 84), “[...] O sentir é esta comunicagio vital com o mundo
que o torna presente para nés como lugar familiar de nossa vida”.

Em decorréncia disso a visdo cldssica de que a realidade pode ser subdividida
em aparente e verdadeira é superada (MERLEAU-PONTY, 1999, 2004).
Perceber a realidade envolvida pelo aspecto sensivel é a realidade da condi¢ao
humana de existir, “[...] Nao hd outra realidade senio a apari¢ao” (MERLEAU-
PONTY, 1999, p. 395). A visio livre e a vibra¢io vivida nela nio devem ser
subestimadas e nem suprimidas na anélise. Importa a experiéncia viva. O que
¢ negada ¢ a existéncia de uma inteligéncia pura que legitime um observador
absoluto (MERLEAU-PONTY, 1999, 2004).

Compreende-se que toda epistemologia ¢ uma construcao cultural e histérica.
Reivindica-se uma revisdo critica da gramdtica do isso ¢, construida unilateralmente
pela ciéncia, sob a hegemonia de uma metodologia teérica que acredita na
autonomia da razio humana. H4 mdltiplas possibilidades de os conhecimentos
se realizarem, dada a diversidade de perspectivas sensoriais, afetivas e cognitivas,
insepardveis entre si, nos maltiplos corpos humanos e nao-humanos no mundo.
Advoga-se a gramdtica do isso pode ser: “[...] os horizontes sao sempre abertos
[...]7 (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 442).

Propée-se outra compreensio de o que é conhecimento a fim de reconhecer
a sua expressao na sociodiversidade e romper com o paradigma que concebe
conhecimento como expressao unilateral da ciéncia.
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Convergindo com Griin (1996, 2005, 2007, 2008), os divisores entre ciéncia
e mito, moderno e tradicional sio compreendidos como construgoes histdricas e
culturais, sob uma légica hierdrquica que atribui szzus de superioridade  ciéncia
e a0 moderno e que estd correlacionada a0 modo de conceber a possibilidade de
separar a razio da emogio. Paralelamente, instituiu-se uma fronteira entre nds e
eles, na qual as populacoes indigenas historicamente tém sido interpretadas como
representantes de um estdgio civilizacional inferior, cujos saberes nio sdo cientificos,
e o mito tem sido apreendido como expressio de irracionalidade, pejorativamente.

Este artigo é expressio de um ponto de vista que desnaturaliza esses dualismos
e rompe com quaisquer perspectivas de uma relacio com o outro, pautada na
desigualdade. Sob o principio da diferenga, sao reconhecidos os saberes de todos
os povos, miticos e cientificos, simetricamente (CARVALHO; GRUN; AVANZI,
2009). Sio considerados os significados culturais dados as experiéncias sensoriais,
ativadas na relagao humana com as existéncias no mundo. As tradi¢oes dos povos
sao relevantes e se expressam como conhecimento (GRUN, 1996, 2007). Advoga-
se o principio da alteridade que interage com o que o ou#ro tem a nos comunicar,
libertando a nossa atengio para os fendmenos que tornam um povo e sua tradigao
singulares e especificos, compreendendo-o respeitosamente, podendo com ele nos
relacionar e nos modificarmos mutuamente (GRUN, 2007).

O mito é construcdo histérica e cultural, especifico e diferenciado

Conforme Balandier (1997), Eliade (1972), Geertz (2004) ¢ Merleau-Ponty
(1999), as narrativas miticas explicam o presente na forma como ele ¢ vivido,
justificando a origem de costumes sociais, bem como de plantas, animais, astros
e outras existéncias no mundo. Assumem valor sagrado-religioso, por revelarem
uma maneira de conceber a vida e tecerem uma ligagdo em como se deve viver e a
maneira como as coisas sio (GEERTZ, 2004). “O que os simbolos sagrados fazem
por aqueles para os quais sio sagrados ¢ formular uma imagem da construgao do
mundo e um programa para a conduta humana que sio mutuamente reflexos”
(GEERTZ, 2004, p. 105).

O mito é um relato de eventos histéricos tidos como acontecimentos reais,
enfatizando com Geertz (2007) que quem estd inserido nele acredita no seu valor e
validade. “O real ¢ tao imaginado como o imagindrio” (GEERTZ, 1991, p. 170).
A mitologia é um esquema de significagio que afeta a maneira de pensar e sentir
de quem nela acredita, sendo admitida, com Geertz (1991, 2007), a pluralidade de
possibilidades de significar as coisas e disso configurar as emogoes. E compreendido
que os sentimentos s3o construgoes coletivas e histéricas de cardter dinAmico,
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Entre os seres humanos, nem o pensamento nem o sentimento
s3o autdbnomos, um fluxo autocontido de subjetividade, mas cada
um deles depende da utilizagio pelos individuos dos ‘sisternas
de significagio’ socialmente disponiveis, construges culturais
incorporadas na linguagem, costumes, arte e tecnologia — isto &,
nos simbolos. (GEERTZ, 2004, p. 32, grifos do autor).

O mito abarca nio s6 o mundo das ideias e sentimentos, mas o comportamento,
compreendendo que ele torna a vida inteligivel, bem como orienta o devir das
agoes no cotidiano da vida comunitiria. O esquema de significacdo engendrado
pelas narrativas miticas é internalizado, realizando-se nas ag¢oes praticadas no
cotidiano. Contudo, as dimensées do pensar, sentir e agir sao apreendidas como
expressoes de um esquema de significacio construido social e historicamente.

Os acontecimentos possibilitam uma investigagao empirica quando toda a
acio social ¢ constituida por ideias, significados e afetos. Por esta perspectiva,
segundo Geertz (2004, 2008), a mitologia ¢ expressao publica de um pensamento
que veicula os significados e sentidos atribuidos as coisas. Por meio dos discursos e
préticas de todos os povos sdo objetivadas as relagdes entre os sujeitos e o esquema
de significacio que os moldam e orientam, de modo reciproco e dinimico
(GEERTZ, 2004). Portanto, todos nds somos nativos, todos os povos se equivalem
quanto a dimensao dinimica de um modo de pensar, sentir e agir, dado o cardter
cultural e histérico das cosmologias, indigenas e nao-indigenas.

O mito e a ciéncia no ensino-aprendizagem

A ciénciae o mito interpretam as existéncias do mundo com as quais as coletividades
humanas se relacionam com a finalidade de as justificarem dando-lhes significado e
sentido. Ambos se realizam como conhecimentos criados de modo dinidmico pelas
diversas geragdes sobre os fendmenos percebidos na realidade. Conforme defendem
Eliade (1972) e Balandier (1997), o mito e a ciéncia sio formas de construgio de
saberes com legitimidade equivalente, porque ambos estdo orientados para a mesma
finalidade de tornar o mundo inteligivel. E localizada outra diferenciagio entre ciéncia
e mito. Geertz (2004) opina que a primeira elabora conclusoes a partir de experiéncias
ocorridas, tendo um aspecto indutivo. E o segundo configura uma cosmologia que se
antepoe a experiéncia conferindo-lhe o caréter religioso.

Entre alguns povos que coexistem nos continentes, a mitologia ocupa um papel central
na formagio de um ponto de vista sobre 0 mundo. Pela oralidade, de geragio a geracio,
a mitologia, em seu dinamismo, tem valor pedagégico, contribuindo na atribuigio de
significados e sentidos as existéncias conhecidas e orientando as praticas sociais.
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E importante nio ser guiado por preconceitos que discriminem o que ¢é
cientifico e mitico, porque ambos igualmente afetam a maneira de pensar e sentir
de quem neles acredita. E inconcebivel eleger um contexto cultural como parimetro
de verdade para avaliar as opiniGes desenvolvidas por outros povos. E importante
compreender como uma cultura concebe 0 mundo e ndo em definir um mundo.

O mito ensina: uma vivéncia cultural Panara

E recorrente as pessoas Panara explicarem que antes se consumia um pau podre
chamado kditditakriti, cujo gosto eradoce. O rato e a cutia aparecem como os responsaveis
pelo ensino do cultivo do milho e amendoim, respectivamente. De geragio a geragio
estes mitos s3o rememorados como uma vivéncia dos sudkiaramer, os antigos Panard. O
desdobramento dela foi a mudanca de alimentagio testemunhada até os tempos atuais.

A colheita do amendoim nas rogas Panard é uma cerimonia festiva. Um homem
convida as outras familias da aldeia para arrancarem os pés de amendoim em sua
roga. O seu chamado ¢ antecedido por um canto na madrugada e é no alvorecer
do dia que as pessoas da comunidade se mobilizam para a colheita coletivizada. Tal
como na ancestralidade, quando a cutia chegou na aldeia Panard convidando as
pessoas para colherem os pés de amendoim na sua roga, mas antes ela ensinou como
se realiza a festa antes da colheita. Na madrugada deste dia, a cutia comegou a cantar
e dancar até o amanhecer. Nesta ocasiao ela anunciou que dali em diante o povo
Panard seria o dono da festa porque ela estava cansada e nao queria mais ser dona.

A narrativa remarca que jd existia o cultivo do amendoim praticado unicamente
pela cutia, uma atividade de cardter social e cultural. Aprender a plantar e fazer a festa do
amendoim foram ensinamentos dela. O cansago da cutia em ser dona do amendoim sinaliza
a sua ancestralidade neste papel social e a anterioridade do dominio deste conhecimento,
contrapondo-se o valor de novidade ao contexto cultural das pessoas Panard. O dominio
restrito dos referidos conhecimentos foi justificado por simbolizar a cutia como dona.
Esta categoria possuia o status de poder saber e ensinar. A cutia permitiu as pessoas Panard
aprenderem, eissosignificou, também, ensinar os compromissos de cuidarem doamendoim.
O relato explica que a aprendizagem esteve correlacionada ao povo Panard assumir o status
de dono, agora comprometido em fazer a festa do amendoim e em perpetuar a existéncia
das sementes. E percebida uma construgio de saberes em que se resguarda uma fntima
relacio entre ser dono e cuidar. A colheita do amendoim aconteceu na roga da cutia. Ela era
a dona e por assumir este status ela podia ofertar e dar, e as pessoas Panard aceitaram.

5  Katakriti ¢ o nome Panard do que conhecemos como orelha de pau.
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No contexto cultural deste povo o canto e a danga sio apreendidos como
dedicacio ao amendoim da cutia. E o dono da roca quem oferta s familias da
comunidade a partilha do amendoim. Percebe-se uma rela¢io entre ser dono,
ofertar e partilhar. Os donos do milho e do amendoim nio encontram seus
equivalentes nas sociedades industriais, mas eles sao percebidos no mundo Panard
e mobilizam sensacoes, emogoes e intengdes experimentadas corporeamente.

Nos termos de Merleau-Ponty (1999), tém significado, lugar e existem sob
os sentidos corporais do povo Panard. Conforme as palavras de Ak4, uma das
liderancas contemporéineas: “A gente nao esqueceu o que ela ensinou, temos que
amanhecer dancando para a gente colher o amendoim, a gente faz do jeito que a
cutia ensinou” (KIARASA YO SATTI, 2005).

Hé uma cena no filme Kiarisé yo siti (2005) em que Sumakriti, um zoputum
(categoria de idade dos homens maduros com muitos netos), pega o corpo de uma cutia
morta e mostra para a cimara dizendo: fo7 essa aqui que nos deu 0 amendoim. Olhando
com atengao para ela, continua: ez ainda é novinha. Flutuando a sua mio sobre o seu
corpo contava: a gente ndo tinha o amendoim, quem tinha era ela, foi ela quem deu.

Na histéria da origem do cultivo do milho reincide o argumento de que os antigos
comiam sé pau podre, retratando igualmente uma época em que nio se praticava a
agricultura. Rememoram que foi o rato quem apresentou este produto, assim como o
alimento que se faz dele. A receptora deste conhecimento foi uma ratum (categoria de
idade referente & mulher madura com muitos filhos), e este fato aconteceu quando ela foi
tomar banho num igarapé pequeno e o rato ficava pulando em cima dela. Perturbada ela
questionou esta atitude e ele a convidou para colher o milho, pois estava indignado com
as comidas ruins consumidas pelos Panara. Posterior a colheita, a senhora levou o milho
para a aldeia, o socou para fazer beiju (tipo de um bolo), assou no forno de pedras e
comeu. Seus filhos levaram este alimento para partilhar no centro da aldeia onde estavam
os homens recém-chegados de uma corrida de tora. O pai interrogou, estranhando o
beiju amarelo que seus filhos estavam comendo, ocasido em que a senhora compartilhou
o conhecimento sobre o milho. Quando todos foram cortar este alimento o rato falou:
vou deixar com vocés, vocés vdo ficar com o milho, estou com preguica de plantar.

O sentimento da preguica reaparece como argumento para motivar o ensino
do milho e dos alimentos derivados dele. O rato disse: estou com preguica de
plantar, sinalizando uma correspondéncia entre ensinar o milho e atribuir a
responsabilidade ao aprendiz pela perpetuagao deste produto. A relagao entre
saber e cuidar ¢ reiterada neste sentido.

E reincidente a ideia de uma atividade social praticada por animal-gente
desconhecida pelas pessoas Panard, retratando uma relagao assimétrica no 4mbito
histdrico quanto ao dominio de especificos conhecimentos. A anterioridade dos
saberes da agricultura pela cutia e pelo rato impée-se.
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Sob o ponto de vista do povo Panard, os animais tém conhecimentos e, pela
experiéncia relacional com eles, puderam expandir a sua cultura, o que significa
compreender que no modo de ser deste povo tem a agéncia do rato e da cutia.
Os conhecimentos detidos pelos animais sdo expressoes da sua subjetividade
e da sua relagio com o mundo, mobilizando sensagées, emocoes, intencoes e
pensamento de modo integrado, “[...] o sentir é esta comunica¢do vital com
o mundo que o torna presente para nés como lugar familiar de nossa vida”
(MERLEAU-PONTY, 1999, p. 84).

Os animais sao significados como tendo um ponto de vista de mundo
engendrando uma maneira especifica de com ele se relacionar. Paralelamente, é
importante considerar que ¢ em termos de relagdo que os significados e sentidos
sdo atribuidos aos animais. Portanto, o modo das pessoas Panard perceberem a
cutia se revela na maneira de se relacionar com ela, de pensar-sentindo a existéncia
deste objeto no mundo.

Uma zoatum pronunciou “[...] a gente danga igualzinho a cutia, arrastando
o pé, arrasta o pé, abrindo as pernas” (KIARASA YO SATI, 2005). Trata-se de
uma relacio entre sujeitos marcada pela alteridade, onde a cutia afetou e alterou
o comportamento corporal do povo Panard.

Esta mesma foatum disse: “[...] eu conheco bem a danca do amendoim como
antigamente” (KIARASA YO SATI, 2005), o que revela a assimilagio do seu
aprendizado dos antigos, traduzido no saber dangar, corporeificado que assume
valor positivo. Em contraposi¢io aos jovens que nao dominam efetivamente este
conhecimento, expresso na fala de Teseja (outra lideranga da aldeia Nasépotiti),
“[...] vocés jovens nao sabem imitar a cutia” (KIARASA YO SATT, 2005).

Portanto, para compreender como a cutia ¢ percebida neste contexto cultural
especifico, requer reconhecer esta subjetivagio das existéncias no mundo, em que
o comportamento dos animais é considerado na construgao de saberes. O povo
Panard se permitiu ser alterado por ele. A expansio cultural aparece como uma
experiéncia relacional, de cardter intersubjetivo, a percep¢io de mundo nao se
constréi a partir da vivéncia individual e isolada. E concebida a interagio entre
humano e nio-humano na construgio dindmica de um ponto de vista.

As atitudes s6cio-culturais contemporineas €m relagio de continuidade com os
ensinamentos da cutia e do rato, vivenciados na ancestralidade, o que estd em consonancia
com a fala de AK4, @ gente faz do jeito que a cutia ensinou, cantando e dangando a noite,
colhendo no alvorecer do dia, partilhando o alimento na comunidade.

E revelador o pensar-sentido de Sykian quando ele disse: “A cutia deu o
amendoim e mesmo assim a gente come ela. Puxa, a gente devia deixar ela viver,
ela nos ensinou muita coisa, por isso fico com raiva quando matam a cutia’

(KIARASA YO SATI, 2005). O sentimento da raiva se mistura i significagio
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da cutia como promotora de conhecimento. Conota uma rela¢io constituida de
pensamento, emogio e afeto, sendo isso uma experiéncia corporal que traduz
um modo de perceber e agir no mundo, configurando, paralelamente, o préprio
mundo com tais significados corporeificados.

O corpo ¢ mediador do mundo (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 202). Ou seja,
o corpo ¢ “[...] aquilo que projeta as significacoes no exterior dando-lhes um lugar,
aquilo que faz com que elas comecem a existir como coisas, sob nossas maos, sob
nossos olhos.” Na nogio de natureza, no ponto de vista Panard, hd a perspectiva
de significar a cutia ¢ o rato como sujeitos, detentores de conhecimentos e ¢ sob
esta percep¢ao que se estabelecem relagoes.

Os animais tém vontade e pensamento e isso embasa a possibilidade deles
deterem saberes, bem como os qualifica como sujeitos ativos na construgio
de um modo de viver Panard. Conforme Geertz (1991, 2004, 2008), ¢é a
partir dos significados e sentidos dos natives que se constréi a interpretagio a
fim de compreender a especificidade operante num contexto sociocultural.
Deve ser evitado, portanto, o risco de apreender o conhecimento, a natureza
e a aprendizagem como categorias essenciais com validade genérica e universal.
A interpretagio delas estd atrelada A cosmovisio de um povo e, por sua vez,
construida culturalmente e submetida a fluidez histérica.

Sob esta abordagem fenomenoldgica percebe-se que no contexto sociocultural
Panard o aprendizado da agricultura dependeu da relagio de cardter social com
a cutia e o rato. Permanentemente esta experiéncia vivida no tempo de muito
antigamente é re-atualizada. E configurado um sentido sagrado nos contextos de
aprendizagem que se aproximam as palavras de Eliade (1972, p. 36), “[...] ensina-
se A crian¢a ndo o que o pai e 0 avd fizeram, mas o que foi feito pela primeira vez
pelos Ancestrais nos Tempos Miticos”. Compreende-se que o pai e 0 avd, por sua
vez, imitaram os ancestrais, entendidos aqui como sendo os sudkidri e a cutia
e o rato numa perspectiva relacional. Os atuais jovens permanecem ouvindo e
vivendo este conhecimento na contemporaneidade. A dimensao sagrada do mito
se realiza por conhecer como aconteceu na ancestralidade e por participar do rito
que representa a re-vivéncia destes eventos histéricos na vida comunitdria. Na
festa do amendoim é lembrada permanentemente a interagio com quem ensinou,
como se deve cantar, dancar, colher, armazenar sementes, plantar e partilhar. Esta
cerimonia é uma revivéncia do passado.

Os relatos miticos dos antigos assumem papel central no ensino e
aprendizagem por serem conhecimentos incorporados, traduzindo-se
num modo de relagio humano-mundo. As narrativas miticas repassadas
oralmente devem ser compreendidas nesta perspectiva fenomenoldgica, isto
¢, relacional e corporificada.
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Os animais ensinam outra nocao de natureza

Osanimaissio apreendidoscomo tendo sido gente Panard naancestralidade,
e foi nesta condi¢do que aconteceu a interlocugao da cutia e do rato com os
sudkidrd, os antigos, desdobrando o contexto de aprendizagem e a expansio
cultural testemunhada nos tempos atuais. Mas, conforme o enunciado de
Mikre®, “Era como se fosse gente, mas nao era gente”, sinalizando uma
especificidade destes seres, nomeados como kypasudkiira, traduzido aqui
como os ancestrais do mundo.

Entre os pajés foi afirmado que os kypasudkiari tinham carne bem molinha,
sendo interpretadas por eles como esp7ritos. Entre diversas explicagdes pronunciadas
por pessoas mais velhas e mais jovens, encontra-se: o pessoal matou a cutia, ela foi
posta no fogo e virou bicho. A cutia e alguns outros animais apareceram no mundo
como uma transformagao do seu ancestral kypasuikiari, cutia-gente virou cutia.
Entre as narrativas miticas é recorrente a percepgio de alguns outros animais se
tornarem como tais a partir do fendmeno de uma transformagcio, ainda que nao
necessariamente seguida do evento da morte, mas que, em comum, apareceram
de um ancestral kypasudkiard .

Conforme discutido, no ponto de vista do povo Panard a cultura é uma
dimensio possivel no animal. Na mitologia, ela se realizava como a expressao dos
kypasudkiard, os primeiros habitantes do mundo. Entretanto, Sykia, outro pajé,
esclareceu: depois que virou bicho nunca mais virou gente. Quando aconteceu a
metamorfose definitiva, estabilizando a condi¢io animal, houve o rompimento
das manifestacoes socioculturais, nao existe mais a roga da cutia, nem a sua
aldeia. Ainda assim, ¢ re-atualizado na meméria histérica que a cutia e o rato, na
ancestralidade, contribuiram para a configuragio da cultura deste povo, detendo
valor atemporal o agenciamento destes animais.

E compreendido que a cutia foi morta quando estava velha e mesmo
transformada nunca esquece o que ensinou aos parentes Panard no periodo em
que era gente. Para este povo, a cutia tem espirito, assim como o rato, 0 macaco
e 0 sapo, e por meio dele permanecem se comunicando com as pessoas Panard,

6 Naaldeia Nasépotiti, em 1999.

7 Na ancestralidade o macaco, o sapo, a onga, o tamandud, o jacu, o gavido, o mutum, o urubu-rei, o
jacaré, a cutia, a anta, a cobra e a capivara, entre outros, eram gente, mas nem todos apresentam esta
mesma historicidade, como o veado, o caititu, o quati e outros que apareceram no mundo como bicho,
sinalizando que nem todos os animais sdo significados da mesma maneira. Identifica-se aqui um fenémeno
incitante a continuidade desta pesquisa.
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especialmente os pajés. No contexto sociocultural deste povo, sdo eles que tém o
conhecimento especifico de tecer interlocugio com os espiritos dos animais o que
exige preparagao e acompanhamento para formd-lo neste papel social, towmdpai é
a categoria traduzida como pajé’.

No ponto de vista de mundo do povo Panard hd uma relagio de
continuidade entre estes eventos da ancestralidade e os da contemporaneidade.
Os comportamentos, as atitudes e as capacidades de determinado animal
no presente sio apreendidos considerando a historicidade vivenciada pelos
mesmos no tempo de antigamente. E compreendido que a situagio de estar
animal na atualidade permanece vinculada as experiéncias vividas na condigao
de gente, experenciada na ancestralidade.

As existéncias expressam uma maneira de viver; a cutia, o rato e outros
animais, permanecem sujeitos no mundo e ¢ nesta perspectiva que com eles se
estabelece uma relagio. Animal nio é isso, nao é objero, é pessoa.

Conforme Viveiros de Castro (2002), no pensamento amerindio a
cultura é universalizada. Para diversos povos indigenas, na ancestralidade, as
plantas, os astros e os animais eram gente, todos se equivaliam na condi¢io
de existéncia, praticando atividades socioculturais similares como ter aldeia,
xama, cagadores, além de se organizarem por lagos matrimoniais. Embora,
atualmente, eles apresentem distintas formas corporais e comportamentos, é
concebida a sobrevivéncia desta condigao original mitica, que universaliza a
cultura. A rela¢io entre humanos, animais e plantas é marcada pela experiéncia
de alteridade, derivada da nogao de que ter alma ¢é ser sujeito e, portanto, capaz
de ter ponto de vista. Todos os seres sdo pessoas e, portanto, tém agéncia em
potencial e se inserem numa mesma rede de relagdo social, configurando uma
cosmologia sociocésmica (VIVEIROS DE CASTRO, 2002).

Essa concep¢ao nao encontra seu equivalente na ideia de natureza herdada pela
cultura europeia, em que supde seres naturais inanimados, passivos e instintivos.
Na cosmovisao Panard hd pluralidade de sujeitos, contemplando humanos e
nao-humanos (astros, plantas, animais). Contudo, é diferente da epistemologia
europeizada em que a intencionalidade é um atributo humano unilateralmente.

8 Foi observado que na comunidade hd diversos, homens e mulheres, adultos e mais velhos. Entretanto,
neste universo dos saberes de pajé, hd muitos segredos que nio podem ser revelados, é recorrente neste
particular o argumento de serem perigosos.
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Ha ensino e aprendizagem na pajelanca

Os ritos podem ser valorizados como expressoes pedagdgicas na medida em
que re-atualizam os ensinamentos dos ancestrais. Neles sio revelados quais sao
os valores éticos e comportamentos apreendidos como referenciais socialmente
vélidos. Hd o recurso da linguagem simbdlica e de uma narrativa dramatizada
que se articula ao universo mitolégico para expressar publicamente isso. Isso é
identificado na fala de uma pajé a sua paciente, numa sessio de pajelanga:

Os espiritos colocaram isso em vocé. Isso ¢ o osso de um
bicho. O espirito do caititu colocou essa doenca e ficou
doendo o corpo todo. E culpa de vocés todos. Vocés
nao repartem a comida com os outros. Vocés reclamam
muito. Foi isso que fez mal a ela. Por isso o espirito veio.
(KIARASA YO SATTI, 2005).

E enfatizada a ética da partilha do alimento, o que ¢ reincidente nos
ensinamentos dos entes sobrenaturais, manifestados nos relatos miticos, conforme
visto acima, nas histdrias do amendoim e do milho. Uma prética social destituida
deste principio ¢ desvalorizada socialmente. A pajelanca tem uma dimensio
pedagdgica por intensificar este ensinamento dos ancestrais, a causa da doenga,
interpretada pela pajé, foi: vocés nio repartem a comida com os outros.

No exemplo da pajelanga, acima citada, evidencia-se que os espiritos dos bichos
s3o concebidos como agentes sociais que tém intencionalidade. Neste esquema de
significacdo hd a possibilidade de uma interlocugio entre humano e nao-humano.
Os relatos miticos, a pajelanga e os ritos manifestam a experiéncia deste didlogo,
demonstrando que a sociedade Panard contempla relagdes com os seres sobrenaturais,
o que deve ser considerado para compreender a concepgio de aprendizagem vigente.

A dimensao sistémica do conhecimento Panara

E relevante destacar que o aprendizado nio se reduz ao saber identificar o
amendoim e o milho como produtos alimentares. O conhecimento aprendido
contempla o cultivo na roga, a fabricacio de alimentos, a celebragio com danca
e musica, e o valor ético da partilha do alimento. E este conjunto todo que
constitui o contetido do ensino compondo um sistema integrado. Atenta-se ainda
que este ensino aconteceu pelo devir da incorporacio dele na vida comunitdria,
e que, de fato, ¢ reconhecido no tempo atual como uma prdtica efetiva. Sinaliza-
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se uma intima relagdo entre o ensinar, aprender e praticar. Nao se trata de um
conhecimento informativo, exterior e abstrato, ao contrario, é um conhecimento
vivido. Reconhece-se na vigéncia da aprendizagem que o conhecimento ¢ uma
forca criativa, por proporcionar a inser¢ao consciente na unidade entre as coisas,
em particular, entre as pessoas Panard, o dono do amendoim e o amendoim.
Saber nio é uma experiéncia racional, porque implica uma vivéncia subjetiva do
contetido aprendido e a percepcio da interligagio com outros eventos de modo
sistémico, é apreender fendmenos de modo inter-relacionado.

“Quando a chuva comeca a parar e a gente vé a flor do pau d’arco, a mata
comega a florar. Assim que a chuva para, a gente colhe o amendoim” (KIARASA
YO SATI, 2005). H4 um tempo circular remarcado no ritmo ciclico dos
fendmenos da natureza, combinado ao plantio e colheita do amendoim, que
também sio ciclicos. Este alimento renasce e reproduz em parceria com o rito que
deve ser revivido. A regularidade da dramatizagio ritual ocupa papel central como
contraponto 2 finitude, particularmente as sementes do amendoim e do milho
sa0 cuidadas para se perpetuarem. O aspecto ciclico das expressoes culturais torna
permanente a revisita ao tempo ancestral, fortalecendo a corporeidade dos saberes
aprendidos. Este permanente retorno as experiéncias relacionais com os nio-
humanos na ancestralidade parece tornar mitico o tempo presente, indicando
a ideia de continuidade. Contudo, com os animais ¢ o mundo, o povo Panard
experimenta uma relagdo, e ela é continua e re-atualizada, tornando-a sagrada.

Consideracoes finais

Evidencia-se a no¢io de que animais tém espirito, apreendidos como sujeitos
detentores de capacidade reflexiva e de intencionalidade. Esses significados
atribuidos aos animais justificam a possibilidade de uma relagio de cardter social
entre humano e nao-humano. As narrativas miticas, a prética social da pajelanca
e dos ritos a elas associados sao manifestagdes desta relagdo intersubjetiva entre as
pessoas Panara, a cutia e o rato.

A concepgio de aprendizagem deste povo estd intimamente articulada a esta nogao
de natureza. A festa do amendoim e o cultivo deste alimento foram ensinados pelo dono
do amendoim, num tempo muito antigo, quando eles eram como se fossem gente.

Nesta cosmovisdo subsiste a percepgao de que cultura é uma possibilidade
transversal aos humanos e nao-humanos, o préprio modo de viver do povo
Panard é concebido como uma construgio dinimica que envolve relagio social
com nao-humano. A cutia ensinou a ceriménia do amendoim praticada em
nossa contemporaneidade.
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A investigacdo exigiu, contudo, reconhecer outra légica de pensamento,
necessitando um desvio da epistemologia vigente nas sociedades industriais,
especialmente quanto A nogio de natureza. Os sentidos e significados construidos
historicamente pelas sociedades industriais nao tém validade universal. Rompe-
se com a perspectiva hegemonica de que o humano e a natureza sio separados e
autdnomos, bem como a ideia de que hd uma fronteira que delimita a natureza e
a sociedade, e o sujeito do objeto, assim como o conhecimento da opinio.

Conforme argumenta Merleau-Ponty (1999), as existéncias nio tém
propriedades intrinsecas e fixas que se configuram como caracteristicas absolutas
universalmente vdlidas para todos os povos. Elas estio abertas para vdrias
possibilidades de olhares e significagdes, promovendo uma pluralidade de pontos
de vista que revelam diferentes pensamentos constitutivos de si e do mundo. E
nesta dimensio da abertura permanente a fusio de horizontes possiveis que o
estudo se realizou.

Ademais, sublinha-se que na maneira de ensinar e aprender do povo Panard é
expressiva a importincia da corporeificagio dos conhecimentos. Os contetdos de
ensino presentes nos relatos miticos ganham sentido e forma por se inscreverem
numa dinimica de ensinar-aprender-praticar. A relagio com o conhecimento
construido nio é de cardter exterior, informativo e abstrato. Ao contririo,
configura-se e engendra-se como um conhecimento vivido e experimentado
corporalmente, afetando um modo de pensar, sentir e agir no mundo.

Na globalizaco, a experiéncia do contato permanente com distintos
contextos socioculturais ¢ uma oportunidade de conhecer outros modos de pensar,
favorecendo a alteridade como uma ética nas relagdes intersubjetivas. Requer o
risco de estranhar os nossos conceitos para compreender o outro, nos permitindo
a expansio de nossa cosmovisao.

Referéncias

BALANDIER, Georges. A desordem: elogio do movimento. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1997. 268 p.

CARVALHO, Isabel Cristina de Moura; GRUN, Mauro; AVANZI, Maria Rita.
Paisagens da compreensdo: contribui¢ces da hermenéutica e da fenomenologia
para uma epistemologia da educagio ambiental. Caderno CEDES, Campinas, v.

29, n.77, p. 99-115, jan./abr. 2009.

DESCARTES, René. As paixoes da alma. Os pensadores. Sio Paulo: Nova
Cultural, 1996. (Colecio).

R. Educ. PUbl. Cuiabé, v. 23, n. 54, p. 833-851, set./dez. 2014



850 e  Educacdo Ambiental

. Discurso do M¢étodo. Para bem conduzir a prépria razdo e
procurar a verdade na ciéncia. Os pensadores. Sio Paulo: Nova Cultural,

1996. (Colecao).
ELIADE, Mircea. Mito e realidade. Sao Paulo: Perspectiva, 1972. 183 p.

FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia. Saberes necessdrios a prética educativa.
Sao Paulo: Paz e Terra, 1998. 170 p.

GEERTZ, Clifford. A Interpretagao das culturas. Rio de Janeiro: LTC,
2008. 323 p.

. Negara. O Estado Teatro do Século XIX. Tradu¢ao de Miguel Vale de
Almeida. Rio de Janeiro: Difel Difusao Editorial; Bertrand Brasil, 1991. 369 p.

.Observando o Isla: o desenvolvimento religioso no Marrocos e na
Indonésia. Tradugao Plinio Dentzien. Rio de Janeiro: Zahar, 2004. 141 p.

.O saber local: novos ensaios em antropologia interpretativa. Petrépolis:
Vozes, 2007.

GRUN, Mauro. A importincia dos lugares na Educacio Ambiental. Revista
Eletronica do Mestrado em Educacao Ambiental - REMEA, FURG, Rio
Grande-RS, v. Especial, p. 1-11, dez., 2008.

. A Outridade da natureza na Educacio Ambiental. In: CARVALHO,
Isabel Cristina de Moura; GRUN, Mauro; TRAJBER, Rachel. Pensar o

ambiente: bases filoséficas para a Educagio Ambiental. Brasilia, DF: MEC/
UNESCO, 2007. p. 181-189.

. Descartes, historicidade e Educacio Ambiental. In: CARVALHO, Isabel
Cristina de Moura; GRUN, Mauro; TRAJBER, Rachel. Pensar o ambiente:
bases filos6ficas para a Educagio Ambiental. Brasilia, DF: MEC/UNESCO,
2007. p. 63-77.

. Etica e Educagio Ambiental: a conexio necessaria. Campinas: Papirus,
1996. 120 p.

. O conceito de holismo em ética ambiental. In: SATO, Michéle;
CARVALHO, Isabel Cristina M. (Org.). Educagio Ambiental: pesquisa e
desafios. Porto Alegre: Artmed, 2005, p. 45-50.

KIARASA YO SATI. Direcao: Paturi Panard; Komoi Panard. Aldeia
Nasépotiti, Terra Indigena Panard (MT/PA). Projeto Video nas Aldeias,
2005. 1DVD (51 min.), legendado.

R. Educ. Publ. Cuiabé, v. 23, n. 54, p. 833-851, set./dez. 2014



A importancia do mito na aprendizagem: outra possibilidade de ensinar @ 851

MERLEAU-PONTY, Maurice. Conversas. Sao Paulo: Martins Fontes, 2004.

.Fenomenologia da percepg¢ao. 2. ed. Tradugio de Carlos Alberto Ribeiro
de Moura. Sao Paulo: Martins Fontes, 1999. 662 p.

PRESTON, Christopher. Grouding knowledge. Environmental philosophy,
epistemology and place. Athens: The University of Georgia Press, 2003.

VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A Inconstincia da alma selvagem e outros
ensaios de antropologia. Sio Paulo: Cosac Naify, 2002. 552 p.

Recebimento em: 09/07/2013.
Aceite em: 27/03/2014.

R. Educ. PUbl. Cuiabé, v. 23, n. 54, p. 833-851, set./dez. 2014



	Carta da editora
	Cultura Escolar e 
Formação de Professores
	Diversidade de alunos: o caso da USP
	Ione ISHII
	Myriam KRASILCHIK
	Renan Cerqueira LEITE

	O lugar da pesquisa e da 
produção didática na região Sul do Brasil
	Lília Maria Mendes BERNARDI
	Orlando Fernández AQUINO


	Educação e Psicologia
	Aceleração de educandos com potencial superior: 
onde estão as barreiras?
	Rosemeire de Araújo RANGNI
	Maria da Piedade Resende da COSTA

	Poder, resistência e indisciplina escolar: 
a perspectiva docente sobre os comportamentos transgressores dos alunos
	Antonio Igo Barreto PEREIRA
	Vera Lúcia BLUM

	As relações entre a construção da abstração reflexionante e o conhecimento social: 
um estudo psicogenético
	Amanda de Mattos Pereira MANO
	Eliane Giachetto SARAVALI


	Educação, 
Poder e Cidadania 
	Financiamento, oferta, gestão educacional e controle social no âmbito de um Conselho de Acompanhamento e Controle Social do Fundeb
	Sergio Henrique Conceição
	Nadia Hage Fialho

	Sujeitos indígenas Bakairi: como se apresentam e como são vistos nos ambientes escolares
	Edinéia Tavares LOPES


	Educação Ambiental
	A importância do mito na aprendizagem: 
outra possibilidade de ensinar
	Adriana WERNECK-REGINA
	Michèle SATO

	Relações entre educação ambiental e 
educação física – um estudo na rede 
municipal de ensino de Curitiba
	Marise Jeudy Moura de ABREU
	Sônia Maria Marchiorato CARNEIRO


	História da Educação
	Escola primária no estado do Rio de Janeiro: expansão e transformações (1930 a 1954)
	Irma RIZZINI
	Alessandra SCHUELER

	Colégio São José: a educação confessional da Congregação Estigmatina no Pontal Mineiro (1940-1971)
	Sauloéber Társio de SOUZA
	Simone Beatriz Neves PACHECO


	_GoBack

