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Resumo:

A pesquisa-agdo, concluida em 2017, pautou-se
na formacio de professores com foco na Educacao
Intercultural e teve como tema articulador a edu-
cagdo do corpo e as Dangas Circulares Sagradas,
visando ao reconhecimento das diferentes culturas
e préticas sociais, a0 mesmo tempo em que possi-
bilita ao grupo-pesquisador a identificagio com a
cultura local de Poconé, no Pantanal Mato-Gros-
sense. Os dados evidenciam o necessdrio rompi-
mento com a racionalidade que separa cognicio,
motricidade e imaginacio nas aprendizagens que
levam 4 sensibilidade para com o Outro na escola.
A inter-relagdo entre culturas e saberes, potencia-
liza a educagio intercultural como prética social.
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Abstract:

The action research completed in 2017, the trai-
ning of teachers with a focus on Intercultural
Education and had as its articulating theme the
education of the body and the Sacred Circular
Dances, aiming at the recognition of different
cultures and social practices, at the same time as
The identification of the local culture of Poconé
in the Mato Grosso Pantanal. The data show the
necessary break with the rationality that sepa-
rates cognition, motor and imagination in the
learning that leads to sensitivity to the Other in
school. The interrelation between cultures and
knowledge, potentiate intercultural education
as a social practice.
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Introducdo

A pesquisa investigou a potencialidade das Dangas Circulares Sagradas para a
formacio de educadores na perspectiva da Educacio Intercultural, tendo o corpo
como lécus de aprendizagem e andlise. Ao focalizar uma prdtica corporal nos
pautamos no movimento que gera experiéncia humana e produz sentidos para
a educacio do corpo, que se constitui na relacio com o Outro. A pesquisa foi
concluida em 2017 e teve como grupo-pesquisador dez educadoras e educador de
uma escola estadual no municipio de Poconé, regido pantaneira (MORESCHI
SILVA, 2017).

Como pesquisa vinculada ao Grupo de Estudos Corpo, Educacio e Cultura/
Universidade Federal de Mato Grosso/Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnolégico (COEDUC/UFMT/CNPq), articulou-se ao projeto
de extensdo realizado em parceria com o Centro de Formacio e Atualizagao de
Profissionais da Educa¢io Bdsica de Mato Grosso (CEFAPRO/SEDUC-MT),
e como pesquisa-agao, recorremos as entrevistas individuais, registro imagético
do vivido e posteriormente andlise com os colaboradores/dangantes, além da
aplicagao de questiondrio antes e depois das vivéncias e rodas de conversas. A
andlise dos dados foi orientada pela triangulagio de métodos.

A propostado COEDUC, desde a sua cria¢io, em 2005, volta-se a formagio
e pesquisa com professoras e professores, tendo como centralidade a educagao
do corpo nas relagoes interétnicas e interculturais e por pressuposto que é no
corpo que a cultura marca a diferenga, desqualificando ou desvalorizando a
pessoa por preconceitos étnico-raciais, especialmente na sociedade brasileira.
Os estudos aprofundam as relacoes socioculturais conflitivas e valorizam as
culturas locais e identitdrias de grupos sociais marginalizados pela cultura
hegemonica, eurocéntrica, adultocéntrica, branca, crista e machista. A
metodologia preferencial baseia-se na pesquisa-agao e na etnografia, pois parte-
se da problematizagao das relagoes estabelecidas nos contextos educativos que
negam os saberes, as identidades e as culturas das pessoas que estdo na condigio
de aprendizes (alunos e alunas).

Nosso recorte da pesquisa para este texto busca evidenciar como a pesquisa-
agio possibilita uma experiéncia de aprendizagem intercultural com um grupo
de professoras, rompendo com as tradicionais intervengoes pedagdgicas que
privilegiam a educacio teérica e disciplinar nos cursos, sem reconhecer que cada
pessoa ¢, antes, corpo em movimento, corpo aprendente e ensinante na relacio
com o Outro, por reconhecer e valorizar, em cada pessoa, sua cultura nos espagos
e tempos das educagoes escolares em Mato Grosso.
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Com Hall (1997, p. 16), compreendemos que “[...] Os seres humanos
s40 seres interpretativos, instituidores de sentido [...]”, por isso, a formagao de
professores é uma agio social que deve dar significado e sentido a partir de suas
culturas e identidades, pois:

A agao social ésignificativa tanto para aqueles que a praticam
quanto para os que a observam: nio em si mesma mas em
razio dos muitos e variados sistemas de significado que os
seres humanos utilizam para definir o que significam as coisas
e para codificar, organizar e regular sua conduta uns em
relacdo aos outros. Estes sistemas [...] ddo sentido as nossas
agoes. [...] nos permitem interpretar significativamente
as acoes alheias. [...] eles constituem nossas ‘culturas’. [...]
toda acdo social é ‘cultural’, [...] expressam ou comunicam
um significado e, neste sentido, sdo prdticas de significacio.

(HALL, 1997, p.16, grifos do autor).

Assim, a formagao proposta identifica-se com a cultura local, com a valorizagao
dos saberes e préticas das criangas nos processos de educagio da mesma forma que
busca ampliar as referéncias de identificacao na diferenca, quando propée a criagio de
novas praticas pedagdgicas que visam superar as praticas hegemonicas monoculturais.
Nessa perspectiva, acreditamos que a educacio intercultural s6 é possivel na medida
em que pautada de forma intencional e metodoldgica no respeito a diferenca e na
aprendizagem com o Outro como fundante para a consciéncia de si.

No texto, nos propomos a discussio conceitual em didlogo com a
problematizagio das relagdes entre saberes e identidades, considerando as
educagbes inscritas nos corpos que ensinam como professores e que aprendem,
como dancantes, novas priticas pedagdgicas.

Entre outros autores que nos possibilitam o trabalho de pesquisa, elegemos
especialmente interlocutores que nos auxiliaram na compreensio das Dangas
Circulares Sagradas (DCS) e seu potencial na formacio de educadores, como
Ostetto (2005), Bonetti (2013) e Wosien (2000); e com Grando (2004, 2014),
aprofundamos sua dimensio de educagio que se inscreve no corpo dangante para
uma proposi¢ao intercultural.

No didlogo com os autores e os dados da pesquisa compreendemos que
a prética pedagégica pautada nas DCS tem grande potencial de educagio do
corpo como experiéncia educativa intercultural, e que na dinimica da cultura do
professor que aprende com o Outro, quando toma consciéncia de sua identidade
na diferenga, reconhece seu papel na valorizagao das identidades e no respeito as
diferencgas das culturas das criangas-alunos.
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Assim, temos por pressuposto o reconhecimento das DCS como pritica social
significativa capaz de expressar a educacdo intercultural em diferentes modos
de ser e de viver, que fogem a légica do pensamento racional ou de formagao
intelectual, mas traduzem a maneira como diferentes sujeitos constroem uma
relagao intercultural que respeita o Outro porque potencializa o didlogo e a
convivéncia para promover o exercicio da alteridade na sociedade.

Dancar e Educar:
praticas sociais identificadas no corpo dancante

Presente em todas as sociedades, povos e culturas produzem e se reconhecem
em suas dancas. A danga ¢ a Unica arte que nio depende de nenhum elemento
intermedidrio para concretizar-se, haja vista que o ser humano dangante é ao
mesmo tempo criador e criagdo. Desde Mauss (1979 apud GRANDO, 2009,
p. 41), as técnicas corporais sio compreendidas como as formas “[...] como os
homens, sociedade por sociedade e de maneira tradicional, sabem servir-se de seus
corpos [...]”, e por essas formas de servir-se dos corpos em movimento, produzem
suas culturas, dando-lhes sentidos e significados préprios a cada gesto, a cada
expressdo, dai essas prdticas corporais, como produgio cultural, serem passiveis
de identificagio na relagdo com outros corpos.

Para Wosien (2000, p. 18), “[...] a danca era 0 modo mais natural do homem
harmonizar-se com os poderes césmicos.” O movimento ritmico seria a chance
para a compressio das leis que governavam as manifestagoes desses poderes,
constituindo, dessa forma, um meio de estar em contato com a fonte da vida.
Desde a antiguidade, dangar é uma forma de expressio, e o aprendizado dava-se
por tentativas de imitar os movimentos da natureza. Nesse periodo, as dangas
eram o reflexo tanto da regularidade terrestre quanto celeste, sendo dancada em
diferentes situagbes: momentos de alegria, sofrimento ¢ medo, ou vinculada a
momentos significativos da dinimica da natureza que se amalgamavam como
celebracio da vida.

Tendo dangado como bailarino cldssico e coredgrafo, Bernhard Wosien (1908-
1986), que nasceu na Alemanha, estudou teologia, danca, histéria da arte e pintura,
na Universidade de Breslau e na academia de artes em Berlim. Com sua inquietagao
permanente para conhecer, percebeu o sentido celebrativo da danga para as
comunidades tradicionais e a alegria presente nessa prética social significativa.

Ao buscar aprofundar os sentidos das dangas, Wosien (2000, p. 29) reconhece
que desde os primérdios, a dan¢a nao ¢ “[...] somente um caminho do encontrar-
se-a-si-mesmo, mas também encontrar a comunidade.” Nela se expressam e se
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experimenta momentos relevantes de celebragao de ontem e de hoje, os ciclos de
vida: nascimento e morte, passagens que marcam novos locais sociais (adolescente,
adulto, velho, entre outras), enfim, momentos em que a dimensio humana se
agrega a dimensao divina e seus mistérios.

Como esse inquietante bailarino reunia conhecimentos importantes, desde
a infincia com a mdsica e as dangas de sua localidade, ampliando seus estudos
no campo das dangas cldssicas e constituindo-se em um grande pesquisador das
tradigoes dangadas na época, nas décadas de 1950/1960, ao deixar os palcos,
passou a colecionar especialmente as dancas europeias.

A partir disso, comega a desenvolver uma pesquisa que busca ressignificar
antigas dancas, encantando-se com a riqueza que encontrava na simplicidade das
dangas como um elo coletivo e simbdlico, e passa, com seus alunos, a coletd-
las e reintroduzi-las na contemporaneidade. Ainda na década de 1960 visitou
a Grécia, envolvendo-se com as possibilidades de a Danga Folclérica trazer de
volta o sentimento de pertencimento comunitdrio e constatou que elas tinham
algo a mais, uma sintonia com o siléncio, como uma ora¢io, cujos acordes
harmonizavam o espirito no corpo que danga (WOSIEN, 2000).

[...] nas formas mais antigas das dancas populares encontrei
o caminho para a meditagio da danca, como um caminhar
para o siléncio. Esta meditagio tornou-se para mim e meus
alunos uma ora¢do sem palavras. Sintonia dos acordes
harmoénicos do espirito, do corpo e da alma (WOSIEN,
2000, p.117).

Wosien (2000) encontra na danga o que procurava: alegria, amizade, amor,
consigo mesmo e com o Outro. Percebe que, ao dancar em roda, o dancante
encontra sua alma. Uma possibilidade de caminhar com o Outro em comunhio,
na unidade e na totalidade. Assim, com suas experiéncias entre as comunidades
tradicionais, passa a transmitir, pela danca, trocas de saberes e reconhecimento
das culturas nas experiéncias do dangar.

Como préitica social que possibilita aprendizagens com coletividades,
buscamos, a partir das experiéncias com esse movimento das DCS no Brasil
hd mais de quinze anos, recorrer a elas para promog¢io do que nosso grupo de
pesquisa buscava, ou seja, uma prética educativa intercultural que possibilitasse
a formacio de professores para a consciéncia de si na relagio com o Outro, ¢
nisso, potencializasse novas priticas pedagdgicas interculturais com as criangas
nas escolas de Poconé, em Mato Grosso.
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Aportes no caminhar metodolégico

A roda de didlogo proposta por Freire (1996), inspirada nos circulos de
cultura cujo foco é o exercicio aprendente da fala e da escuta atenta sobre a
reflexdo do fazer educagdo, orienta o direcionamento a fundamentagio de
renovadas prdticas educativas em construgio coletiva. Estar em roda significa
abrir-se para a cultura do Outro e a0 mesmo tempo perceber-se historicamente
inserido na prépria cultura.

Em didlogo freiriano, buscamos com Passos (2010, p. 23) entender o conceito
de cultura como uma: “[...] flecha humana e césmica que aponta caminho para
os sentidos.” Para vivé-la é preciso tecé-la, construi-la e reconstrui-la o tempo
todo, com ldgrimas, rentincias, marcas que se fixam no corpo-alma com alegrias
e realizagdes. Para o autor, a cultura “[...] fica na cara, no corpo, na pele, no jeito,
na forma anunciada [...]”, representando uma rede de sentidos, construida pelas
nossas novas experiéncias, que nunca terd fim, pois:

[..] a cultura de um povo, nagdo, grupo, etnia, se
destruida, os individuos nio sobreviverio. Ela nio tem
salvo conduto, pois vive em nds, reiterada, dita nas nossas
acoes, gestos, sentidos de forma que, cada um de nds,
estard inexoravelmente ligado a ela. Fora da cultura nao
h4 salvagio. Os grupos, por isso, sio muito cuidadosos no
sentido de frear mudancas culturais trazidas por um dnico

individuo. (PASSOS, 2010, p. 30).

O ser humano tem na cultura seu porto seguro: A cultura é a casa da pessoa
humana, o lugar para voltar no fim do dia e encontrar abrigo, protegao, identidade,
sobretudo “[...] quando permite que este mesmo ser humano se bata pela vida e
pela liberdade”(PASSOS, 2010, p. 38). Uma cultura que permite a liberdade de ir
ao encontro de outras culturas e voltar em si, sem perder a sua esséncia

Esse encontro entre culturas é descrito por Grando (2004, p. 43) como um
entrelacamento que se dd na relagio estabelecida em situacdes de encontro ou
de “[...] fronteiras interétnicas [...]”, como um espago-tempo de encontro que a
autora, metaforicamente, representa como um movimento que se d4 como o de:
“[...] franjas de uma cortina que se tocam quando balancadas pelo vento.” Ao
mesmo tempo em que as franjas sio fixas, cada uma ao vardo que lhes mantém
separadas da outra e lhes dd identidade, diferenciam-se, pois tém um lugar de
onde partem e para onde retornam como porto seguro onde se identificam e
tomam consciéncia de suas diferencas.
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Para a autora: “[...] cada cultura mantém-se presa a sua parte, seu grupo, ao
mesmo tempo em que é ‘tocada’ pelo contato com outro grupo étnico.” (2004, p.
43, grifo da autora), assim como:

[...] cada cultura expressa um conjunto de escolhas pelas
quais se diferencia e que sdo aperfeicoadas permanentemente,
utilizando no tempo e no espaco, na ordenagao da Terra e
do cosmos, seu lugar nesse universo distinto e significativo,
em que pesam as relagbes interétnicas e interculturais
estabelecidas e os seus contextos histdricos especificos.

(GRANDO, 2009, p.22).

Nesses encontros entre culturas diferentes, Bennett (2016) reconhece a
perspectiva intercultural, ao referir-se aos encontros num mundo globalizado em
que se encontram pessoas de diferentes nacionalidades que estdo cada vez mais
conectadas. Esses encontros, ao contrdrio, nao sao meros encontros harmoniosos
e sem conflitos, sem relagdes de poder e hierarquias e sem determinagoes
econdmicas que classificam e diferenciam, dando peso e valorando de forma
muito diferente os grupos e culturas cujo acesso aos bens econémicos é menor.

No Brasil, por exemplo, a miscigenagio de culturas de diferentes regioes
do mundo e modos de ser nio se deu ou se dd de forma harmoénica e sem
conflitos, como nos livros tradicionalmente utilizados nas escolas e expresso de
forma preconceituosa e racista na prdtica pedagégica dos professores que nao
problematizam suas proprias referéncias étnicas e culturais.

Na escola, como nossas pesquisas tém demostrado, nega-se a histéria do
racismo e do preconceito, pois os préprios professores, de forma mais ampla, nao
se reconhecem com suas identidades étnicas como amerindios ou afro-brasileiros,
mesmo que seus corpos e suas praticas sociais sejam marcados pelas culturas que
sao negadas pelos bens de consumo e relagoes de poder na sociedade, que se
reconhece branca, crista e heterossexual. Nesse jogo de relagoes sem consciéncia
de si, mesmo com o avango no que se refere a invisibilidade do racismo e dentincia
e punigdo ao preconceito, hd evidentes divisdes regionais, étnicas e raciais que
marcam das mais diversas formas o cotidiano dos brasileiros e brasileiras.

Para Bennett (2016), diante da realidade brasileira: “[...] é necessrio que
as pessoas desenvolvam habilidades interculturais especificas para poder lidar
com o diferente e poder viver em sociedade pacificamente [...]”, pois essa “[...]
realidade virou objeto de estudo e acabou criando um novo campo tedrico: a
interculturalidade que estuda as culturas dos povos, do ponto de vista da interagao
entre as pessoas.” (2016, p. 2).
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Embora admitamos que a constituigio educacional do ser humano seja
inerente aos processos culturais, politicos e econémicos nos quais estao inseridos,
continuamos separando cogni¢do, motricidade, sensibilidade, intencionalidade e
imaginacio na formacio humana, devido, principalmente, aos excessos impostos
pela sociedade contemporanea, centrada na racionalidade e na globalizagao,
caracteristicas que incidem diretamente sobre a diversidade e inter-relacio das
culturas em relagio como a nossa.

Bennett (2016) defende que a configuragio do pensamento intelectual da
sociedade a respeito de concepgao de bem viver, de preservagao, de valorizacio e
de manutencio das diferentes culturas se estabelece com a formagao intercultural,
e essa aprendizagem ¢ essencial para que todos convivam em paz no mundo.
Segundo ele, devido a nossas diferengas, nés “[...] tentamos converter a pessoa
diferente para que seja igual a nés. Infelizmente, porém, se essa conversio falha, a
histéria mostra que o ser humano parte para a saida mais simples, que ¢ eliminar
o povo culturalmente diferente” (BENNETT 2016, p.17).

Essa é uma realidade muito presente em Mato Grosso na atualidade,
especialmente em relagio aos mais de 40 povos indigenas que aqui vivem. Na
diregao oposta a essa realidade, pautada pela economia que se sustenta nos
latifindios e no agronegécio (soja e boi como dois produtos que se contrapdem
ao reconhecimento da vida das comunidades indigenas), estd o nosso trabalho
voltado 4 formagio de professores que possam subsidiar a leitura critica dessa
realidade e, principalmente, reconhecer, a partir do conhecimento, a relevincia
social, histéria e cultural dos povos indigenas.

Ao se referir ao contexto mato-grossense, Grando (2014) dialoga com Marin
para afirmar:

A fim de compreender a constituicio da pessoa neste
contexto, recorro aos estudos que dialogam entre o ‘saber
local’ e o ‘pretensamente universal’, a fim de, numa
perspectiva intercultural, identificar possibilidades que
possam responder aos problemas impostos pelo capitalismo
atual [...] andlise que permite descolonizar o saber e,
consequentemente, o imagindrio que o sustenta. (MARIN,
2009, p. 128 apud GRANDO, 2014, p. 140-141, grifos
da autora).

Com isso, nossa pesquisa pauta-se na compreensio de que a cultura indigena,
ou melhor, as culturas indigenas, que de forma dinimica garantem as diferencas e
as identidades de cada comunidade e povo indigena, neste contexto sociocultural
determinado pela economia capitalista, tém sido mantidas pela escola, em grande
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parte delas e de seus professores, como expressao de uma cultura morta, vinculada
ao periodo colonial. Carregada de esteredtipos e preconceitos, sua abordagem
na escola, quando ¢é acessada, se resume a aspectos folcléricos e culindrios e sao
sempre voltados ao indio do passado, pois assim, se o indigena atual estiver no
corpo evidenciando sua contemporaneidade, com o uso de tecnologia, com o
uso de vestimentas ou outros saberes e prdticas mais préximas as dos demais
brasileiros nas cidades ou campo, ele nio é mais reconhecido ou aceito como
parte da nossa histéria escolar.

Esse pressuposto ¢ evidenciado quando analisamos que, mesmo com uma
legislagio que reconhece a diversidade da constituicio do povo brasileiro, e
em especial em relagdo aos povos indigenas, mesmo impondo uma legislagao
especifica que torna obrigatério o ensino da histéria e cultura indigena em
todas as escolas desde 2008°, a maioria das escolas ainda nao é capaz de intervir
com qualidade para mudar, ou ao menos desvelar sem reproduzir, as relagoes
excludentes da sociedade, que privilegiam uma cultura elitizada e higienizada das
relagbes interétnicas.

Ao analisarmos os diversos cursos de formacio inicial e continuada de
professores e professoras, nas mais diversas dreas do conhecimento, temos
identificado que sua obrigatoriedade nos curriculos nio vem se efetivando na
maioria dos cursos de formagao inicial e continua e, com isso, sequer os professores
tém tido acesso aos saberes necessdrios que lhes permitam incluir os contetdos
das histérias e das culturas que dao origem as nossas identidades socioculturais
e marcam na cultura nacional a presenca dos mais de 300 povos indigenas,
atualmente existentes no Brasil.

Diante do diagnéstico, o COEDUC vem desenvolvendo estudos em Cuiabs,
desde 2013, e entre 2005-2011 na regiao de Ciceres, tendo por referéncia a cultura
local, ou ainda, a cultura na qual se inscrevem as relagdes com a histéria local,
principalmente a partir da pesquisa. Assim, buscou levar nas formagoes as culturas
e identidades negadas e inviabilizadas nos livros diddticos e no imagindrio social.

3 A Lei 11.645/08 versa sobre o ensino da histéria e cultura indigena e afro-brasileira, ressaltando a sua
importancia na formagio da sociedade brasileira, e tornando-a obrigatéria e trabalhando com relages
de sentido em si mesmo. No bojo das relagdes cotidianas educacionais, o que tem sido registrado sio
falas preconceituosas dos préprios sujeitos, como apontam pesquisas desenvolvidas pelos pesquisadores
integrados a0 COEDUG, justificando ainda mais a intervengdo dos mesmos na formagio de professores
e na proposicao de novas préticas educativas nas escolas. Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br>.
Acesso em: 3 jun. 2016.
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Por isso mesmo, nesses dois contextos, os contetidos foram 2 histéria e cultura
bororo, assim como as dancas tradicionais e manifestagoes da cultura local religiosa,
desvendando-as em seus sentidos e significados com as matrizes étnico-culturais, que
evidenciam a presenga e o pertencimento da maioria da populagao local, & heranca
amerindia, ou melhor, 2 histéria e cultura bororo, em Cuiabd, e Chiquitano, em
Ciceres, pois essas a0 as raizes histdricas do local que foi e é antigo territério, assim
como da populagio e da cultura, marcadamente por suas tradi¢oes indigenas.

A proposta parte do reconhecimento de que, para promover a educagio
intercultural, faz-se necessdrio aprender a (re) conhecer criticamente as diferengas
culturais e a relacionar-se com outras formas de ser no mundo de forma positiva
e construtiva, o que ¢ hoje um parimetro central na educagio de pessoas que
procuram mecanismos para inferir sobre o fendmeno educativo. Trata-se, segundo
Marin (2009, p.141), de assumir o desafio epistemolégico do reconhecimento
da existéncia de outras visdes de mundo e de aceitar outras formas de construir
conhecimento, pois para o autor: “O idioma é o espirito e veiculo da dimensao
afetiva [...]” de todas as culturas: “Reconhecer que os ‘outros’ também possuem
conhecimentos ¢ admitir o valor e a pertinéncia de suas culturas [...] outorgar-
lhes uma posigio de interlocutores.” Uma premissa fundante “[...] para construir
o didlogo intercultural, como fundamento democritico da educagio” (MARIN,
2009, p. 141, grifo do autor).

Pensar numa educagao para a sociedade brasileira implica reestruturar o
sistema de atitudes em cada um de nés, por meio das representagdes que temos
dos outros, no viés da interculturalidade: “[...] implica as nog¢oes de reciprocidade
e troca na aprendizagem, na comunicagio e nas relagbes humanas [...]”, implica
em formar professores capazes de “[...] contribuir para a construgio também de
criangas interculturais, que possam comunicar-se e respeitar-se [...] capazes de por
em pratica pedagogias da divergéncia e nao apenas de convergéncia’ (VIEIRA,
1999, p. 68).

O compreender e o fazer tornam-se mais amplos quando experimentados no
corpo. Também pelas sensagdes e saberes que nao estao escritos nos livros, mas
que por meio das imagens, das mdsicas, das dancas e das experiéncias vivenciadas
no corpo, as quais sinalizam a construgao de estratégias necessdrias para curriculos
interculturais com possibilidades de aprofundar estudos e problematizar nossas
diferencas, educando o olhar para o diferente.

Nessa diregao, nos pautamos nas Dangas Circulares Sagradas para desenvolver
a pesquisa-agio, pretendida num processo de formagio de educadores que possam
potencializar a educagio intercultural em suas préticas pedagdgicas.

Wosien (2000, p.64) afirma: “[...] a danca educa o homem como um todo, e
isso hoje é uma teoria amplamente reconhecida e jd aplicada em muitos lugares
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como um meio funcional.” Pedagogicamente, a danga “[...] exige adaptagio e
integracdo, cria equilibrio e libertacdo, dd asas a fantasia, relaxa e solta [...]”, por
isso oferece variedade a educagdo (p. 64). O autor evidencia que a danca oferece
um campo altamente funcional. “A danca é uma oferta desta ordem. Onde
pessoas dancam umas com as outras, elas se educam e se formam a si mesmos”
(WOSIEN, 2000, p. 64).

A Danca Circular oferece, entao:

[...] o desenvolvimento do movimento, do espaco de
execugio dele, do ritmo, da ordem, da expressio da musica
e do movimento, da referéncia espacial, da referéncia do
eu e do parceiro, da referéncia da comunidade, num plano
mais elevado do ser. E um fazer mais pleno de sentido e
destacado do cotidiano, no sentido do festivo e, com isso,
direcionado para o préprio ser. (WOSIEN, 2000, p. 65).

Vivemos, seguramente, um momento de profunda revisio da educacio
com a retomada da percep¢io de um ser humano integral, e, nesse sentido: “A
Danga Circular Sagrada salta a légica da légica da modernidade, ela vem como
movimento de contracultura, visto que o corpo se movimenta em outra légica e
estrutura da sociedade [...]”, pois para Bonetti (2013, p. 337) é muito importante
discutir e explicitar essa totalidade humana da experiéncia.

Com isso, reafirmamos a relevAncia da articulagio entre as préticas
pedagdgicas e a pesquisa-acio que possibilita aos professores, cujas préticas se
busca superar, a sensibilizagao de si para que avancem em suas humanizagoes, e é
no corpo/pessoa que essa ¢ possibilitada, especialmente quando ele se reconhece
igual e diferente. Na formacio de professores: “O caso nao ¢ de sustentar a velha
distingao entre pensar e fazer ou entre teoria e prética [...]”, nem buscar a solugao
desta dicotomia com “[...] mais um contetdo racionalizante [...]” no curriculo
(OSTETTO, 2005, p.232).

Em nossa pesquisa, as DCS trazem grande contribui¢io para o sistema
educacional cientifico, uma vez que, inseridos na sociedade contemporinea,
vivemos consideravelmente angustiados por uma separagio interior, pela perda
da unidade entre espirito, corpo e mente. E urgente salientar a necessidade de:
“[...] delinear uma Pedagogia que abranja o inconsciente, pois, no sentido de uma
agio, a danga é menos pedagogia (como disciplina cientifica), mas, sobremaneira,

formagao humana” (WOSIEN, 2000, p.74).
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A Educacao do Corpo e a Formacao para a Educacao Intercultural

A potencialidade das Dangas Circulares Sagradas na Formagio de Professores,
tendo como veiculo a educagio do corpo, surge justamente na perspectiva de
oferecer a oportunidade a esse corpo de experimentar, observar o que acontece
quando nos permitimos ser tocados pela cultura do Outro. Para Bondia (2002,
p.21): “[...] a experiéncia é o que nos passa, 0 que nos acontece, 0 que Nos toca.
[...] A informagio nio ¢ experiéncia. E mais, a informacio ndo deixa lugar para
a experiéncia, ela é quase o contrério da experiéncia, quase uma antiexperiéncia.”
Longe de ficarmos restritos apenas ao que nos acontece, além disso, significa
refletirmos sobre como lidamos com essa experiéncia.

Ostetto (2005, p. 226) desenvolveu sua pesquisa sobre a influéncia da DCS
em processos formativos de educadores para compreender o percurso pedagégico
que a pesquisa se propoe sobre as diversas possibilidades de: “[...] recriagio da
pessoa, na coragem de encarar a roda e a aventura que cada danga poderd ativar
[...]”, em si mesmo, e conclui:

Aceitar o convite da danga é, sem ddvida, uma passagem, a
entrada por um portal que conduz a pessoa para si mesma,
para territérios distanciados, mas extremamente préximos
de si. [...] A danga tira-nos do lugar, mostrando outros
lugares em nds ¢ no mundo. A coragem e a disposicio
de entrar na roda, aceitando os limites do corpo e muitas
vezes a estranheza dos passos e musica, é ponto de partida
fecundo para o desprendimento e abertura da pessoa para

outros universos. (OSTETTO, 2005, p. 2206).

Nessa pesquisa, a autora nos remete 2 reflexdo sobre os processos formativos
por meio da danga, ndo como mais um contetido para inserir na grade curricular
de uma escola, mas como uma proposta que envolva um conjunto de experiéncias
e nos ajude a elaborar outros modos de conhecer, modos esses essenciais no
sentido da qualificagao das sensibilidades.

Nossa opgao metodoldgica com e pelas dangas vivenciadas nos corpos durante
a formagio pautou-se no espirito comunitdrio que as DCS promovem, pois na
educagio, possibilitam aos educadores entenderem melhor as manifestagoes
tradicionais, os hdbitos, os costumes e as peculiaridades das culturas locais
marginalizadas pela escola.

Também Rodrigues (1998, p. 45) reforca a relevincia da danga como prética
social que educa, pois: “[...] quando se danga a danga de todos os povos, cria-se
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uma nova identidade cultural universal, onde se vivencia a ideia da Unidade do
mundo, e se trabalha de forma incessante pela Paz.”

Esses estudos aliam-se aos de Grando (2004, 2014) e possibilitam compreender
adanga como prdtica corporal que se relaciona aos processos de educagao do corpo
a fim de nao s6 expressar a0 Outro uma identidade e cultura, mas compreender
que a danca educa a pessoa porque educa o corpo.

A danga como linguagem implica didlogo com o mundo, sobretudo pelo
reconhecimento e valorizagio desses corpos que habitam os espagos educacionais:

[...] infinito universo de configuracbes corporais que
cruzam e atravessam nossas salas de aula em seus bidtipos,
etnias, géneros, orientagoes sexuais, idades, classes sociais
etc. A aceitagio, a valorizacio e o respeito as diferencas sao
sem dudvida requisitos sem os quais qualquer tipo de agao
pedagdgica e/ou artistica possa se viabilizar de forma integra

e ética. (MARQUES, 2011, p. 33).

A corporeidade como elemento de constru¢io social rompe padroes
comportamentais e condicionamentos que possam gerar bloqueios para novas
aprendizagens. O papel social da danga transcende os corpos que dangam; corpos
esses que atuam como fontes vivas de criagdo e de construgio, de reconfiguragio
e de transformagao dos cotidianos. A dimensio dos corpos que dangam, pela
experiéncia de Marques: “[...] se presentificam em nossas salas de aula, com
pensamentos, percepgoes, sensagoes, atitudes, ideias e posicionamentos em
constante didlogo com a arte e com o mundo” (2011, p.32).

Ainda nos defrontamos com muitas dificuldades que resultam, com certeza,
dos preconceitos que vém impondo novos valores aos tempos atuais, a partir da
disseminagio de uma mentalidade materialista e imediatista, o que acaba por
obstruir o desenvolvimento de um trabalho integrativo, no qual sejam privilegiadas
todas as dimensdes do ser humano. Dentre essas, o corpo parece esquecido.

O ser humano acaba tendo a sensagio de sofrer uma perda de unidade,
em que a mente, o corpo e a alma ji nao estdo em sintonia. Hd um perigoso
desequilibrio entre razao e consciéncia. Nesse sentido, a DCS amplia a capacidade
motora e postural, desbloqueia os movimentos enrijecidos do corpo e recria
possibilidades para a reorganizagio do equilibrio tanto interno quanto externo
porque, além de expressar tanto a gestualidade da vida, traduzindo sonhos e
exercitando sentimentos e imaginacio, também exercita o corpo orginico com
todas as possibilidades da totalidade do ser.

Para Ossona (2011), a mistura entre razio e sensibilidade, desenvolvida pelas
Dangas Circulares, proporcionada tanto pela consciéncia corporal quanto pelos
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movimentos, ¢ essencial para atingir a compreensao dos processos intuitivos. Esta
linguagem nao verbal contagia o corpo e exterioriza a alma.

A musica faz elo com a danga nesse processo lidico em que estao envoltos os
sujeitos dangantes. “Quando se relaciona a linguagem musical com a linguagem
corporal, vemos uma reagio sobre a conduta do ser humano participante da roda”
(OSSONA, 2011, p.46). As pessoas que participam desse processo acabam por
demonstrar uma melhor relagio consigo e com o mundo que as cercam

A linguagem de movimento do corpo surge do siléncio. O corpo que danga e
que se educa pela danga compreende a sua vivéncia na histéria dos antepassados
e incorpora sua sabedoria. Bernhard Wosien (2000) acredita que, com a danga,
o homem consegue exteriorizar os atos primitivos da alma, desde o medo até a
entrega libertadora. Ele salienta em seus estudos que o corpo é um caminho para
a meditagdo ativa, um lugar de tensoes, respiragoes, inspiragoes e relaxamento, e
que, a0 mesmo tempo, ele pode ser templo, moradia e instrumento na conexao
do eu interior com o eu exterior.

Conforme Sampaio (1998), nossa sociedade educacional apresenta
movimentos automatizados, desordenados e vazios de contetido. Diferente de
épocasarcaicas, quando se educava o corpo pela danca e pelo canto nas histérias reais
e nas tradi¢oes recontadas de gera¢io para gerago, pois ao dangar comemorando
a vida da comunidade de forma festiva e em conexdo com as divindades, esse
momento coletivo: “[...] Representava um momento de Educagdo no seu sentido
mais amplo, uma educagio que abrangia tudo e todos, revestida de significado e
de qualidade de vida” (SAMPAIOQ, 1998, p.103).

Assim, por intermédio do corpo em movimento, a DCS, atividade que
inspira e motiva a expressio de sentimentos nobres e profundos, evidencia ao
homem ocidental, acostumado a buscar o ponto mdximo na razio das coisas,
reencontrar seu ritmo interno e, para tanto, seu equilibrio é fundamental. Nisso,
hd uma possibilidade de que, como membro de uma sociedade em construgio,
possa organizar e compreender o mundo, a realidade e o seu préprio ser, em
constante transformacio.

Ao propormos a formagio na perspectiva da Educa¢io Intercultural, nos
pautamos na perspectiva de que na agio e no vivido é imprescindivel evidenciar
o educador na busca e no encontro com o Outro, que, por ser diferente, é igual.

Nessa direcdo, o grande desafio da formagio de professores, como afirma
Paulo Freire (1987), ¢ repensar e ressignificar a prépria concepgio de educador
em uma dimensido humana. Para o autor, o ser humano, como um ser inacabado,
¢ um ser em permanente processo de educacio, mediatizado por seus pares no
mundo, autoconfigurando-se responsdvel pela mediagao entre culturas em uma
relagio de contextos sociais e politicos, pelo fortalecimento ou questionamento de
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ideias e valores e que expressem uma visao critica humanista. Assim sendo, a “[...]
humanizacio e desumanizacio, dentro da histéria, num contexto real, concreto,
objetivo, sao possibilidades dos homens como seres inconclusos e conscientes de
sua inconclusao” (FREIRE, 1987, p. 32).

E na prética dialética de escutar e refletir sobre seu lugar no mundo, também
construido pelos elementos culturais, que hd a passagem de uma consciéncia
ingénua a uma consciéncia critica, da qual carecem os educadores para se tornarem
sujeitos do seu préprio processo educativo e de sua histéria (FREIRE, 1987).

Compreendemos que as relacoes pessoais sao marcadas por essa transitoriedade,
e que os espagos educativos sao de locais de formagao integral do ser humano.
Entender a arte como linguagem ¢é coloci-la no centro de um debate acerca de
como o ser humano comunica-se, ou seja, de que maneira ele afeta e é afetado
por meio da apropriagio e usos dos cédigos diversos que nos constituem como
sujeitos de linguagem.

Quando trabalhamos com a educagao do corpo, lidamos com préticas que nao
s20 homogéneas e marcam espagos e tempos tao diferenciados quanto carregados

de significados:

[...] o corpo é uma totalidade complexa que produz sentidos
e conceitua a vida a partir dos vinculos que estabelece
com outros corpos no mundo dinimico construido
simbolicamente [...] nio cabe na ldgica disciplinar ou
cultural [...] estabelecidas dentro e fora de mim [...] as
complexas conexdes necessdrias para eu me vincular
corporalmente ao mundo pela educacio que me leva a me
reconhecer na cultura que também se produz em mim.

(GRANDO, 2014, p.144).

Desejamos alcangar o Outro no universo da cultura por meio da centralidade
que reconhecemos no corpo para apropriagio do mundo e a consciéncia de si
mesmo e, nele, expandirmos nossa vivéncia para além dos limites estabelecidos
por nossa individualidade, acrescentando a ela a visao e experiéncia do coletivo,
de um ponto de vista novo, o ponto de vista intercultural.

Como recorte, trazemos uma das categorias da pesquisa, a fim de evidenciar
como, pelas dangas do Outro, potencializamos esse reconhecimento de si e
promovemos a interculturalidade com o grupo pesquisador.
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Dancar os ritmos da vida

A questdo que orientou esse recorte da pesquisa busca refletir sobre a
importdncia do Movimento das DCS, constituida nesta pesquisa como
potencializadora da interculturalidade: dar as mios e estar presente com o Outro,
que ¢ diferente de mim, em uma roda de dangas com musicas de povos que nao
conhego, e ainda: se reconhecer e se alegrar com isso pode me levar a reconhecer
uma dimensio intercultural?

Dangar em roda, como propde o Movimento da DCS, estd diretamente
ligado a possibilidade de autoconhecer-se e de autodesenvolver-se. Sobretudo,
na ampliagdo dos horizontes culturais e na transmissio de novos conhecimentos
herdados por essas culturas. Porém, nio se trata apenas de evolugio pessoal,
pois a conotagao intercultural vinculada as DCS vai mais além: ela desencadeia
uma nova ética diante da vida, de forma que comportamentos e posturas sio
ressignificados para o encontro consigo e com o Outro, de maneira integral.

Compreendemos que as Dangcas Circulares Sagradas sao também um espaco
de criagao do sujeito, como forma e manifestagao de culturas diversas que trazem
em seu bojo o compromisso social de uma reflexdo em suas vivéncias coletivas.
Para além de exercitar o olhar atento a0 Outro com quem se danca ao lado, nessa
prética social do dangar se preza, sobretudo, o compromisso com o Outro a fim
de compreender os significados de suas culturas, baseando-se no didlogo e na
valorizacio das diferengas existentes no grupo que danga junto.

As marcas culturais que nos corpos permanecam, numa perspectiva de educagao
intercultural, buscam levar os individuos a percepgio consciente da fungio social
que exercem na construgo da autonomia e da alteridade dos dancantes.

A cultura dominante vai, gradativamente, se impondo, se infiltrando sobre
as demais e determinando os modos de viver de outras culturas, tornando-as
todas simétricas. A prdtica das Dancas Circulares Sagradas propée justamente a
experiéncia coletiva em reconhecer as diversidades interétnicas e pluriculturais e
tecer a convivéncia com elas.

Uma das dancgantes relata que nunca imaginou dancar tantas musicas de
paises tao diferentes e conhecer um pouquinho dos ritmos das suas culturas:

Foi gratificante perceber que pelas dangas podemos aprender
a lidar com o diferente. As vezes a cangio nio agradava de
primeira, mas depois entendia que era a cultura, o jeito de ser
de outra pessoa, entdo passa a respeitar. (DanganTrés).
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A experiéncia que comega na vivéncia corporal transcende para a roda da vida,
como lugar dos reencontros, lugar de reconhecer-se como sujeito potencialmente
criativo, participativo e explorador de novos caminhos a partir da diversidade das
culturas expressadas pelas dancas dos diversos povos.

Os registros apresentados nos permitiram traduzir os sentidos e significados da
experiéncia de educagao do corpo vivenciada na pesquisa, pois observamos que ela,
promove o didlogo com os referenciais que contribuiram para a compreensio de como
essa educagao ¢ possivel, bem como possui potencial de transformagio das pessoas no
sentido de adotar uma postura intercultural em relagio ao Outro no mundo.

Além do estudo das educagoes interculturais do corpo educador, a pesquisa abriu
possibilidades de investigacao desse corpo dangante que traz na memoria a Danga
dos Mascarados, uma danga tradicional pantaneira, 16cus da cultura local na qual
se inseria o grupo pesquisador. O corpo dangante das professoras, potencialmente,
reconhece os conflitos interétnicos e preconceituosos vividos na cidade de maioria
amerindia e negra, marcada pela religiosidade em rituais sagrados e profanos.

No processo formativo desse grupo de educadoras e educador, a Danga Circular
pode reunir componentes que foram transmitidos pelas musicas e pelos costumes
da comunidade, em manifestacoes que, além de informar fatos mitoldgicos e
épicos, também se pautaram no pensamento mitico religioso, retratando a vida
simples dos camponeses de diversos paises em suas atividades didrias de pesca,
plantio ou colheita. Esses elementos da vida pratica, identificados nas diferentes
dangas pelas culturas distantes, levaram as/o dancantes a reconhecerem retratos
da vida do pantaneiro, que em muitos momentos ¢ sio negados na cultura
urbana, mesmo que interiorana, da qual partilham no cotidiano. As/o dangantes
se reconhecem a partir da reflexao que o corpo traz pela experiéncia com oficinas
das Dangas Circulares Sagradas, pois compreenderam que esses sentidos sio
criados e recriados em cada ritual vivido na Danca dos Mascarados.

Durante a pesquisa, observamos na cultura de uma comunidade a reconstrugao
continua de significados que cada grupo social adquire quando partilhados
seus saberes, suas préticas e suas identidades, especialmente quando dela nos
diferenciamos, a0 mesmo tempo em que nos identificamos por suas dimensdes
corporais, ritualisticas, sagradas, a exemplo da Danga dos Mascarados, que, até
entio, no tivera o sentido e significado partilhado pelo grupo pesquisador.

Esse sentimento de doacgio e identidade coletiva se evidenciou durante a
pesquisa e, ao final, o grupo pesquisador faz questao de registrar e dar visibilidade
a todas as dimensoes conflitivas e significativas que os fizeram apreender e partilhar
uma perspectiva intercultural que educou a si. Por isso mesmo, foi levado para
além da pesquisa, para as salas de aulas de cada uma das nove professoras e do
professor que compuseram o grupo-pesquisador.
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Algumas consideracoes

Podemos concluir, assim, que nossa pesquisa vai ao encontro do que
fundamentam os estudos de Wosien (2000) sobre o sentido de reviver as dangas
em rodas dos povos antigos, pois ao serem reintroduzidas na contemporaneidade
criam a possibilidade de uma danga coletiva e simbdlica na qual o individuo
reatualiza seu sentido humano de pertencimento comunitirio e redescobre novas
possibilidades de conectar a si mesmo e ao Outro, distanciam-se de padroes
tipicamente mecanicistas, mercantilistas, racionais e individualistas. Padrées que,
no contexto da educagio escolar atual, excluem criancas, jovens e adultos dos seus
potenciais de aprendentes, mas, mais que isso, os destituem de pessoas capazes
de ensinar e educar-se com o Outro, inclusive com o professor, pois ele nio os
reconhece como iguais em potencial cultural humanizante.

Ao analisar os elementos presentes na cultura de um determinado povo a
partir de sua prética corporal mais expressiva (a danca) é possivel reconhecer a sua
forma de viver e dar sentido a vida coletiva. Com eles, se estabelece um didlogo
intercultural, tendo por resultado a produgio de saberes com tempos e espagos
diferenciados, como sio os corpos que, ao dancarem sua danga, representam
o Outro até entio desconhecido. Na danca do Outro, na observacio de sua
manifestagio identitdria, ressignifico em mim prdticas educacionais, no sentido
freiriano de estar no mundo com os meus iguais, tornando-me mais humana.

Ao buscar compreender o processo de educagio do corpo nas sociedades
tradicionais amerindias, Grando (2004) nos conduz & compreensio de que cada
corpo ¢é tinico por ser resultado de um processo coletivo de produgio da pessoa,
de tal forma que, desde antes do nascimento, sua representagio social vem sendo
tecida, nas préticas cotidianas e ritualizadas, a fim de identifici-lo e o integré-lo
por meio da sua familia, seu grupo de idade ou identidade, sua comunidade e
pela cosmologia na qual se insere no mundo. Assim, os conflitos interétnicos e
culturais vivenciados no corpo, especialmente de forma coletiva com as dangas
tradicionais, transformam e alimentam as culturas, e essas se expressam e sio
reconhecidas nos corpos que fazem e vivem a histéria de suas comunidades na
relagio com o mundo.

[...] cada povo tem sua cultura expressa nas maneiras de
pensar, de sentir e de agir, guiados por normas, valores e
simbolos, que constituem verdadeiros carris de conduta.
Maneiras de ser que identificam os membros de uma cultura
entre si e os distinguem em relagio as outras culturas.

(GRANDO, 2004, p.41).
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Nos processos que tecem as tramas da cultura, segundo a autora, os corpos
se tornam especificos, pois nas préticas corporais, como produgoes sociais que
atribuem sentidos e significados préprios a cada grupo e cultura, transmitem de
geragio a geragio, pelas educacoes do corpo, as maneiras de ser que identificam
cada grupo social e cada povo.

Seguindo sua compreensio, reconhecer essa dimensio do corpo como
centralidade para compreender a histéria e a cultura da qual o Outro é pertencente,
¢ um elemento chave na formagao de pessoas para que consigam ter a sensibilidade
de nao ver os elementos culturais dos povos tradicionais como coisas menores.

Assim, as prdticas educativas como prdticas corporais especificas sio
reconhecidas nas dangas e nos jogos que se dio no cotidiano e nos momentos
ritualizados. Ao dangar, a pessoa se expressa em sua individualidade, na qual
¢ identificada e se identifica no grupo com quem danca, reconhecendo-se e
reconhecendo o grupo. Ou seja: ao dangar, potencializa sua possibilidade de
reconhecimento de si e do Outro (GRANDO, 2004).

Na pesquisa, a intervengao pedagégica das Dangas Circulares Sagradas na
formacio de educadores, como praticasocial, ensinou sobre pequenas comunidades
nativas em todos os continentes, e, além disso, educar na sensibilidade do corpo
de cada pessoa do grupo-pesquisador as particularidades, histérias e ritmos
do Outro, que, ao serem adaptados para aprendermos com ele, nos permitem
potencializar uma educagio que qualifica nossa propria cultura e nos dd satde
no sentido de nos libertar de preconceitos e amarras equivocadas da perspectiva
etnocéntrica.

Com as DCS, tiveram acesso ao conhecimento de hdbitos e costumes dos povos
formadores da cultura que é expressa em cada danca e, com isso, qualificaram suas
experiéncias de convivio com outras culturas e povos, conduzindo conhecimento
do corpo por sensibilidades outras, que os levaram ao reconhecimento das demais
préticas corporais presentes na cultura popular — cultura local, compreendendo-a
em sua universalidade e em sua relevincia como conhecimento fundamental que
deve permear os curriculos escolares.

A relevincia da educagio do corpo para a educagao intercultural na escola estd,
sobretudo, na relagao vivenciada entre os pares, na amplia¢io e na compreensao
das identidades e das culturas que educam corpos capazes de escolher, de participar
e de ser/estar no mundo porque se encontram em relagio na escola.

O corpo, além de afetar, é afetado por outro corpo na danga; portanto, no
processo vivencial cria transformacoes em cada sujeito que a pratica, tendo,
assim, sua condigio modificada a partir do Outro que compée a roda da danca.
A Danga Circular Sagrada se constitui como uma prdtica social consolidada em
conhecimentos culturais a partir do seu histérico, na significAncia do encontro
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consigo mesmo, com O Outro € com o meio. Esses trés universos de relacoes
representam simbolicamente, pelo olhar de Sampaio (1998), a introspeccio,
quando nos deslocamos para o centro do circulo, indo ao encontro de nés mesmos,
buscando nossa individualidade; e a extrospecgao, indo para fora, o retorno ao
mundo para encontrar-se com outras pessoas, estabelecer uma comunicagio, um
entendimento, um convivio. E nesse movimento de idas e vindas, para dentro e
para fora, o individuo busca equilibra-se no seu préprio eixo e no eixo do corpo
maior, que é a prépria danga.

Segundo Sampaio (1998, p. 100), “[...] a consciéncia de grupo e de unidade
¢ o aspecto mais importante das Dancas Circulares.” O seu cardter integrador
traz uma proposta contemporinea e a0 mesmo tempo antiga, que ¢ tecida pela
percepgdo da consciéncia de si mesmo no mundo, porém, na consciéncia da
coletividade, conduzindo também a percep¢io da totalidade.

Sendo assim, no processo de formagio de educadores que nos propomos
nesta pesquisa, pudemos perceber a sua relevincia como uma prdtica social que é
tecida de corpo inteiro, na prdtica das dangas, e que, portanto, forma pessoas para
uma humanidade de respeito ao Outro.

O processo formativo pelas Dangas Circulares, educa o corpo inteiro porque
educa a pessoa, contribui para dar novamente a0 homem o reconhecimento da
sua identidade, uma educagio do eu e do outro que interage comigo. Entendemos
que ndo basta ficar juntos para se educar, seja na roda da danga ou na convivéncia,
mas, sobretudo “[...] ao devolver-lhe o sentimento do corpo todo, como fonte de
dependéncia e de sua poténcia como recepticulo do mundo real pelos sentidos
e como proje¢do do mundo possivel pela acio [...]”, pois nesse processo “[...]
a reconquista das dimensées perdidas [...]” come¢a no sentir do corpo, e daf
entender a danga como uma dessas possibilidades (GARAUDY, 1980, p. 52).

A partir desses didlogos interdisciplinares e interculturais com autores,
reconhecemos o papel da danca como potencial de educacio das sensibilidades
humanas, do colocar o corpo em disponibilidade para o encontro com o outro.
Portanto, na perspectiva de valorizagio dos saberes e identidades dos diversos
grupos sociais, suas culturas e educagoes, encontramos na educagio do corpo uma
nova prdtica social formadora de educadores, pois além dos contetdos légicos e
formais, transforma pessoas em suas capacidades de aprender com o Outro, de
abrir-se aos saberes dos corpos inquietos e desconhecidos, porque desconsiderados,
das criangas em movimento e aprendizagens na escola.
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