Representacdes e mitos contemporaneos

Contemporany representations and myths

Resumo

Pensar os mitos nas sociedades modernas,
moldadas pelo saber cientifico, o empirismo e
a comprovagio, seria indtil, sendo utdpico. Ao
mesmo tempo, seguir rigorosamente a critica
positivista, que quer reduzir o mito a um géne-
ro literdrio ou a uma fabula¢io arcaica, negaria
qualquer abertura a uma relagiao com a experi-
énciasocial, cultural e imagindria. Ao contrério,
esclarecer as formas simbélicas do saber que as
representagoes veiculam sob forma de imagi-
ndrio coletivo, herdado, expresso, midiatizado,
partilhado e, sobretudo, experienciado na
sociedade seria mais apropriado, sendo neces-
sdrio, nos dias de hoje. Captar estas dimensoes
que se revelam através do senso comum, sob
forma de saber ou recordacio identitdria é, em
algum lugar, historicizar a idéia de sua verdade.
E esta concepgio dos mitos, heranca cultural e
metdfora de existéncia coletiva do passado que
tentamos estudar através da sua atualizagio no
senso comum, a identidade e a memdria social
e histérica através do caso macedénico.
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Abstract

Thinking of myths in modern societies,
fashioned by scientific knowledge, empirical in-
quiry and verification, seems vain, even fanciful.
At the same time, strictly following the positivist
critique which would reduce myth to a literary
genre or an archaic fabulation would be to refuse
any opening to a relation between myth and
the lived social, cultural and imaginary world.
On the contrary, bringing to light the symbolic
forms of knowledge which representations con-
vey within themselves in the form of a collec-
tive imaginary, inherited, expressed, mediated,
shared and above all lived in society would be
more appropriate, even necessary, for the times
in which we live. Recovering these dimensions
which are revealed in the biases of common
sense in the form of knowledge or identificatory
memories is, to some degree, to historicise the
idea of their truth. It is this conception of myths
as cultural heritage and metaphor of a bygone
collective existence which I have tried to study
through their realization in common sense,
identity, social and historical memory evident in
the biases related to events in Macedonia.

Keywords: Myths. Representations. Cul-
tural memory. Macedonian affair.
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Pelo simples fato de praticar a psicologia social, exclui-se
da ontologia objetivista, e s6 se pode permanecer nela,
exercendo sobre o « objeto » uma restri¢io que compromete
a pesquisa. A ideologia objetivista é, aqui, diretamente
contréria ao desenvolvimento do saber. Era uma evidéncia,
por exemplo, para o homem formado no saber objetivo
do Ocidente, que a magia ou o mito nio tém verdade
intrinseca, que os efeitos mdgicos e a vida mitica e ritual
devem ser explicados por causas « objetivas » e relacionados,
quanto ao resto, as ilusées da Subjetividade. Se a psicologia
social quiser ver realmente nossa sociedade tal como
ela ¢, ndo pode, no entanto, partir deste postulado, que
pertence, ele préprio, a psicologia ocidental, e adotando-o,
presumirfamos nossas conclusdes.

Merleau-Ponty, M. Le visible et l’invisible. Paris:
Gallimard, 1964, p. 43.

No esforco de demonstrar a interdependéncia entre cultura e cognigio,
no 4mbito da psicologia social, é totalmente legitimo, segundo Farr (1988),
interessar-se pelas representacoes coletivas, tais como os mitos ou as religiées. O
estudo do mito que, no entanto, ¢ parte integrante das representacoes coletivas,
raramente figura no campo das representagoes sociais ((FCHOMBART DE
LAWE, 1971). Farr (1993) enfatiza esta particularidade sugerindo integrar, no
estudo das representagdes sociais, as idéias que Barthes (1957) desenvolvera sobre
amitologia contemporinea. Nesta mesma perspectiva, o estudo das representagoes
sociais pode esclarecer vérios aspectos da meméria coletiva’.

1 O mito contemporaneo como « mensagem

Dando seqiiéncia a reflexdo durkheimiana, Roland Barthes estabelece a
ponte tedrica entre o mito, em sua versio contemporinea, e a representagao
coletiva nas sociedades modernas. Em um de seus textos pouco conhecidos

(1971/1993), quatorze anos ap6s as Mythologies (1957/1993), este autor

3 Como Wundt observou, muito precisamente, « o familiar ¢ o memordvel estido extremamente ligados »
(1897/1969, p. 245) e, a este respeito, o processo de arraigamento e a familiarizagio com a novidade
e o estranho merecem nossa atengio.
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sustenta que o mito em nossas sociedades tem a aparéncia, na fala social,
de uma mensagem, de um reflexo, determinado socialmente, permitindo
as sociedades contemporineas reatarem com seu passado e garantirem a
perenidade “natural” de suas culturas: «... o mito, semelhantemente ao que a
sociologia durkheimiana denomina «representagao coletiva», se deixa revelar
nos enunciados da imprensa, da publicidade, do objeto de grande consumo;
¢ um determinado social, “um reflexo”. Este reflexo, todavia, segundo uma
imagem célebre de Marx, ¢ invertido: o mito consiste em transformar a cultura
em natureza ou, a0 menos, o social, o cultural, o ideolégico, o histérico em
“natural” (1971/1993, p. 1.183).

Barthes d4 uma defini¢io do mito contemporaneo como fala, em torno da
qual se constrdi todo um sistema de comunicagio. O mito moderno nio é apenas
um conceito, tampouco uma idéia; ¢ um modo de comunicagao, é uma forma.
Naturalmente, a esta forma se impdem condi¢des sociohistéricas particulares,
para que seu uso social permita sua transforma¢io em matéria mitica. Segundo
este mesmo autor, o mito nio ¢ definido em relagio ao objeto de sua mensagem,
mas pela forma com que expressa este tltimo. Convém que o mito obedega a
limites formais e nio substanciais. A determinagio do mito, de acordo com o
mesmo autor, nio depende do objeto de referéncia, mas da maneira pela qual
a mensagem se manifesta. Esta mensagem tem certamente uma base histérica
porque o préprio mito é um discurso histérico®.

O mito moderno perdeu visivelmente seu cardter arcaico de enunciagao
por meio das grandes narrativas. Doravante, ¢ a comunicagdo social que lhe
d4 origem sob forma de mensagem. O mito, sendo uma mensagem, pode
ser formado tanto no discurso social oral e escrito (fraseologia, estereotipia,
senso comum), quanto por uma massa ilimitada de significantes (fotografia,
pintura, literatura, cinema, publicidade etc.); assim “[...] o mito desaparece,
mas o mitico permanece muito mais pérfido.” (ibid.).

Esta concepgio do mito moderno veiculado, conduzido, inventado
pela comunicagio social, juntam-se as andlises recentes na sociologia da
comunica¢io que postulam precisamente as “cerimoénias televisivas conferem
um estatuto mitico a seus protagonistas.” (DAYAN & KATZ 1996, p. 202).
No fato que nos interessou, em nosso estudo sobre os epifendmenos do ‘caso

4 Encontramos uma concep¢io similar do mito contemporineo em Lévi-Strauss quando afirma
“Nada se parece mais ao pensamento mitico do que a ideologia politica” (1958, p. 231).
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maced6nio”, no plano identitdrio e mnemoénico helénico (KALAMPALIKIS,
2001), o passado histérico do grupo nacional ¢ duplamente afiangado por estas
andlises. Para Barthes, a histéria desempenha um papel vital, mas também
seletivo, no que diz respeito as condigoes de emergéncia de tal ou tal fala e de sua
metamorfose na fala mitica. De acordo com ele, “[...] é a histéria humana que
faz o real passar ao estado de fala, é ela e apenas ela que regula a vida e a morte da
linguagem mitica porque o mito ¢ uma fala escolhida pela histéria.” (BARTHES
1971/1993, p. 1.183).

2 Representacoes sociais e mitos

Na drea da psicologia social, a renovagio da disciplina que Moscovici tentou
reavivar com a nogio de representacio coletiva, inaugurou, nos tltimos quarenta
anos, um verdadeiro campo disciplinar (¢f BUSCHINI & KALAMPALIKIS,
2001). Em seu estudo, doravante cldssico, sobre a mudanga do estatuto epistémico
do saber cientifico na sua passagem a esfera do senso comum, a representagio
mudou de termo, mas também de esséncia. A passagem do coletivo ao social nao
era o resultado de uma simples renovagio de vocabuldrio, mas de uma diferenciagao
em sua esséncia. A representagdo ¢ coletiva porque estd em elaboracio continua
no ambito de uma comunidade; ela se torna social por seu compartilhamento, por
sua negociagio e pela dinimica da interagao e da influéncia mutua de seus vetores,
sem que estes processos impegam uma certa estabilidade, conforme as condigoes
de sua produgio social. Uma estabilidade que garante, por sua vez, o destino de
sua continuidade através da linguagem, da comunicagao e das formas simbdlicas
e institucionais de sua expressao. As formagdes simbélicas do pensamento social
(crengas, ideologias, mitos) sdo parte integrante de nossa realidade e sustentam
continuamente as praticas comuns, constituindo, assim, sua faceta dinAmica.

5  Aindependéncia da Reptiblica da Maceddnia, em 1991, provocou vivas reagdes da parte de seu pafs vizinho,
a Grécia, que se recusa — até hoje — a reconhecé-la sob seu nome constitucional, sob o pretexto de que ele pertence
exclusivamente a heranca da cultura grega. Este conflito simbélico, conhecido sob o nome de caso macedénico,
ocasionou na Grécia reages politicas, populares e mididticas tumultuosas utilizando-se de uma argumentagio que
evocava a histdria antiga da regiao. No ambito de nossa tese, debrugamo-nos sobre o impacto deste caso na Grécia,
no nivel da meméria coletiva, da histéria e das representagoes que ele gerou, sua aparicio e seu declinio imprevistos,
seus vestigios. Para isso, interrogamos, no local, uma populagio de jovens gregos cujo discurso foi coletado com
o0 auxilio de uma metodologia qualitativa (entrevistas, grupos focais, associagdes verbais, pesquisa documental,
andlise de imprensa). Sua interpretagio evoca modelos tedricos advindos da psicologia social, mas também da
antropologia e da histdria, dos quais tentamos combinar a pertinéncia e a produtividade.
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As representagdes sociais substituem, na modernidade, os mitos, as lendas,
as formas mentais atuais das sociedades tradicionais, herdando “a um sé tempo,
certas caracteristicas e certos poderes.” (MOSCOVICI, 1989, p. 83). Contudo,
representagdes e mitos correspondem a projetos reais, proporcionalmente anélogos
as sociedades que lhes dio origem. O mito, uma ciéncia “exata’ na Grécia antiga,
devia sua exatidio a um modelo de sociedade bem especifico e a uma apreensio do
mundo diferente da nossa. Ele se inseria, como nas sociedades ditas primitivas, em
uma filosofia de natureza cosmogonica, uma maneira de perceber e de apreender
o homem, a natureza e o divino®, nio objetivando-os, como faz a ciéncia, mas,
ao contrdrio, cumulando-os de valores subjetivos e simbdlicos (LEVY-BRUHL,
1935; CAZENEUVE, 1961). Esta forma de pensar o passado coletivo e 0o mundo
produzia um conhecimento de natureza diferente. Como observou Meyerhoff
sobre os mitos, “as geragdes anteriores sabiam muito menos do que nds sobre o
passado, mas talvez, sentissern muito mais vivamente do que nés a identidade com
este passado, no qual elas se reconheciam.” (1955, p. 40 —ital. no orig.). Isto pode
parecer paradoxal como postulado, mas as representagoes como forma de saber
social ou paradigmas de crengas (JODELET, 2002), teorias do senso comum,
ou ainda, redes de significagoes (MOSCOVICI, 1998) sao coerentes com nossas
sociedades atuais, nas quais a exatidio da ciéncia positiva assume valor de verdade
absoluta. Sdo coerentes porque sao precisamente elas que servem para esclarecer a
face oculta de outra verdade, a das sociedades pensantes, em um duplo movimento
de conhecimento e de dominio de si e dos outros, do espago material e simbdlico,
determinado e sustentado pelas condicoes sociais de sua origem.

Se, conforme Sperber, “a mente humana é suscetivel as representagoes culturais,
da mesma forma que o organismo humano o é as doengas” (1984/1996, p. 80), um
estudo psicossocial do papel dos produtos mentais sociais, tais como as narragoes
miticas, na memdria e representagdes do passado de um grupo nacional s6 pode
concentrar seu olhar no nivel de sua transformacio, transmissao e arraigamento
ao discurso e as préticas que os representam. Consideramos o mito enquanto
produgio mental social que tem sua historicidade, funcionalidade e simbolismo.
Ela veicula até hoje, um modo de pensamento, uma vasta heran¢a cultural, um
“arquivo” histérico, uma bagagem lexical e uma fraseologia (tanto na literatura
quanto na linguagem do cotidiano, no senso comum). O mito interessa-nos do

6 Esta percepgio, apreensio e registro diferentes do homem na Grécia antiga sdo ilustrados pela maneira de narrar
a agio humana, ou seja, de fazer a histéria (Le Goff, 1977), mas também pela sua relagio fundamentalmente
diferente com a natureza. Neste sentido, Arendt (1954) destaca o denominador comum entre histéria e
natureza na antiguidade grega, que é nada mais que “a imortalidade”.
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ponto de vista da psicologia social como forma simbélica do saber cultural que
pertence as nossas representagoes e sustenta as praticas comuns. Seu espaco de
insercdo e de predilegao por sua pesquisa estd no campo mnemoénico identitdrio,
a memoria cultural, onde o histérico, o identitdrio e o cultural se interceptam e se
mesclam, onde a ameaca externa é sentida e vivida como um u/timatum ao préprio
ser. A psicologia social, como ciéncia da cultura, “deve poder contribuir com a
critica a uma série de dificuldades “ideoldgicas”, cujas conseqiiéncias politicas e
humanas sdo imensas.” (MOSCOVICI, 1987, p. 528).

Pensar os mitos nas sociedades modernas, moldadas pelo saber cientifico, pelo
empirismo e pela comprovacio, seria indtil, senio utdpico. Ao mesmo tempo,
seguir rigorosamente a critica positivista, que quer reduzir o mito a um género
literdrio ou a uma fabulagio arcaica, negaria qualquer abertura a uma relacao
com a experiéncia social, cultural e imagindria. Ao contrdrio, explicitar as formas
simbdlicas do saber que as representagdes transmitem sob forma de imagindrio
coletivo, herdado, expresso, midiatizado, partilhado e, sobretudo, vivido em
sociedade, seria mais apropriado, senio necessdrio, nos dias de hoje. Captar
estas dimensoes que se revelam através do senso comum sob forma de saber ou
memoria identitdria é, em algum lugar, historicizar a idéia de sua verdade.

E esta concepgio dos mitos, heranca cultural e metéfora de existéncia coletiva de
outrora, que tentamos estudar através de sua atualizagio no senso comum, aidentidade
e a memoria social e histérica pelo viés do caso macedonico (KALAMPALIKIS,
2002). Sua eficicia simbdlica, no Ambito preciso deste estudo, nos incitou a tentar
captar sua ativagdo e expressao na realidade social de seus vetores. O caso maceddnico
e a problemdtica psicossocial que ele desperta nos oportunizam estudar, pelo viés
da comunicagao social, a base representacional e mnemoénica que ela explicita no
ambito de uma situagao de conflito que estava « em atividade » ao longo de todo
nosso esfor¢o em captar sua dinimica tao fielmente quanto possivel.

2.1 Cenario metodolégico da pesquisa

O ponto de vista qualitativo sob o qual estudamos o caso maceddnico
consistiu em uma pesquisa que se estendeu por um periodo de quatro anos (1997-
2000) e que comparou, de um lado, a cultura “objetiva” — discurso institucional
(andlise de um manual de histéria sobre a histéria da Maceddnia e divulgado
em todas as escolas no inicio do conflito), mas também mididtica (andlise de
249 artigos da imprensa grega de setembro de 1995 a julho de 2001) — e de
outro, a cultura “subjetiva’, a saber, o discurso coletado por meio de técnicas
padronizadas na psicologia social, de cartdes associativos (ABRIC, 1994) (n=150,
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palavras indutoras “Maced6nia” e “FYROM” - Republica Oficial Iugoslava da
Macedoénia, nome oficial da Republica da Macedénia no 4mbito das Nagoes unidas
desde 1995), entrevistas individuais semidirigidas (n=50), e também entrevistas
coletivas (10 grupos focos) (n=50, 5 sujeitos/grupo), e a outorga de um fasciculo
com uma coletdnea de adjetivos de todas as populagoes nacionais limitrofes a
Grécia (n=150). A populacio alvo é constituida por jovens gregos (com idade
média de 24 anos) escolhidos em funcio de seu local de nascimento e residéncia
(gregos nascidos na Maced6nia grega versus gregos nao-maceddnios vivendo
em Atenas), a fim de envolver os fatores da origem e da idade na representacio
e nas reminiscéncias deste caso. As entrevistas de grupo completaram nosso
aparelho metodoldgico, por sua fungio de “simuladoras de discussoes cotidianas”
e de “geradoras de representacoes sociais” (LUNT & LIVINGSTONE, 1996).
Consideraremos ainda que a entrevista de grupo ofereca uma oportunidade rara
de ativagio e de confrontagio de cendrios mnemonicos coletivos, por seu principio
de concentragio temporal no passado, préximo ou longinquo. Para o fato que nos
interessa, o caso maceddnico, a histéria nacional préxima ou longinqua, bem
como as mobilizagdes populares constituiram cendrios comuns de referéncia aos
quais os sujeitos aderiam coletivamente a partir de suas proprias experiéncias ou
conhecimentos pessoais. Estes cendrios de referéncia foram reconstituidos durante
a entrevista a partir da experiéncia e das recordacoes dos sujeitos, formando assim
uma estrutura narrativa comum (¢f. KALAMPALIKIS, 2002).

Desta forma, procuramos ter acesso a pelo menos trés versoes diferentes do
mesmo fenémeno: a subjetiva, procedendo do arquivo verbal de uma populagao
local, no l6cus da pesquisa, por meio de métodos interrogativos e projetivos,
outra institucional, pela andlise do discurso estatal e mididtico, e, finalmente, uma
ultima, histdrica, baseada no estudo e na pesquisa documental.

3 Um mito histérico revisitado

No 4mbito deste artigo, nos concentraremos nos resultados relativos ao personagem
de Alexandre, o Grande, provindos tanto do discurso coletado nas entrevistas
individuais, quanto dos cartdes associativos, mas igualmente da pesquisa documental
centrada no papel de sua narragao na meméria histrica grega. Esta mesma narragao-
recordagio jd tinha assumido uma cor mitica na historiografia e na literatura, estando
associada a0 mundo dos protagonistas das narrativas miticas da Grécia antiga. Além
disso, a transmissio oral e a divulgacdo escrita da histéria de Alexandre sob a forma
narrativa de lenda, fez dele um mito nacional na consciéncia coletiva helénica, uma
metéfora identitdria para uma nagio em busca de autonomia politica.
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3.1 Uma narrativa, uma metafora

Para todos que se interessem atentamente pelas peripécias de Alexandre, o
Grande, o maior obstdculo encontra-se, & exce¢io da vastissima bibliografia que lhe
foi dedicada, em uma fissura temporal entre sua histéria e as primeiras narragoes
que no-lo revelaram. A mais préxima, a de Deodoro da Sicilia, lhe é posterior trés
séculos; a mais séria, a de Arrien, foi redigida quatro séculos e meio apds a morte
de Alexandre (VIDAL-NAQUET, 1984). Mas foi um autor desconhecido que
marcou verdadeiramente a transmissao e a divulgacio da histéria de seu percurso.
Entre histéria e ficgio, a obra de Pseudo- Calistenes’, elaborada no século II e
publicada no século III depois de Jesus Cristo, é apenas uma trama de contos
prodigiosos e histérias extraordindrias sobre a vida e as proezas de Alexandre.
Tida durante muito tempo como a verdadeira histéria de sua vida, este romance
histérico foi um dos livros populares preferidos do mundo grego. Encontramos
na sua leitura Alexandre-filho de Nectanebo (rei egipcio e mago que assume o
papel de Ammon), ou ainda Alexandre, comparado ou identificado com Ulisses
e Aquiles, fazendo, assim, alusdo as obras épicas homéricas. Traduzida em latim
e drabe, a difusio desta obra alimentou tanto o imagindrio oriental quanto o
ocidental sobre Alexandre, e sio muitas as coletineas e obras poéticas que a
testemunham. Autores drabes, persas, turcos e cristaos dedicaram virias obras
a sua vida e conquistas destacando preferencialmente o romance 2 histdéria. No
imagindrio popular, diversas lendas e contos relativos 4 sua meméria comegaram a
se propagar, logo apds sua morte, entre povos tio variados quanto suas conquistas
(NICOLAIDES, 1899).

Desde o século XVI, a histéria de Alexandre, em poesia (rimada) e em prosa
(Hllada), produziu um ntmero considerdvel de edi¢des de livros populares,
destinados a educar, mas também a distrair as camadas populares. Do século
XVII ao XIX, esta biografia mitoldgica foi difundida, reeditada, revisitada e
reconstruida pela tradi¢ao oral, pela meméria coletiva e pelos contos gregos e
balcinicos. O personagem de Alexandre torna-se, assim, simbolo e sinénimo da
luta contra toda sorte de inimigos (persas, mas também otomanos), materializacao
da beleza e do bem, sua natureza metafisica e suas qualidades divinas acentuam-se.
A tradicio faz dele uma ligao moral e sua fungio social destaca-se completamente

7 Calistenes, sobrinho de Aristteles, ¢ o historiador oficial das conquistas de Alexandre, o Grande, cuja histéria
se perdeu. Ele seguiu Alexandre durante suas expedicoes e foi aparentemente assassinado por este, por causa
de traigdo. Pseudo-Calistenes ¢ ele, uma figura desconhecida e enigmética da Alexandria. Seu nome lhe foi
atribuido pela tradi¢ao historiografica em oposi¢ao a Calistenes.
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do contexto histérico que lhe deu origem. Doravante, ele toma forma no ambito
de uma meméria histérica coletiva de natureza genealégica que o transforma em
uma metifora de existéncia diacrdnica.

Esta metdfora, nds a encontramos sob diferentes formas e objetivos politicos
e ideoldgicos, desde o nascimento do estado grego até recentemente. A partir do
século XIX, nés a reconhecemos nos textos de diversos ideSlogos da luta grega
rumo a independéncia (1821), mas também como inspira¢io nacionalista durante
a tragédia humana e militar da “Grande Idéia” (1912-1913) — quando o exército
grego quis recuperar os territérios da Asia Menor — até sua parédia pelos coronéis
da ditadura grega (1967-1974) (VELOUDIS, 1977).

Parece claro que este personagem carismdtico obteve, por sua personalidade e
feitos inacreditdveis, um estatuto particular na literatura, na arte, na historiografia,
mas, sobretudo, na consciéncia nacional grega. A historiografia é “um fato
estritamente cultural”, remarcava Veyne (1979, p. 61), e, neste sentido, a histéria
de Alexandre ocupa um lugar fundamental na constru¢io da identidade cultural
helénica; ela materializa simbolicamente a prépria esséncia desta tltima.

3.2 Trés funcdes simbolicas

O uso ideoldgico de sua eficdcia simbélica, no conflito entre a Grécia e a
Republica da Macedonia, serviu como prova “incontestdvel” do helenismo da
Macedonia na argumentagdo publica grega. Ele representava a gléria do passado
antigo, a civilizac¢io e a cultura helénica como um todo, a origem do nome e do
espaco. Sua narragao historico-mitica também estd presente sob esta forma — ainda
hoje — nos manuais de histéria da educagio nacional grega (FRANGOUDAKI,
1997) associada a idéia de “consciéncia nacional” e do helenismo “sobreviventes”
da antiguidade até os nossos dias.

Nicole Lautier (1997), entre outros, revelou, em seu estudo sobre a
diddtica e a compreensio da histéria pelos alunos, que a histdéria é mais bem
retida e memorizada através da condensagio de periodos e acontecimentos
sobre “grandes” personagens, e que o critério essencial para determinar
a definicio do acontecimento ¢ sua capacidade de causar uma mudanga.
Personalizagio e ruptura sdo, portanto, dois critérios implicitos de
memorizagao, perfeitamente adaptados a Alexandre, o Grande. Além disso,
destacou-se (IGGLESI, 1997) que a no¢io de continuidade nacional através
do tempo ¢ considerada pelos professores gregos como uma parte crucial da
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formacao da identidade nacional de seus alunos®. Uma continuidade que,
por ser constante, se torna eterna, a-histérica.

Desconsiderando o fato de que encontramos a histéria de sua vida sob
forma de tradigao lenddria transmitida oralmente na peninsula balcanica ao
longo dos séculos, o aspecto singular de suas conquistas serviu de argumento
no discurso publico desde o inicio dos anos 90, para justificar a singularidade e
a unicidade da identidade nacional e delimitar o universo de significacoes que
se vincula ao nome Macedénia. A andlise qualitativa dos discursos individuais
e coletivos coletados também destacou o apelo a este mesmo fundamento
mnemonico célebre, justificando os raciocinios dos debatedores a respeito do
espaco e do nome. Durante as entrevistas individuais, nossos sujeitos eram
induzidos a falar de Alexandre, o Grande de maneira espontinea e diversas
vezes: primeiro, nas associa¢oes verbais em que o nome de Alexandre era, muito
freqiientemente, um dos primeiros associados ao nome/estimulo Macedénia’.
Em seguida, na evocacio das lembrangas da época das manifestagdes e dos
slogans sobre ele, ensino de histéria na escola, discurso politico e mididtico,
mas também, muito particularmente, em suas referéncias a histéria da
regido e as razdes que justificam a recusa do nome. Quando o personagem
de Alexandre era espontaneamente citado pelos sujeitos, estava prevista no
guia de entrevista uma retomada quanto ao papel que ele desempenhava,
ou desempenha ainda, de acordo com cada entrevistado, no Ambito do caso
maceddnico. A andlise destes excertos nos permitiu destacar trés funcoes
simbélicas maiores do nome de Alexandre, no discurso coletado:

8  Fala de professor entrevistado por Igglesi : “os alunos devem saber que somos os ancestrais de Alexandre,

o Grande...” (1997, p. 326).

9 A partir da palavra indutora “Macedénia’ perguntamos aos sujeitos para associar quatro palavras
(no mdximo) que lhes viessem, & mente. Depois, produzir uma segunda, depois uma terceira e quarta séries
de associagbes a partir de uma dupla, incluindo a palavra indutora e cada uma das palavras associadas a
primeira série (Abric, 1994). Em seguida, procedemos a uma andlise do material em trés fases, sendo que as
duas primeiras foram auxiliadas pelo software de andlise textual Alceste. A primeira fase consistia em uma
andlise independente das quatro primeiras associagoes que serviram de estimulos as seguintes, e, portanto,
dotadas de uma significagio, de uma ordem e de um grau de espontaneidade diferentes. A segunda foi
reservada & andlise do conjunto das associagoes. Finalmente, em um terceiro momento, procedemos a uma
comparagio das duas andlises anteriores e a uma categorizagio qualitativa final. O nome de Alexandre,
o Grande foi associado a 81% das quatro primeiras palavras das 150 cartas associativas que analisamos.

R. Educ. Publ. Cuiabé, v. 18, n. 36, p. 109-131, jan./abr. 2009



Representagoes e mitos contemporaneos @ 19

Tableau (1): Les trois fonctions symboliques du nom d'Alexandre

Les trois fonctions symboliques du nom d'Alexandre

métaphore synonyme réminiscence de son récit
de I'hellénisme de la Macédoine (images/narration)
(historice/culture) (empire/région/nom)

Quadro 1 - As trés funcoes simbolicas do nome de Alexandre.

A primeira, sinonimica, quanto 3 Maceddnia como nome, regiao, mas também
império na histéria antiga; a segunda, mezaforica, relativa a civilizagao e cultura
gregas, o helenismo. A terceira fun¢ao procede do registro mnemoénico dos sujeitos
quanto as reminiscéncias representadas por imagens e relatos das diferentes cenas
de sua histéria de vida, do ensino escolar a seu respeito, mas, igualmente, de seu
uso durante as manifestacdes populares. Alexandre serve, portanto, como ponto de
atragao de anamneses relacionadas seja a vida familiar, seja & experiéncia social.

3.2.1 Funcao sinonimica

Em um primeiro momento, para vérios sujeitos, notadamente de origem
tessalonicense, a simples evoca¢do do nome Maced6nia basta para associd-lo
ao de Alexandre. Vdrios deles fazem referéncia a esta relacio sinonimica que
associa os dois nomes:

Panagiota/T": “Para todos, Maceddnia e Alexandre sdo
sindbnimos. A lembranca vai diretamente a Alexandre,
o Grande.”

Xrisa/T: “Pessoalmente, quando se fala da Maced6nia,
Alexandre ¢ uma figura que domina a mente, muito mais,
alids, que seu pai, Philippe.”

10 Codificagio: Prenome/T: Tessalonia, /A: Atenas.
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Ioanna/T:  “Quando alguém pensa na Maced6nia
automaticamente sua mente evoca Alexandre.”

Paraskevi/T: “Ouvindo Grécia-Macedonia, o que te vem
3 mente s3o palavras muito especificas como Alexandre,
por exemplo, palavras que nio te vém i mente quando
vocé ouve América ou Skopje (capital da Maced6nia) ou

qualquer outro pais.”

Esta relagio de associagio entre Alexandre, o Grande e a Maceddnia estd

claramente ilustrada nos dois excertos seguintes. O Gltimo man#m com o nome da
regido uma relacao tao indissocidvel quanto um “produto de grande consumo com sua
marca”, melhor ainda, ele resume e inclui nele “o alfa ¢ 0 dmega do nome Macedéonia’:

Andreas /A Q. Para vocé, o que representa Alexandre, o Grande
em relagdo ao caso? Vocé sabe, é como Coca-Cola, que tem
um pequeno simbolo acima. Portanto, ele é a identidade
interna da Macedonia, o simbolo por exceléncia, a dnica
coisa que se identifica com a Maceddnia, porque ouvindo
Alexandre, o Grande, vocé o identifica com a Macedénia.
E um simbolo mais forte do que a Torre Branca, por
exemplo. E a forga grega.

Christos/A: Ele ¢ o alfa e o 6mega da palavra Macedénia.
Ou, se vocé preferit, 0 M e o A da palavra Makedonia.
Porque todo lugar tem um idolo, uma lenda, é assim que o
helenismo e os Macedénicos tém Alexandre, o Grande.

3.2.2 Funcao metaférica

Além de sua sinonimia com a regido, Alexandre torna-se, no discurso dos

sujeitos, a metdfora, tanto da Maceddnia como da cultura e da histéria gregas, a
melhor “prova” para justificar o argumento relativo ao nome.

Vasilis/A: Alexandre representa para mim um argumento
incontestével. E a propria histéria. A histéria grega. E o
melhor argumento. Ele é nosso e nio deles. E desnecessario
dizer que hd muito a dizer sobre este assunto. Era um general

muito eficaz, ele divulgou a civilizagio grega, chegou até o

11

Monumento simbolo da cidade de Tessalonia.
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fim do mundo conhecido a época, e creio que seu projeto
era unir todos os gregos, porque havia Estados-cidades.

Paraskevi/T: A Grécia tem por trds uma histéria e um
passado. Alexandre, o Grande obteve muitas conquistas e
lutas. Houve lutas e muitas dificuldades para que se chame
hoje Macedénia. Nés nio pegamos o nome assim. Nos
tivemos uma histdria.

Para alguns entrevistados, a figura de Alexandre toma a forma de lenda, de uma
personalidade mitica surgida diretamente das epopéias homéricas. Além de sua
fung¢ao comprobatdria no conflito que opds a Grécia a Reptblica da Macedonia,
ele se torna também uma li¢do, um ensinamento no presente para todo o grupo
nacional. Segundo as palavras de um entrevistado:

“Alexandre ¢ o que a Grécia é e niao é, a0 mesmo tempo... tudo o que
deverfamos ser, mas que nio o seremos jamais’:

Nicos/A: Alexandre, o Grande era uma personalidade mitica;
mas o que ele fez de verdadeiramente radical, a ruptura
histérica, é que ele era o dnico juntamente com Allah, para
os povos mugulmanos, a ser considerado como o Grande,
o maior de todos. E também o fato de que ele incorporou
uma visio cosmopolita, propagou a civilizagao grega, eu creio
que Alexandre, o Grande mudou verdadeiramente a direcao
da histéria. Era uma personalidade mitica porque pdde
combinar todos os elementos do modelo do herdi homérico,
era o lider, o general militar, 0 homem que inspirou seus
soldados para chegar ao fim e mesmo além do fim do mundo
conhecido 4 época ... eu creio que um dos fatores mais
importantes de sua expedicio era o de divulgar o espirito
grego, o espirito herdico, ele queria parecer-se com Aquiles,
que era, alids, seu modelo, ou com Ciro, o rei dos persas, é
por isso que eu digo que ele tem uma personalidade mitica,
porque ele transformou a histéria desses povos.

Andreas /A:E o que a Grécia é, e nao ¢ ao mesmo tempo.
Ou seja, enquanto a Grécia deveria ser ... os gregos sao todos
orgulhosos, fortes, obstinados, e por outro lado, vocé tem
uma politica muito ..., somos sempre a vergonha diante do
mundo, irresponsdveis, quantos interesses pessoais ... vocé
vé, por exemplo ele, quis fazer da Grécia um enorme reino e
n6s a reduzimos enormemente. Ele é tudo o que deveriamos
ser mas que nao seremos jamais.
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3.2.3 Funcao de reminiscéncia

A histéria de seu personagem se concretiza essencialmente em torno de trés
caracteristicas essenciais: seu carisma de chefe militar, sua obra de propagador
da cultura grega, e, por fim, certos tracos excepcionais de sua personalidade.
Estas caracteristicas parecem saidas diretamente do ensino da histdria na escola,
vérios sujeitos a testemunham, mesclando-as a lembrangas familiares, imagens de
monumentos ou manifestagoes:

Aggeliki/A:“Eu me lembro que antes, na escola, quando nos
falavam de Alexandre, o Grande etc. eu o imaginava como um
heréi e tinha na meméria uma escultura dele que estava na
escola e me lembro dele como um heréi terrivel etc.”

Fotini/A:“Quando aprendemos sobre as conquistas de
Alexandre, o Grande na escola, nés nos sentiamos, toda a classe,
como se tivéssemos conquistado a India. Nés nos sentfamos
identificados com aquilo como se fosse alguma coisa grega.”

Mariana/ T:“A gente criava slogans durante as manifestacoes
« ;e M ]2
como “Alexandre estd vivo”.

Se a légica do contato com a histéria é a da narragao (RICOEUR, 2000;
LAUTIER, 1997), ao mencionar, espontaneamente, episédios ou imagens
da vida de Alexandre que marcaram o espirito de nossos entrevistados voltam,
principalmente ao contar, ao intrigar-se, ao tirar conclusoes, sem cronologia, sem
precisdo, apenas de memoria:

Giannis/A: “Pessoalmente, o que me causou uma enorme
impressio em relacdo a ele foi o incidente com Didgenes.
Vocé sabe, quando Alexandre desembarcou em Atenas, foi
ver Di6genes, o cinico que vivia em um tonel, e Alexandre
lhe disse alguma coisa e Didgenes lhe respondeu muito bem
e Alexandre lhe disse “diga-me o que tu queres de mim, e ru
o terds em um minuto” ¢ Dibgenes lhe disse “afasta-te um
pouco porque tu me escondes o sol’. E uma coisa pequena,
mas que ficou para mim. Tanta simplicidade!”

12 Este slogan especifico é reproduzido em uma mirfade de contos e lendas populares sobre a meméria da
vida e das proezas de Alexandre.
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Giorgos/A: “A histéria com o né me agradou muito. E como
quando vocé tem uma relagio problemdtica com outras
pessoas, aquilo se torna um nd, é melhor cortd-lo. Era um
cara que decidia, as solugbes eram rdpidas e diretas. Penso
também em todas essas imagens que te marcam, por exemplo,
aquela que o apresenta sobre seu cavalo com uma espada.”

Na versao moderna do caso maceddnico, nao se tratava apenas de contar a
histéria e as conquistas de Alexandre, o Grande para se persuadir da justificativa
dos argumentos gregos. Era muito mais do que isso. O saber histérico,
filtrado por confusoes e sustentado pelo peso ideoldgico sob todas suas formas
(estatal, religiosa etc.), construfa uma fala quase uninime, uma comunicagio
social consensual, um lugar com o qual os gregos, em sua grande maioria,
identificavam-se. Um sistema de representagoes hegemonicas que continha
uma “colcha de retalhos” de biologismos, ideologizagdes, conhecimentos
histéricos cuidadosamente escolhidos e diferentemente interpretados. Uma
tentativa de conquistar “o poder de determinar, de acordo com seus préprios
interesses, os principios de defini¢ao do mundo social.” (BOURDIEU, 1980,
p- 69). Ao lado disso, existiam uma mobilizagao social importante, um enorme
suporte ideolégico do mundo politico e religioso, uma propagacio e difusio das
posi¢des oficiais gregas, tio apaixonantes quanto heterdclitas.

Uma via potencial de interpreta¢io deste fendmeno parece assim emergir
através da idéia primordial da continuidade no tempo e no espago. Continuidade
nao apenas de uma heranga cultural e histérica, mas também de uma identidade
cultural incorporada pelo conceito de helenismo. Fazendo referéncia a Bruner
(1991), poder-se-ia dizer que a concepgio cultural da construgao da significagao
remete a uma “biologia da significagao”.

A nagio grega, precedendo o Estado grego, ¢ fundada sobre uma comunidade
de cultura e de lingua. Desde a independéncia nacional grega (1821-1830)
até¢ o fim do século XIX, o Estado grego comprometeu-se com um processo
de reconstruc¢io da idéia nacional, via redescobrimento de suas origens que
remontam 2 antiguidade®. A identidade nacional foi definida por sua diacronia
linear e continua, da antiguidade para a modernidade, de modo que a nagao
seja representada e incorporada pelo viés de um continuum temporal e cultural,
sucessivo e “natural’ (Grécia antiga, Bizdncio, ocupagio otomana, Grécia

13 A polémica nos circulos intelectuais gregos quanto ao contetdo que seria necessdrio conferir & Grécia
moderna, uma vez a independéncia conquistada, comega de fato desde o fim do século XVIII e atingird
toda sua amplitude nos cingiienta anos que se seguiram a independéncia (TSOUKALAS, 1999).
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moderna), de natureza escatoldgica. A expressao histérica trdgica desta concepgao
idealista nacional é ilustrada pelo exemplo da « Grande Idéia » uma seita
nacionalista que, em 1920, incitou os gregos a fazerem uma expedi¢ao militar a
Asia Menor, a fim de retomar, pelos turcos, os territérios onde, historicamente,
seus ancestrais tinham vivido durante séculos.

Esta mitologia nacional conduziu a uma defesa identitdria, utilizando
termos da ideologia nacional do século XIX, e, notadamente, o argumento de
que os nomes de uma nagdo sio legitimados pela antiguidade de sua origem.
A defesa de um passado glorioso e incontestdvel foi estabelecida para traduzir
uma situagio do presente que parecia suspeitar de seus proprios fundamentos. A
pesquisa da origem era baseada na arqueologia da instalacio (grega versus eslava)
— como direito de presenga no espago — e nio na consciéncia, na diacronia e
nao na sincronia, em uma memoria histérica reivindicatéria de sua diferenca e
de sua unidade. Esta meméria histérica foi interpelada por um ato politico que
parecia ameagd-la, ou seja, 0 uso de um nome como denominagio oficial de um
estado independente, um nome carregado de histéria, de meméria gloriosa e de
contetidos identitdrios vitais para o grupo nacional. Paradoxalmente, este mesmo
nome fazia parte da denominagio da reptblica que o “reivindicava” havia cerca
de cingiienta anos, sem provocar o menor problema de coexisténcia na regio,
“escondido” sob outro, mais unitdrio e unificador, de Iugosldvia.

4 Narrativas nacionais, metaforas operacionais

A fabricacio das crencas extraordindrias ¢ tal que nio se pode contradizé-
la (MOSCOVICI, 1995). Tal como na matemadtica, onde os axiomas implicam
uma estabilidade extrinseca ao registro da prova, elas requerem, inicialmente,
um minimo de consentimento - ou de adesio, nos termos de Mauss (1908) -
na medida em que sio declaradas como indiscutiveis & verificagdo empirica e
racional. Toda crenca tem um lado racional e todo saber cientifico, um lado
irracional; portanto, ao invés de opor a crenga a razio, seria mais apropriado opor
a crenca a descrenca (PRADELLES DE LATOUR, 2001) e encontrar as causas
de aceitacio coletivas.

A histéria de Alexandre constituiu uma mensagem comunicacional altamente
persuasiva. Uma narragio semelhante a uma narrativa histdrica e contada sob a
forma de mito lenddrio, no sistema educativo e na tradi¢do popular, emergiu na
cena social grega no momento em que a aposta sobre a denominagio tornava-se
ameacadora para a identidade nacional. Esta mesma narracio transmitia valores
socioculturais que garantiam ao grupo os critérios de sua prdpria verdade.
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O universo de significagbes nela sustentadas serviu de espelho ao grupo
nacional, de “reflexo”, segundo Barthes (1971/1993), que garantia a perenidade
“natural” de sua cultura. Espaco, nome, cultura, ruptura, personalidade, tantas
nogoes concentradas, melhor ainda, condensadas, em outro nome, o de Alexandre,
cuja significacio nova excede o sentido de cada uma, tomada separadamente,
transforma-se em uma licdo, um ensinamento, uma légica de acio, uma
representagao aplicdvel a todo o grupo.

O nome de Alexandre veicula em si a verdade de uma esséncia identitdria
coletiva. Sua materialidade lingiiistica e sua comunicabilidade fazem
dele o testemunho presente de um ser passado, glorioso. Para retomar os
termos de Benjamin (1974/2000), 7o nome de Alexandre um fragmento
fundamental da identidade coletiva s¢ comunica aos gregos. O nome ¢ o
meio lingiiistico, o veiculo desta identidade, associado intimamente a outro,
topdnimo, etnénimo e mneménico, o de Macedénia, como uma tautologia
(KALAMPALIKIS, 2002).

Este raciocinio, que consiste em definir o mesmo por si préprio, apenas
refor¢a a intensidade desta relagao. A toponimia tornando-se homénimo dos
dois paises, o limite de uma analogia cultural era ultrapassado pelos gregos,
esta ultima dando lugar, por sua vez, a um temor de tautologia identitdria.
Na tautologia, escrevia Barthes, pode-se ver “uma de suas condutas mdgicas,
das quais Sartre tratou em seu Esquisse d'une théorie des émotions: refugia-se na
tautologia da mesma forma que no medo, na célera ou na tristeza, na auséncia
de explicagao; a caréncia acidental da linguagem se identifica magicamente com
o que se decide ser uma resisténcia natural do objeto” (1957/1993, p. 714).

As representagdes, notadamente identitdrias, e o grau de verdade do
qual sdo encarregadas, nas sociedades em que se propagam, suas relagdes
inextricdveis com o institucional e o politico, a histéria e o passado cultural
do grupo asseguram a unidade simbdlica do sistema. Seu papel visa a
reforgar, particularmente em momentos de crise, por meio de um discurso
de aparéncia consensual, a eficdcia simbdlica do todo. As representagdes
se tornam, neste caso, expressio ou reflexo do grupo ao qual os sujeitos
pertencem (JODELET, 1984).

Um reflexo que, no caso da sociedade grega, encontra suas causas origindrias
na histéria antiga, sua mitologia — no sentido duplo do termo. E precisamente
no seu terreno que o grupo foi buscar as provas dos seus “direitos” identitdrios
durante o caso maced6nico. Um terreno certamente propicio, porque reconhecido
como um valor certo que se impée no presente, mas que testemunha também uma
relagdo particular com a identidade. Esta identidade helénica parece profundamente
marcada pelos cendrios culturais de sua génese e por uma relagio especifica com
a histéria mitica do grupo. Esta experiéncia cultural, encontrada nos excertos
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que tratam da identidade nacional e do papel da histéria de Alexandre no caso
macedonico, assemelha-se a uma historicidade real.

Uma palavra, historicidade, que desde seu primeiro uso filoséfico, sob a
pluma de Hegel, refere-se principalmente a histéria e as mitologias da Grécia
antiga (“em nome da qual o homem culto da Europa (e, em particular, nés,
os Alemaies) sente-se em casa’) e a Mnemosine (“esta semente da liberdade
pensante”) (citados In: RICOEUR 2000, p. 482). A intersec¢do entre
o sentimento do arraigamento a um tempo histérico (a historicidade) e a
escolha das recordagdes que vao tornd-lo intemporal pode apenas nos lembrar
o papel e a fungio do mito na antiguidade grega. Um papel e uma fungao
indissocidveis dos nomes que os condensam, os resumem e 0s ativam como
verdadeiras “micro-narragées que retomam os mitos oferecendo ao grupo que
lhes é testemunha um poderoso instrumento de identificagao que excluifa o
estrangeiro.” (GINZBURG, 2001, p. 71).

Pode-se sugerir que a mitologia grega desempenhe o papel de um tipo de
propedéutico da meméria cultural na sociedade grega contemporinea. Uma
sociedade cuja identidade sentiu-se ameacada pelo compartilhamento de um
nome que transmite uma histéria, uma narrativa herdica, recorrendo a um campo
mnemonico célebre do qual a figura de Alexandre serviu como metéfora. Um
campo descontinuo, porque demasiado distante do presente, suficientemente
afastado para produzir paréfrases, aproximagoes, visdes unitdrias do todo, resumo
das narragoes identitdrias formando “a biografia da nacio.” (ANDERSON,
1983/1996). Estas narragdes substituem o saber identitirio cuja narragio
inicial constitui o arquivo. Sua for¢a simbdlica, transformada em instrumento
mnemotécnico pelo ensino institucional da histéria (ASSMANN, 1994), contém
um grau de verdade inversamente proporcional a distincia temporal que a separa
do presente; um passado genealégico.

A referéncia principal desta memoria histérica, célebre e original, continua
a ser a nagdo, apesar das condigdes histéricas aleatdrias de sua verdadeira
constitui¢io, mas a relacio identitdria economiza datas, periodos e detalhes
tornando-se, para cada sujeito nacional, “uma sociedade formada consigo
mesmo.” (HALBWACHS, 1925/1994, p. 139). Nesta sociedade, nio sabemos o
que ¢ estritamente cronoldgico, o que nio impede, de forma alguma, de investi-
la de sentido, muito ao contrdrio. Significagbes identitdrias se associam a ela
silenciosamente, o espaco mental e material das representagoes de si e do outro se
constroem coletivamente, memorias permanecem e surgem, principalmente nos
momentos de crises, rupturas e mudangas. A memdria fundamenta a identidade,
segundo Augé, a condicio de ser esquecida imediatamente: “As narrativas de
fundacio, os heréis fundadores, os heréis civilizadores, em sua dimensio mitica,
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sao imediatamente operacionais. A isso, pode-se chamar de meméria, pode-se
nomear também de esquecimento, esquecimento de tudo o que, historicamente
passou-se entre.” (AUGE 1989, p. 53).

A produgio literdria da meméria utilizou a histéria para tornar veridicos os
mitos de origem. Durante a época das Luzes, o uso do passado era de ordem
paradigmitica, enquanto no século das ideologias nacionais (XIX), ele era de
ordem legitimadora, prova de origem e de continuidade. O uso do passado que
nés observamos assemelhava-se ao do século das ideologias nacionais. O passado
antigo grego, sob a forma de argumento, legitimava a arqueologia da instalagao
como direito prioritdrio de presenca em um territério, como direito prioritdrio
as representagbes que este espago identitdrio trazia em si. Em um processo
de identificagio com a esséncia nacional, este modelo ofereceu seu esquema
escatolégico como metéfora para o destino do grupo nacional.

O saber nacional é um saber obscuro, como dizia Tajfel (1969), mas sua
sombra ¢é pesada, carregada. Desde o inicio dos tempos, cada sociedade produz
incessantemente definicoes mais ou menos operacionais de sua identidade; o
que torna marcante seu estudo é a exposi¢do da histéria das suas relagoes, e,
de um ponto de vista antropolégico (AUGE, 1989), que sentido se lhe atribui,
invariavelmente, na interpretacio da realidade cultural dos sujeitos. Se “a crenga
nao rege o conhecimento da realidade”, mas “d4 uma realidade ao conhecimento”
(MOSCOVICI, 1995), o estudo psicossocial do caso maceddnico nos permitiu
justamente destacar o grau altamente simbélico atribuido ao passado mitico
do grupo, no 4mbito de um conflito em torno de um nome investido de
significagoes identitdrias e imagindrias em sua meméria cultural.
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