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Apresentacao

A edicio temdtica da Revista de Educagio Publica que apresentamos, traz como
foco de abordagem, pesquisas e reflexées que entrelacam Saberes e Identidades: Povos,
Culturas e Educagcoes.

Essa temdtica nos chega por demanda dos setores sociais, sobretudo os mais
vulnerdveis ¢ que produzem, efetivamente, pelo trabalho, as bases da vida social,
econdmica simbdlica, inclusive de genocidio, e carecem, em face da expropriagio,
exploragdo e desvalia, de formas de um sentido ético-praxioldgico que dé sentido a
vida, em meio & miséria politica do sistema.

Com esse desafio posto assumimos como pauta, nio distante dos grandes
debates internacionais, nacionais e locais, a erup¢ao das diferencas étnico-culturais
que se defronta com as tentativas da paralisia global, imposta pela ordem dos setores
dominantes, que retomam as mesmas e bolorentas velhas fantasias. Todas elas de
modernidades ilustradas que voltam ao que dizia Allain Touraine & Guerra da Ordem
contra 0 Movimento, de uma populagio que sempre resistiu e se recria, mesmo das
cinzas, e, sempre, mas sobretudo, neste territério bororo que é Cuiabd, cujo coragio
africano, e certa radicalidade na danga, nao deixa tempo para sonoléncia, mas sobrepuja
uma contribui¢ao 2 ciéncia escrita a partir de outras cosmovisoes e epistemologias.

Nos pautamos a contribui¢io da Ciéncia e Tecnologia 2 VIDA, e sua dimensio
fundante, a PUBLICA, que se estende no/para além do Estado.

Neste niimero da Revista de Educagio Publica, dialogamos com 13 institui¢oes
diferentes para problematizarmos os saberes e as identidades dos povos indigenas,
suas culturas e educagdes. Os autores e autoras, de diversas partes do pafs, tecem
consideracoes a partir de estudos e pesquisas desenvolvidas com diferentes povos
indigenas do Brasil. As contribui¢bes pautam o bem-viver como uma das muitas
coisas que temos a aprender com os saberes, as culturas e as educacoes indigenas,
pois problematizam as linguas, as pedagogias, os processos de ensinar e aprender,
as resisténcias aos instrumentos e as formacoes, as criagoes e recriacoes das escolas e
de suas perspectivas para o enfrentamento a colonialidade e a0 embranquecimento
eurocéntrico que permeiam as politicas de escolarizagio indigena.

Brevemente, passamos a apresentar os textos ¢ autores desta edi¢io especial:

Neste tempo de relagoes complexas num mundo conectado a informagoes e
desencantado com relagoes cada vez mais fragmentadas, embora globalizadas, Reinaldo
Fleuri nos desafia a aprendermos com os povos indigenas, assim como propée Viveiros
de Castro, sob o enfoque decolonial e ndo-colonial dos estudos interculturais. O autor
dialoga com as resisténcias, concepgoes e politicas que sustentam o bem-viver indigena
e faz conexoes desse com as concepgdes e pedagogias freireanas.
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Professor e pesquisador do Amazonas, Gersem Luciano, cuja agao politica no
campo da educagio extrapola sua agio como lideranca Baniwa, conhecedor profundo
dos problemas da educagio e das lutas dos povos indigenas frente a educacio escolar
indigena que se mantém fortemente colonialista, eurocéntrica e branqueocéntrica, nos
desafia com seu texto a analisarmos o lugar das linguas indigenas nas cosmologias e na
vida contemporinea dos povos indigenas, afirmando a relevancia das dimensoes politicas
e transcendentais entre os seres que co-habitam os mundos indigenas, na qual os mais
velhos assumem papel fundamental.

As pesquisadoras professoras Joelma Alencar e Francilene Parente, a partir de seus
contextos, campos de conhecimento e institui¢oes diferentes, atuam com formagoes
de professores indigenas no Pard e, neste texto escrito conjuntamente, dialogam
sobre dados empiricos que nos ajudam refletir sobre as especificidades das infancias
e das demandas dos processos préprios de aprendizagens, que nas escolas devem ser
consideradas tendo por referéncia o projeto societdrio de cada povo indigena.

Professor Jodo Gomes e Professora Adir Nascimento, ele de Rondénia e ela de
Mato Grosso do Sul, fazem uma andlise das pesquisas desenvolvidas pelos intelectuais
indigenas que abordam os temas da territorialidade, dos processos préprios de ensino-
aprendizagem e da educagio escolar Guarani e Kaiow4 de Mato Grosso do Sul. Nesse
recorte, articulam concepgoes de infincia e de pedagogias indigenas.

O artigo de Eunice de Paula, cuja vivéncia com o Povo Tapirapé lhe permite
uma inser¢io de pesquisadora e linguista para além de um campo académico,
nos desafia a dialogar com autores pds-coloniais para analisarmos a presenca dos
saberes e valores indigenas que transformam os processos de escolarizagdo, para
que as escolas indigenas possam ser de fato escolas nas quais se reconhecem os
préprios indigenas.

Rita Nascimento, como lideranca do Povo Potiguara, pesquisadora e gestora
da educagio escolar indigena frente 8 SECADI/MEC, neste texto nos leva a ouvir
nas falas dos professores e liderangas indigenas, o movimento indigena por direitos a
educagao e suas perspectivas sobre escola, curriculo e interculturaliade.

Clovis Brighenti ao pesquisar os indices do IDEB em relacio as escolas
indigenas de Santa Catarina, analisa de forma critica sobre a metodologia e
ideologia presente nessas avaliagoes que se impoem de forma desrespeitosa aos
povos indigenas e seus processos préprios de aprendizagens, a0 mesmo tempo
em que reflete sobre os baixos indices apresentados pelos indigenas como forma
de resisténcia a colonialidade imposta.

Os pesquisadores Alceu Zoia e Matilde Mendes apresentam os dados da pesquisa
realizada na fronteira dos dois estados em que residem, Mato Grosso ¢ Rondénia,
respectivamente, junto ao Povo Paiter-Surui da Terra Indigena PaitereyKarah. Nesta,
analisam as prdticas politico-pedagdgicas e suas relagdes com os etnoconhecimentos
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do povo a fim de compreender como os termos: especifica, diferenciada, multilingue
e intercultural aparecem na educagio escolar deste povo.

Da experiéncia do primeiro curso superior indigena do Brasil, os professores
Adailton da Silva, Waldinéia Ferreira e Lucimar Ferreira, analisam as etapas
intermedidrias que compéem o curriculo da formagio do curso de magistério como
um espaco de formacio que denominam de interacoes, teias, tramas e nexos entre
aldeia-universidade.

Linguistas e estudiosas da educagao Chiquitana, as professoras Ema Dunck e
Aurea Santana, dialogam com autores decoloniais para pontuar a formacio de
professores das comunidades que compoem a Terra Indigena Portal de Encantado,
frente aos desafios do que chamam de seu novo mundo, que demanda competéncias de
registrar a cultura e valorizar os saberes ancestrais, a0 mesmo tempo em que produzem
ciéncia e definem suas prdticas pedagdgicas.

Assim, nesta edicio, esperamos oportunizar com os autores € textos selecionados
para esse nimero da Revista de Educagio Publica, confrontando-os com a diversidade
de culturas, que implica a musica mais efusiva e comunitaria, ecos do foco voltado a
Vida. Por sua centralidade 4 Ciéncia e Tecnologia, constitui-se como uma contribuigao
de uma Universidade com compromisso politico inadidvel, que reacende a chama de
ultrapassar as formas delinquentes e destrutivas no que concerne as politicas ptblicas
de participagao democrdtico popular.

IKUIA-PA, Territério do Povo Bororo!

Profa. Dra. Beleni Saléte Grando

Profa. Dra. Tatiane Lebre Dias

Prof. Dr. Luiz Augusto Passos

Coordenagao Geral do Semindrio de Educacio 2016






Aprender com 0s povos indigenas

Learning with indigenous peoples

Resumo

Victor Valla (1996, p.178) apontava “[...]
nossa dificuldade de compreender o que os
membros das chamadas das classes subalternas
estdo nos dizendo [...]” e Eduardo Viveiros de
Castro nos convida a aprender com os povos
indigenas. Nesta perspectiva, discutimos o que
estamos aprendendo com os povos indigenas
da América Latina. Situamos esta discussio
no contexto da colonizagio brasileira e de re-
sisténcia dos povos indigenas. Sob o enfoque
decolonial e ndo-colonial dos estudos inter-
culturais, discutimos concepgoes e politicas
indigenas de sustentabilidade e do bem-viver.
Concluimos comentando as conexdes da
concepgio pedagdgica de Paulo Freire com o
modo indigena de educar.
Palavras-chave: Indigenas. Decolonialidade.
Interculturalidade. Bem-viver.

Reinaldo Matias FLEURI’

Abstract

Victor Valla (1996, p.178) pointed out “...]
the difficulty that professionals and intellectuals
have to understand what the popular classes are
trying to tell them [...]” and Eduardo Viveiros
de Castro invites us to learn from indigenous
peoples. From this perspective, we discuss what
we are learning with the indigenous peoples of
Latin America. We place this discussion in the
context of Brazilian colonization and resistance
of indigenous peoples. Under the decolonial
and non-colonial approach of intercultural
studies, we discuss indigenous conceptions and
policies of sustainability and well-living. We
conclude by commenting on the connections
of Paulo Freire’s pedagogical conception with
the indigenous way of educating.

Keywords: Indigenous. Decoloniality. Intercul-
turalism. Well-living.

1 Doutor em Educagio (UNICAMP, 1988), coordenador do Grupo de Pesquisas “Educagio Intercultural
e Movimentos Sociais” (UFSC/CNPq). Agéncias financiadoras: CNPq (Pesquisador 1 C, 2014-2018) e
CAPES (PVNS, IFC, 2012-2016). Professor no Programa de Pés-Graduagio Interdisciplinar em Ciéncias
Humanas da UFSC, Campus Trindade, CEP: 88040-900, Tel.:(+55) 48 37219405. Email: <fleuri@

pq.cnpq.br>.
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278 e Saberes e Identidades: Povos, Culturas e Educacoes

Introducdo

Na década de 1990, o Grupo de Trabalho de Educagao Popular (GT06)
da ANPEd discutiu amplamente a crise dos movimentos sociais ¢ o papel da
educagio popular no contexto da redemocratizagio politica do Brasil.
Partindo do alerta de Victor Valla (1996) que apontava a dificuldade que os
profissionais e intelectuais tém de compreender o que as classes populares estao
querendo lhes dizer, o GT06 buscou analisar os modelos teéricos desenvolvidos
por intelectuais brasileiros para interpretar os problemas e as prdticas dos
movimentos populares. Entendeu que os modelos de interpretagao e condugao
da educagio popular — no contexto de amplas mobiliza¢oes sociais e culturais
dos anos 1960, ou no contexto de resisténcia a ditadura dos anos 1970, ou
entdo nos processos massivos de luta pela redemocratizacio politica dos anos
1980 — foram colocados em questio nos anos 1990. O que aparecia como
crise dos movimentos sociais passou a ser percebido como crise dos modelos de
conhecimento a partir dos quais os intelectuais, profissionais e militantes tém
buscado entender a realidade dos movimentos sociais.

No atual contexto brasileiro de golpe de estado de 2016, torna-se pertinente
refletir em que sentidos a atual crise politica e social estd relacionada a dificuldade
que os lideres e politicos, profissionais e intelectuais tém de compreender o que os
diferentes sujeitos populares estio querendo lhes dizer. E esta reflexdo serd tanto mais
critica e radical quanto mais dialogar com os grupos populares que mais tém
sofrido os processos de exploragao, exclusio e subalternizagao! Neste sentido,
temos muito a aprender com os povos indigenas, que no continente amerindio
hd cinco séculos vém resistindo aos genocidas processos de colonizagao.

Segundo o alerta de Eduardo Viveiros de Castro, neste momento em que o
planeta passa por uma situagao de “[...] catdstrofe climdtica [...]” e estd sendo
transformado em um “[...] lugar irrespirdvel [...]”, devemos aprender com os
povos indigenas “[...] como viver em um pais sem destrui-lo, como viver em um
mundo sem arrasd-lo e como ser feliz sem precisar de cartdo de crédito [...].” “O
encontro com o mundo indio nos leva para o futuro, nao para o passado”. “Os
indios tém muito a colaborar para um pais mais democrdtico e diverso [...]”
(apud FERRAZ, 2014, p. 1).

No espago deste texto, nos propomos a discutir o que estamos aprendendo
com os povos indigenas da América Latina. Situamos esta discussdo no contexto
da colonizagao brasileira e de resisténcia dos povos indigenas. Sob o enfoque
decolonial e nao-colonial dos estudos interculturais criticos e orientados por
autores que tém se colocado na escuta dos povos indigenas, discutimos aspectos
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de sua cosmovisdo de sustentabilidade e da politica do bem-viver. Concluimos
com algumas consideragoes que levantam a hipétese de que a concepgao
pedagégica de Paulo Freire tem conexdes com o modo indigena de educar.

1 Os povos originarios e a colonizacdo do Brasil

O processo de coloniza¢io do Brasil significou um trigico processo de
genocidio dos povos origindrios, destruicio de seus territérios ancestrais, bem
como o ocultamento ou esquecimento de suas ricas e variadas culturas. A redu¢io
demogrifica dos povos indigenas foi descomunal: uma popula¢io estimada
em quatro milhoes de pessoas héd cinco séculos, antes da conquista portuguesa,
hoje estd reduzida a cerca de novecentas mil pessoas, menos de meio por cento
do conjunto dos atuais cidadaos brasileiros. De aproximadamente mil etnias
origindrias no século XIX, ainda resistem no territério brasileiro, no século XXI,
cerca de 305 pequenos grupos étnicos falantes de 274 linguas aborigenes, nao
eurodescentes (BRASIL, 2011).

De acordo com o Censo Demogrifico 2010 (BRASIL, 2011), os trés
maiores povos origindrios do Brasil sao o Tikuna, do Amazonas, com 46.045
pessoas; o povo Guarani Kaiowd, do Mato Grosso do Sul, com 43.401 pessoas;
os Kaingang, presentes nos Estados de Sao Paulo, Parand, Santa Catarina e Rio
Grande do Sul, que somam 37.470 pessoas. Com populagio variando entre 29
mil e 9 mil pessoas, estdo os Makuxi, Terena, Tenetehara, Yanomami, Potiguara,
Pataxd, Sateré-mawé, Mundurukd, Mura, Xucuru, Baré, Pankarart, Kokama,
Wapixana, Kayapd, Xacriabd.

Esta populagio numericamente pequena, mas representante de uma
rica variedade de povos ancestrais no territério brasileiro, vem resistindo ao
processo de colonizagao, que se iniciou a partir do século XVI com a chegada
dos conquistadores portugueses ¢ se complexificou com multiplos processos
imigratérios no século XIX e com a globalizacdo do mercado internacional
no século XX.

O processo de povoamento, dominagio e exploragio colonial do territério
brasileiro vai além do dominio politico-juridico portugués. O povoamento pelos
colonizadores visava demarcar e conquistar o territério, dominar e explorar seus
recursos. A dominagio da natureza se fez mediante a subjugacio das numerosas
nagoes indigenas que aqui habitavam. E a dominagio humana se constituiu
mediante o discurso colonial sobre os povos nativos. Um discurso que classifica
o mundo baseado no critério de ra¢a, posicionando os povos autdctones em
uma condicio de subalternidade em relagio ao europeu, na medida em que
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suas diferencas culturais eram interpretadas negativamente, como fa/ta dos
atributos da civilizagdo e da cultura letrada europeia. A cosmovisao etnocéntrica
das culturas europeias, que se autodefiniam como universais, induzia os
conquistadores a ver os outros povos e as culturas diferentes como particulares
e inferiores. Assim, pela incapacidade de entender as linguas e as culturas dos
povos origindrios, os colonizadores europeus os conceituavam, por oposicio
negativa as culturas europeias, como povos ndocivilizados, nio cultos, néo letrados.

Tal conotagao pejorativa passou a se expressar na prépria denominagio
indio. A nomeagao do apelido genérico 7ndio seria resultado de um equivoco de
Cristévao Colombo que, em 1492, em nome da Coroa espanhola, no contexto
da expansio maritima e comercial europeia, tinha como destino alcancar e
conquistar as Indias pela circunavegagio do globo terrestre. Ao aportar neste
continente desconhecido passaram a chamé-lo de Indias Ocidentais. E tal
denominagio se manteve pela perspectiva colonial para identificar, classificar e
homogeneizar os nativos, desconsiderando as diferencas culturais e identitdrias
de indmeros grupos étnicos neste imenso territério.

Nio obstante os significados pejorativos que lhe foi atribuido historicamente,
o termo 7ndio foi apropriado pelos grupos e movimentos sociais indigenas, em
seus processos de etnogénese, adquirindo, especialmente a partir da década de
1980 e 1990, sentidos politicos de afirmagdo de identidades étnicas. A despeito
das diferengas e diversidade de povos indigenas e suas experiéncias histéricas,
a denominacio indio articula e confere uma unidade, demarcando uma
fronteira étnica e identitdria entre os povos nativos origindrios das Américas
(LUCIANO, 20006). Todavia, neste estudo, preferimos indicar estes povos
com 0s termos origindrios, nativos, ancestrais, autdctones, indigena. A palavra
indigena significa “[...] natural do lugar em que vive, gerado dentro da terra
que lhe é prépria [...]”; “[...] populagdo autéctone de um pais ou que neste se
estabeleceu anteriormente a um processo colonizador [...]”; por extensao, “[...]
que ¢ origindrio do pais, regido ou localidade em que se encontra; nativo [...]”
(HOUAISS, 2001, verbete “indigena”).

Da mesma forma, os povos origindrios buscam renomear, a partir de suas
perspectivas etnoculturais, o continente das Américas, tal como os Guarani
resgatam a na¢do Pindorama e sua cultura Teké Pora, juntamente com os
povos da AbyaYala, que desenvolvem suas culturas do bem-viver. Pindorama
(etimologicamente significa regido das palmeiras) é uma designagio para o local
mitico dos povos tupi-guarani, que seria uma terra livre dos males (CLASTRES,
1978). A expressao AbyaYala (que significa terra em sua plena maturidade) vem
sendo cada vez mais usada pelos povos origindrios do continente objetivando
construir um sentimento de unidade e pertencimento.
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2 Desafios interculturais: a perspectiva decolonial e nao-colonial

O ponto de vista dos povos indigenas recoloca o desafio de compreender
criticamente a légica da destrui¢io ou subjugacio que tem se configurado
historicamente nas relagoes interculturais entre grupos e povos de diferentes
contextos culturais, na busca de construir relacéesinterculturais criativas e
dialégicas.

Catherine Walsh (2012) questiona o interculturalismo relacional, que
restringe a relagdo intercultural ao nivel individual, oculta os conflitos e
contextos de poder ou reduz a diferenga cultural em termos de superioridade
ou inferioridade. Também refuta a perspectiva funcional da interculturalidade,
que apoia a produgio e gestdo da diferenca de forma funcional a expansio
do sistema do mundo moderno. Esta concepgio de interculturalidade nao
aponta para a criagio de sociedades mais equitativas e igualitdrias, mas para o
controle do conflito étnico pela inclusdo de grupos historicamente excluidos, de
modo a manter a estabilidade social sob os imperativos econémicos do modelo
neoliberal de acumulagio capitalista.

Walsh (2012) assumindo a perspectiva do interculturalismo critico,
questiona a estrutura colonial racial e seu vinculo com o capitalismo,
apontando para a construcao de sociedades diferentes. O interculturalismo
critico aponta para um projeto politico, social, ético e epistémico
necessariamente decolonial. Significa compreender e confrontar a matriz
do poder colonial, que historicamente vincula a ideia de 7z¢z, como uma
critério de classificagio e controle social, com o desenvolvimento do
capitalismo global (moderno, colonial, eurocéntrico), iniciado como parte
da formagao histérica da América.

A colonialidade ¢ um dos elementos constitutivos e
especificos do padrio mundial de poder capitalista. Se
funda na imposicio de uma classificagio racial/étnica
da populagio do mundo como pedra angular do dito
padrio de poder e opera em cada um dos planos, ambitos
¢ dimensées materiais e subjetivas, da existéncia social
cotidiana e da escala social. Origina-se e mundializa-se a

partir da América. (QUIJANO, 2000, p. 342).
A perspectiva decolonial de estudos interculturais vem sendo desenvolvida na

América Latina por diferentes intelectuais e militantes. Segundo Carlos Walter
Porto-Gongalves,
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[...] hd um enorme legado tedrico-politico que nos
vem desde Guaman Poma de Ayala, Simon Rodrigues,
Simon Bolivar, José Artigas, José Maria Caycedo, José
Marti, Emiliano Zapata, José Carlos Mariategui, Franz
Fanon, Aymé Cesaire, C. R. James, Pablo Gonzalez
Casanova, Zavaleta Mercado, Florestan Fernandes,
Silvia Rivera Cusicanqui, Rachel Gutierrez, Anibal
Quijano, Maristela Svampa, Enrique Leff, Enrique
Dussel, Walter Mignolo, Ramon Grosfogel, Catherine
Walsh, Arturo Escobar, Rui Mauro Marini, Norma
Giarraca, Raul Zibechi, Pablo Mamani, Alberto Acosta
entre tantos e tantas que haveremos de considerar
para um didlogo denso com o pensamento critico
do sistema mundo capitalista moderno colonial em
sua heterogeneidade histérico-estrutural. (PORTO-
GONCALVES, 2015, p. 246).

Qutrosautores latino-americanos tém buscado ir além da critica decolonial.
Entre eles, Mario Valencia (2015) propde uma perspectiva intercultural zdo-
colonial.

O nio-colonial refere-se a geracdo, aspiracio e
dinamiza¢do de  saberes-fazeres inspirados no
pensamento critico latino-americano [...] compartilha
com o decolonial o ponto de partida da consciéncia do
estado de colonialidade e da sua total rejeicao. Mas [...]
dis-tinto do colonial, o ndo-colonial é aqui entendido
como uma afirmacio autodeterminada e criativa
da consciéncia critica ¢ de todas as suas dimensdes
humanas. [...]. Isto faz com que se concentrem os
esforcos prioritariamente na imaginagio epistémica para
a autoconstituicido e constituicio coletiva de contextos
sociais, culturais, politicos, da sensibilidade diferentes,
e nao apenas na refutacio dialética dos padrées
dominantes. (VALENCIA, 2015, p. 12).

A perspectiva nio-colonial potencializa e ultrapassa o esfor¢o de critica
e de desconstruc¢io da colonialidade. Ao favorecer a escuta epistémica das
cosmovisdes ancestrais nao-coloniais, favorece uma interacio dialégica com
os povos origindrios que nos possibilita aprender com eles.
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3 Escutar e compreender os povos indigenas

Virios autores vém desenvolvendo estudos em perpectivas decoloniais
e ndo-coloniais. Entre outros, Jorge Gasché (2012), convivendo com
comunidades ribeirinhas e indigenas da Amazdénia peruana, compreendeu
que os valores compartilhados pelos diferentes povos tradicionais da floresta
amazodnica nio sio reconhecidos pelas sociedades nacionais brasileira ou
peruana. Entendeu que os valores sdo implicitos nas condutas e nas atividades
cotidianas dos povos da floresta, mas estes nao tém vocabuldrio para expressar
seus valores na lingua castelhana ou portuguesa e, por isso, nio conseguem
reivindicd-los em contraste com os valores sociais urbanos e capitalistas.
Gasché indica os valores que identificou na convivéncia e pesquisa com os
povos da floresta e propde uma metodologia de trabalho educacional para
ajudar essas comunidades a explicitar e identificar seus valores, nomeando-os
na lingua dominantes, de modo que possam identificar as diferencas, e fazer
suas escolhas, em relagio aos valores dominantes.

Jacques Gauthier (2011) compartilha a compreensio de que os oprimidos
tém interesse vital em revelar, analisar e criticar os fundamentos ocultos
das opressoes que estdo sofrendo e que possuem conhecimentos implicitos,
desconhecidos por outros grupos culturais, mas que podem ser explicitados
mediante o didlogo intercultural.

Entretanto, como académicos eurodescendentes, ao nos propor a
estabelecer um didlogo intercultural com os povos indigenas (assim como
com outras culturas) necessariamente nos dispomos a uma critica radical
dos pressupostos epistemoldgicos que constituem a singularidade de nossa
cultura, assim como da de nossos interlocutores: “[...] cada grupo (académicos
e populares) mostra ao outro o que ele nio vé e nao pode ver, ou seja, suas
préprias costas, o cardter institucionalmente contextualizado da sua ciéncia,
mesmo quando universal em direito [...]” (GAUTHIER, 2011, p. 80).

Assim, o “[...] conceito de dialogicidade expressa essa dupla necessidade de
uma escuta sensivel mdtua e de uma critica mutua das ilusoes e cegueiras de
antes das rupturas epistemoldgicas” (GAUTHIER, 2011, p. 49, grifo do autor).

Com esta disposi¢ao ¢ que nos perguntamos — desde uma atitude critica
em relagdo 4 matriz epistemoldgica colonial constitutiva de formagao cientifica
eurodescendente — o que estamos aprendendo no didlogo intercultural com os
povos origindrios de AbyaYala.
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4 O que estamos aprendendo com o0s povos indigenas

Os genocidios dos povos ancestrais na América Latina constituem uma dimensao
paradoxal do processo de globalizagao do sistema mundo moderno-colonial que, ao
implantar e expandir o modo de produgio capitalista mediante a exploragio dos
recursos da natureza e submissao dos trabalhadores, vem promovendo a destruicao
sistemdtica dos ecossistemas, bem como dos seus guardibes ancestrais, entre os
quais os povos e as culturas origindrias. Assim, neste contexto trdgico, torna-se
absolutamente necessdrio aprender com os povos origindrios ancestrais modos
de vida que tornem sustentdvel a convivéncia planetdria, inclusive para as futuras
geragoes dos seres humanos e das diferentes espécies de seres vivos que necessitam
cuidar da Mde Terra, para que esta possa continuar a nutri-los.

O didlogo intercultural critico com os povos origindrios implica em desconstruir
os processos e principios coloniais ¢ em promover a constru¢io de modos nio-
coloniais de ser e viver, bem como de poder e saber. Decolonializar implica um
projeto intencional e processo continuo e insurgente de didlogo e cooperagio
intercultural, que reinvente modos de vida nao-coloniais.

a) O bem-viver e a sustentabilidade

Hoje os povos indigenas sio mais vulnerdveis do que nunca, frente a ofensiva
dos proprietdrios de terra e dos grandes projetos econémicos, bem como de
projetos politicos que cerceiam os processos de demarcagio e autonomia dos
territorios indigenas.

A iniciativa voltada para o mercado internacional atende
3 expectativa de poderosas corporagbes econdmicas,
sobretudo transnacionais, nas dreas da mineracio, de
petrdleo e gds, de monocultivos da soja, da cana de agtcar,
da pecudria, da celulose, producio de agrocombustivel,
exploragiao madeireira e demais recursos naturais. Também
se beneficiam as grandes empresas construtoras, que doam
generosas quantias em dinheiro para abastecer os caixas de
campanha eleitoral dos partidos politicos, com a certeza
de que receberdo tudo de volta, em dobro. Fazem parte da
carteira de projetos da IIRSA (Integragio da Infraestrutura
Regional Sul Americana), que aqui no Brasil integram o
PAC (Programa de Aceleragio do Crescimento) a construgio
de hidrelétricas, linhas de transmissao, estradas, ferrovias,
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hidrovias, portos e acroportos, sistemas de comunicagao.
ATIRSA traznoseubojoumaconcep¢iodedesenvolvimento,
entendido como crescimento econdmico, a partir da super-
exploragao dos recursos naturais e alimentando padroes
insustentdveis de consumo, para assegurar a acumulacdo
capitalista. (HECK et al., 2012, p. 25).

Os povos indigenas, que a partir de sua experiéncia milenar estabeleceram
uma rela¢io harmoénica com a terra, questionam duramente essa logica predatéria:

Somos filhos da ‘TPachamama’, nio seus donos, nem
dominadores, vendedores ou destruidores. Nossa vida
depende dela e por isso desde milénios construimos nossas
préprias formas do mal-chamado ‘desenvolvimento’, o
SumaqKawsay/ SumaqQa-mafa. Nosso Bem-viver como
alternativa legitima de bem-estar em equilibrio com a
natureza e espiritualidade estd longe da IIRSA, que nos quer
converter em territdrios ‘de trinsito’ de mercadorias, buracos
da mineracio e rios poluidos de petréleo. (Resolucién de
Pueblos Indigenas sobre el IIRSA, CAOI — Coordinadora
Andina de Organizaciones Indigenas, La Paz, 19 jan. 2008
apud HECK et al., 2012, p. 25, grifos dos autores).

Esta visao de mundo fundamenta a concepgao de bem-viver: buen vivir, em
espanhol, SumakKawsai em quéchua; Suma Qa-manaem aymara; Tekd Pord, em
guarani. Significa a boa maneira de ser ¢ viver, ou seja, viver em aprendizado
e convivéncia com a natureza. Esta sabedoria, presente em todas as culturas
amerindias, nos leva a compreender que a relagao entre todos os seres do planeta
tem que ser encarada como uma relagao social, entre sujeitos, em que cultura e
natureza se fundem em humanidade.

El Buen Vivir es un ‘paradigma comunitario de la cultura
de la vida para vivir bier’, sustentado en una forma de vivir
reflejada en una prictica cotidiana de respeto, armonia y
equilibrio con todo lo que existe, comprendiendo que en
la vida todo estd interconectado, es interdependiente y estd
interrelacionado. (MAMANTI, 2010, p. 6, grifos do autor).

A maioria das culturas origindrias brasileiras também entendem a Terra
como Mae (Pachamama). A Mae protege e promove a vida mediante dddiva e
reciprocidade. A natureza torna a vida humana possivel. Por reciprocidade, os
seres humanos sao convidados a cuidar e proteger a natureza.

R. Educ. Publ. Cuiaba, v. 26, n. 62/1, p. 277-294, maio/ago. 2017



286 e  Saberes e Identidades: Povos, Culturas e Educacoes

Bartolomeu Melia, linguista e antropdlogo jesuita, explica do ponto de
vista do povo Guarani o bem-viver:

Tekdpord é um bom modo de ser, um bom estado de
vida, ¢ um ‘bem-viver e um ‘viver bem’. E um estado
de ventura, de alegria e de satisfagio; um estado feliz e
prazeroso, aprazivel e tranquilo. H4 um bem-viver quando
existe harmonia com a natureza e com os membros da
comunidade, quando existe alimentagio suficiente,
satde e tranquilidade, quando a ‘divina abundancia’
permite a economia da reciprocidade, o ‘jopdi’, isto é,
‘mios abertas’ de um para o outro. (MELIA, 2013, p.
194, grifos do autor).

Essa visio da vida e da natureza contrasta com a visio das culturas
ocidentais: a natureza ¢ concebida como um objeto a ser dominado,
apropriado e mercantilizado. A maneira moderno-europeia de ver o mundo
justifica um processo de exploracio predatéria do ambiente, bem como a sua
prépria forga de trabalho para realizar a acumulagao privada de capital. Tal
sistema encontra-se agora em profunda crise, assim como a cosmovisao € as
ideologias que a justificam.

Entretanto, as cosmovisoes ancestrais dos povos origindrios, ao integrar
as dimensodes biofisica, humana e espiritual, permite superar a concepgao
moderna que divide natureza e sociedade e justifica a explora¢io e dominagao
predatéria da natureza pelos seres humanos. Assim, as culturas origindrias
oferecem uma visio de mundo que pode contribuir para superar o impasse
em que as culturas ocidentais e o sistema capitalista se encontram hoje, no
que diz respeito & sustentabilidade da vida e do ecossistema no planeta.

Assim, para além da concepgiao moderna eurodescendente de oposicio
bindria entre natureza e sociedade, o bem-viver — cultivado por povos da
AbyaYala — promove a relagio milenar entre mundos biofisicos, humanos
e espirituais que dd sustentagio aos sistemas integrais de vida dos povos
ancestrais. Revalorizar esta relagio holistica, tecida pelos povos ancestrais
mediante priticas comunitdrias dialégicas integradas com o mundo natural,
¢ a condigdo que torna possivel desconstruir a matriz racista constitutiva das
relagoes de poder colonial, que tem agenciado a distribui¢dao, dominagio e
explora¢do da populagio mundial no contexto capitalista-global do trabalho.
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b) O bem-viver e a politica

A desconstruc¢io da colonialidadedo poder implica, de modo particular,
reconfigurar as relacoes juridico-politicas do Estado, para além da imposigao
do nacionalismo monocultural. Implica em viabilizar a convivéncia
intercultural, sem que as diferencas sejam negadas ou subalternizadas, mas que
potencializem relagbes sociais criticas e criativas entre os diferentes sujeitos
sociais e entre seus respectivos contextos culturais. Nesta diregéo, varios
paises da América Latina, impulsionados pelas lutas dos povos ancestrais, vem
incorporando em sua organiza¢io politica de Estado os principios do bem-
viver dos direitos da mde-terra.

No Brasil, os povos indigenas brasileiros continuam travando significativas
lutas de resisténcia e por participagao ativa na vida politica do pais. Eles procuram
entrar positivamente no sistema politico, judicial, legislativo, cultural e social do
Estado, tentando viver e manter suas identidades como povos indigenas. Para isso,
buscam fortalecer suas identidades e suas propriedades por meio de autogestio,
bem como prdticas de relacoes interculturais. Por exemplo, eles assumem a
gestao ambiental de parques nacionais e das terras indigenas, promovem apoio
comunitdrio intercultural para setores populares indigenas e urbanos e, para
além das politicas de Estado, desenvolvem suas préprias politicas educacionais
e atividades interculturais na cidade e no campo, bem como a colaboragao com
outros movimentos sociais.

Alguns indigenas brasileiros tém buscado também participar do sistema
politico do Estado. A Constitui¢do Brasileira de 1988 reconheceu o direito de
representantes dos povos indigenas se candidatarem a cargos publicos, como
prefeito, vereador e deputado estadual e federal. A mais recente conquista da
populacio indigena na politica foi a criagio, em 2006, da Comissao Nacional de
Politica Indigenista (CNPI), que instituiu um foro de discussio, com os préprios
indigenas, a respeito da elaboragao de politicas publicas federais para a classe
indigena. Este é o tnico espago hoje no Brasil em que os povos autéctones podem
exercer algum controle social sobre as politicas publicas feitas para eles mesmos.
Entretanto, a CNPI tem atribuicio consultiva e nao deliberativa, o que significa
que o governo nio ¢ obrigado a implementar suas propostas.

As tentativas dos povos indigenas brasileiros de participar das instincias
politicas do Estado Brasileiro tém revelado um paradoxo. Ao assumirem o modo
de vida dos colonizadores, muitos povos indigenas perderam sua identidade e
autonomia. Por isso, vdrias comunidades indigenas buscam repensar esses desafios
com base em suas necessidades e em sua maneira ancestral de ver o mundo.
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Eliel Benites (apud FLEURI, 2009, p. 18)* enfatiza que o modo de
organizagio dos povos indigenas brasileiros baseia-se no didlogo e na cooperagao
na comunidade. Por isso, é incompativel com o tipo de organizagao politica
do Estado, baseado em partidos. Essa contradi¢io tornou-se muito clara nos
processos eleitorais em que ndo sé os candidatos politicos buscam e utilizam os
votos dos indigenas, mas também os levam a assumir a forma de organizacio
politica contrdria a0 modo de organizagao comunitiria de seu povo.

Tal contradi¢io questiona a forma hegeménica de organizacio politica do
Estado-Nagao. A organizagao dos Estados foi constituida, mesmo apés as lutas
por independéncia nas Américas, conforme o modelo de Estado-Nagio, que
reconhece apenas uma identidade nacional, vinculada a cultura e 4 lingua dos
colonizadores, subalternizando os diferentes grupos e povos nativos aos interesses
das elites coloniais, de modo a manter o controle e a concentragio do poder
econdmico e politico capitalista.

Neste contexto, diferentes movimentos sociais, quese articulam rizomaticamente
no mundo atual, vém desenvolvendo estratégias decoloniais, no sentido de
desconstruir a matriz de dominagio e exploragao colonial que engendra os Estados
Nacionais. A rebeliao dos povos ancestrais colonizados, particularmente na América
Latina, questiona o pressuposto racista e o cardter monocultural do Estado Nag¢io
(MARIN, 2010; GUZMAN, 2012; DIAZ; VILLARREAL, 2010). Denuncia a
violéncia latente e a ideologia neoliberal dominante que favorecem a manutengio
do controle e da concentragio do poder econémico-politico nas maos dos setores
capitalistas hegeménicos (GASCHE, 2010). Os povos origindrios reconhecem
criticamente os processos de subalternizacio a que foram submetidos historicamente
e assumem as lutas por fortalecer suas identidades e autogerenciar seus territorios
(ESQUIT, 2010). Grupos étnicos subalternizados se mobilizam na busca por
reconstruir relagdes de justica e equidade entre os diferentes setores socioculturais na
gestdo da vida e do meio-ambiente, colocando em discussao as bases tedrico-juridicas
dos projetos estatais nacionais de interculturalidade (CARR; THESEE, 2012).

As lutas dos povos indigenas, portanto, nio se conformam em participar das
lutas sociais dentro do modelo politico excludente e subalternizante estabelecido
pelo Estado-Nagio. Ao defender suas culturas e suas formas de organizagao social
e politica ancestrais, propugnam a

2 Em nosso artigo (FLEURI, 2009), citamos os depoimentos verbais do entio estudante Kaiow4-Guarani
Eliel BENITES, nos debates ocorridos durante o “Semindrio Fronteiras Etno-Culturais e Fronteiras da
Exclusio: Desafio da Interculturalidade e da Equidade, A Etnicidade no Contexto de uma Sociedade
Intercultural”, realizado em Campo Grande (MS) em 6-19 set. 2002.
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Luta pela Vida, pela Dignidade e Territério, em que vérios
desses movimentos indicam que a vida nao pode ser pensada
fora da natureza, [...] A Dignidade é um reclamo ao respeito
a sua condicdo de outro ser digno, negado pela colonialidade
da modernidade [...], enfim, o direito 4 diferenca afirmando
a diversidade biol6gica, em que criativamente se inspiram,
para afirmar suas culturas. [...] E como a cultura nio ¢ algo
abstrato, nos apontam que sio necessdrias as condigoes
materiais para seus horizontes de sentido para a vida. Dai
o territdrio, como categoria que reiine natureza e cultura
através das relagdes de poder sobre as condigbes materiais
da vida. [...] Com isso, sinalizam que no mesmo estado
territorial habitam multiplas territorialidades |...]. Enfim,
tensio de territorialidades. Dai o debate acerca daautonomia
territorial, da plurinacionalidade, dos direitos da natureza,
como se inscreve nas novas constituicées do Equador e
da Bolivia. Nao mais Estado nacional, mas plurinacional.

(PORTO GONCALVES, 2015, grifos nossos).

As lutas por se construir formas plurinacionais de Estado, tal como hoje
propoe Estado Plurinacional Boliviano (MATEUS, 2012), bem como o Equador,
constituem um significativo processo para se superar a colonialidade do poder,
sustentada sobre o pressuposto da superioridade de uma etnia sobre as outras,
ou da universalidade de uma nagao, que nega a diferenga cultural e a autonomia
politica dos povos que podem constituir democraticamente um Estado.

Em suma, para além da concepgio moderna eurodescendente de oposigio
bindria entre natureza e sociedade, a cultura AbyaYalado bem-viver promove
a relagio milenar entre mundos biofisicos, humanos e espirituais que dd
sustentagio aos sistemas integrais de vida dos povos ancestrais. Revalorizar esta
relagao holistica, tecida pelos povos ancestrais mediante priticas comunitdrias
dialdgicas integradas com o mundo natural, é a condi¢do que torna possivel
desconstruir a matriz racista constitutiva das relagoes de poder colonial, que tem
agenciado a distribui¢do, dominagio e exploragio da populagio mundial no
contexto capitalista-global do trabalho. Implica, de modo particular, reconfigurar
as relagoes juridico-politicas do Estado, para além da imposi¢ao do nacionalismo
monocultural. Implica em viabilizar a convivéncia intercultural valorizando as
diferencas como potencializadoras de relagoes sociais criticas e criativas entre
os diferentes sujeitos sociais e entre seus respectivos contextos culturais. Neste
sentido ¢ que paises como a Bolivia e o Equador, impulsionados pelas lutas dos
povos ancestrais, vém incorporando em sua organizagio politica de Estado os
principios do bem-viver dos direitos da mde-terra.
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Esta transformagio politica implica em mudangas na prépria matriz
moderno-colonial de saber. Reconhecer a singularidade e relatividade das culturas
e das ciéncias eurodescendentes, desconstruindo o mito de sua universalidade,
¢ a condi¢do para se reconhecer as racionalidades epistémicas desenvolvidas
historicamente por comunidades ancestrais e por movimentos populares, de modo
a com eles estabelecer didlogos criticos e interagio mutuamente enriquecedores.

Consideracdes finais: aprender a educar com os povos indigenas

Os povos indigenas brasileiros, em sua rica complexidade e diversidade,
compartilham com a maioria das sociedades ancestrais amerindias uma visao
de mundo baseada no bem-viver, bem como uma visio educacional que
enfatiza a autonomia pessoal ¢ a participagio comunitdria. Estes valores trazem
uma perspectiva educativa muito diferente da educagio colonial forjada pela
modernidade europeia.

Eliel Benites disse que os colonizadores e, posteriormente, os missiondrios
de diferentes credos e agentes governamentais desenvolveram junto as nagoes
autéctones uma educagio de fora para dentro, pautados no sistema escolar e
catequético. Tal como Paulo Freire entende a invasdo cultural, através da educagdo
bancdria. Tal processo educativo pressupée que a educacio se faga de uma
pessoa para outra, de um grupo sociocultural para outro, como um processo de
transmissdo de seu modo de perceber e de significar o mundo, de tal modo que
o outro o absorva e o reproduza da mesma forma. Ao contrdrio do processo de
educagio de fora para dentro — afirma Eliel Benites — o povo Kaiowd-Guarani
procura, hoje, desenvolver a educacio de dentro para fora:

E como uma fonte tapada que, ao ser desobstruida, jorra 4gua
em abundéncia. A dgua que jorra é a reflexdo. A reflexio que
se apresenta como a capacidade de se repensar o seu projeto
e sua relagio com o mundo a longo prazo. (depoimento de

Eliel BENITES apud FLEURI, 2009, p. 17).

Esta perspectiva educacional dos povos indigenas tem sido muito pouco
incorporada pelas politicas educacionais do Estado-Nagio. No Brasil, embora a
Constitui¢do de 1988 ea Lei de Diretrizes e Bases da Educacio Nacional de 1996
tenham dado passos importantes na formulagio de principios gerais visando a uma
educagao diferenciada, bilingue e intercultural, esta legislagio foi construida com
base em escasso didlogo com os diferentes povos indigenas (MARCON, 2010).
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Deste modo, nos contextos indigenas, as escolas foram estabelecidas com uma
perspectiva colonial e doutrindria, em clara oposi¢ao a cultura dos antepassados,
contribuindo para a destruicio da coesdo social nas familias e nas comunidades
indigenas (SIERRA et al., 2010).

Os povos indigenas, portanto, para promover e consolidar suas culturas
ancestrais nao-coloniais, confrontam-se com as légicas coloniais e disciplinares da
educagio escolar orientadas para a transmissio e reproducio da cultura nacional
representada pelo Estado monocultural. O enfrentamento desta contradicio
implica em descontruir a colonialidade da cultura escolar, a0 mesmo tempo que
aprender com os povos indigenas estratégias educacionais nao-coloniais.

Um dos educadores que desenvolvem principios epistemo-pedagégicos
aprendidos com culturas ancestrais indigenas é Paulo Freire. Mesmo que Paulo
Freire tenha formulado sua concep¢io pedagégica com as referéncias culturais de
teorias criticas ocidentais, seu engajamento com os movimentos sociais populares
ensejou a incorporagao de perspectivas epistemoldgicas das culturas dos povos
ancestrais da América Latina. Assim, se pode reconhecer os principios do bem-viver,
1ékdPord, em sua metodologia diddtica dialégica, que se caracteriza pela cooperagao
e reciprocidade nas relagoes entre os educadores e educandos, favorecendo uma
atmosfera de aceitagao muitua, respeito, compreensao e comunicagio entre diferentes
sujeitos, na busca de compreensio e transformacio dos contextos socioculturais
e ambientais em que se constituem. Neste sentido, Paulo Freire apresenta uma
concepgao educacional decolonial que reforga a perspectiva nao-colonial.

Por outro lado, desde o ponto de vista nao-colonial das culturas ancestrais,
somos convidados a reconfigurar a pedagogia critica.

Assim, a educa¢do entendida como processo dialégico de problematizagao e
transformacao das relagdes socioculturais desiguais e injustas, apresenta-se como
um instrumento de luta politica dos grupos sociais e étnicos subalternizados ou
excluidos no processo de colonizagio. Mas as lutas sociopoliticas conduzidas em
parceria com os povos ancestrais radicalizam os projetos de transformagio social
para além dos limites do Estado-Nacio e do antropocentrismo, criando perspectivas
de organizacio politica que sustentem as diferencas culturais e socioambientais,
bem como os direitos da natureza.

Na proposta pedagégica de Paulo Freire, os circulos de cultura apresentam-se
como uma estratégia educacional para favorecer o didlogo na comunidade sobre
as contradigoes que enfrentam em seu contexto social, de modo a promover a
organizagdo politica para superi-las. Nesta diregio, com as culturas indigenas,
aprende-se que as lutas sociais e politicas ndo se restringem a mudangas no 4mbito
do sistema mundo moderno-colonial, mas se busca reconstruir as relacées sociais na

perspectiva inter-transcultural (GAUTHIER, 2011; PADILHA, 2004).
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Por conseguinte, o didlogo problematizador a partir dos temas geradores pode
ultrapassar o enfoque econdmico-politica dos processos de opressao e dominagio,
questionando seus fundamentos epistémicos da moderno-coloniais. O didlogo
critico entre as culturas ancestrais pode permitir processos transculturais e
nao apenas “[...] as pessoas se educam em relagio, mediatizadas pelo mundo”
(FREIRE, 1975, p. 79) mas também os povos e suas culturas se transformam,
mediatizadas pela relacio entre as pessoas.
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Lingua, educacao e interculturalidade na

perspectiva indigena

Language, education and interculturality

Resumo

Este artigo trata de tecer algumas conside-
ragoes analiticas sobre o lugar das linguas
indigenas nas cosmologias e na vida con-
temporanea dos povos indigenas. Destaca a
importincia cosmopolitica e transcendentral
da linguagem na interconexio dos humanos
com os niao humanos no plano dos distintos
mundos e seres que o co-habitam. Nesse
sentido, destaca também a necessidade de va-
lorizar os meios pedagdgicos tradicionais na
valorizagdo das linguas indigenas, por meios
da oralidade e do papel dos mais velhos, bem
como da apropriagio adequada e radical da
escola para esse mesmo fim, superando sua
tendéncia fortemente colonialista, eurocén-
trica e branqueocéntrica.
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Abstract

This article tries to make some analytical con-
siderations about the place of the indigenous
languages in the cosmologies and the contem-
porary life of the indigenous people. It em-
phasizes the cosmopolitan and transcendental
importance of language in the interconnection
of humans with nonhumans in the plane of
the different worlds and beings that co-inhabit
it. In this sense, it also highlights the need to
value the traditional pedagogical means in the
valuation of indigenous languages, by means
of orality and the role of the elders, as well
as the proper and radical appropriation of the
school for this same purpose, overcoming its
strongly colonialist tendency, Eurocentric and
branqueocentric.
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Introducdo

O presente artigo tece algumas consideragdes sociopoliticas sobre o lugar ¢ o
papel das linguas nas cosmologias indigenas e no campo da educacio indigena,
escolar ou tradicional, numa perspectiva intercultural. Trata-se de uma versio do
trabalho apresentado no Semindrio Ibero-Americano de Diversidade Linguistica,
organizado pelo Ministério da Cultura, por meio do IPHAN, em 2014. Sublinho
minha limitagio quanto ao tema, por nio ser linguista nem pesquisador de linguas
indigenas. Minhas considera¢oes baseiam-se em vivéncia prdtica, como falante de
uma lingua indigena, educador e militante da luta por educagio escolar indigena
e pelos direitos indigenas de um modo mais amplo.

A linguagem ¢é uma das capacidades criadoras mais impressionantes e
impactantes da humanidade. E o meio pelo qual os seres humanos se humanizam
entre si, ou seja, a0 mesmo tempo em que as identificam entre si, também as
distinguem dos outros animais. No entanto, essa distin¢io nao signiﬁca, de modo
algum, hierarquizac¢io, uma vez que em termos de capacidade de comunicagio
ou linguagem, todos os seres sdo iguais. Assim, para os Baniwa é também o meio
pelo qual se comunicam com outros seres do mundo e com o préprio mundo,
uma vez que, para eles, a comunicagio entre os seres ¢ o segredo para o equilibrio
do mundo cdsmico. Escassez de caga, por exemplo, pode ser resultado de uma
falta ou uma ineficiéncia de comunicagdo entre os pajés e os espiritos superiores
das cagas. Mas essa comunicagio com o universo nio ¢ exclusividade dos pajés.
Todos os humanos, segundo as cosmologias indigenas, devem permanentemente
manter essa comunicagio. A comunica¢io, a linguagem e o didlogo sdo, portanto,
essencialmente da ordem espiritual e transcendental.

Linguagens nas cosmologias indigenas

Segundo a cosmologia Baniwa, o mundo ¢ resultado de um protocolo de
comunicacio entre todos os seres, criadores e criaturas, cuja linguagern mais
proeminente é a de simbolos ou sinais (fendmenos). Desse modo, aos sdbios
que dominam a totalidade do sistema de comunica¢io cdsmica, nada pode ser
escondido, desconhecido ou secreto. A natureza sempre se manifesta por sinais e por
eventos, que aos sdbios pajés cabe interpreté-los, reveld-los e manejé-los*. A titulo

2 O sentido de manejar aqui é equilibrar,p6r em didlogo, por em acordo, combinar, acertar ou corrigir
defeitos de comunicagio ou de relagdes. Portanto, nio tem nada a ver com as nogoes de dominagio e
manipulacio, préprias do mundo ocidental europeu.
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de exemplo, cito um acontecimento revelador de como o sistema de comunicagio
cosmica funciona, por meio de eventos instrutivos no mundo dos espiritos, que
comecei a ouvir desde crianga, e que me ajuda até hoje a entender esse sistema de
comunica¢io do mundo, segundo os Baniwa. Isso aconteceu em uma importante
aldeia dos BaniwaCiuci’chamada Massarico®, situada no Médio Rio Icana — o rio dos
Baniwa, afluente da margem direita do rio Negro (alto rio Negro). Certa manha, os
habitantes da aldeia Massarico ouviram gritos de macacos barrigudos do outro lado
do rio. Macaco Barrigudo ¢ uma das cagas mais apreciadas pelos Baniwa, pelo seu
tamanho, sua carne, além de ser considerado o mais bonito dos macacos da regiao.
Trés homens prontamente embarcaram em uma canoa e atravessaram o rio, a caga
dos macacos, com suas sarabatanas e flechas envenenadas de curare. Os trés nio
foram muito felizes na cagada, mas depois de muitas tentativas, conseguiram matar
um macaco barrigudo. Depois regressaram, atravessando novamente o rio. Quando
se aproximavam do porto da aldeia, as criangas, vendo-os, correram para recepciond-
los no porto, ansiosos para verem se € quantos mataram. As criangas quase sempre
fazem isso, o que evita alguém, intencionalmente ou nio, esconder sua caga das
criangas e da comunidade inteira. O cagador, sentado no tltimo banco da popa da
canoa, vendo as criangas, ansiosas e alegres, esperando-os, decidiu érincar com elas.
Pegou 0 macaco morto que estava a sua frente sobre o jirau da canoa e escondeu-o
atrds de si, por debaixo de seu banco. Ao chegarem ao porto, as criangas logo lhes
perguntaram quantos haviam matado, ao que o cagador, sentado na popa, respondeu
que tinham sido panema (mal sucedidos, maus cacadores) e por isso nio haviam
matado nenhum. Nesse instante, as criancas ficaram muito tristes e, de cabeca baixa,
foram para suas casas. O cacador da popa, vendo as criangas tristes, quis entao fazer-
lhes a surpresa, devolvendo a alegria, jogando para elas a caga abatida. Quando enfiou
a mao por trds do banco para tirar 0 macaco morto, esse havia desaparecido. Os trés
cacadores, muito tristes, foram logo contar do ocorrido ao grande e velho pajé da
aldeia. Ele, depois de ouvi-los, pediu que aguardassem sua orientagio no dia seguinte,
apos sonhar sobre isso durante a noite. Nesse periodo no deveriam fazer nada de
trabalho. Na manha seguinte, bem cedo, o pajé chamou os trés cagadores e lhes disse:

Curui-td! (meninos!), o que aconteceu foi um sinal e um
aviso para este que brincou com as criangas. Foi a finada
mie dele que mandou um sinal para impedir que ele fosse

3 BaniwaCiuci, é um cli de elite da sociedade Baniwa, da qual faco parte.

4 A Aldeia Massarico foi uma das aldeias mais importantes dos BaniwaCiuci, na regido do Baixo Rio I¢ana,
distante uma hora de canoa a remo de outra aldeia com a mesma importincia chamada Tucunaré Lago,
onde meu av6 Leopoldinolderci nasceu, viveu e exerceu sua lideranga local e regional.
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trabalhar ontem na roca, como ele havia planejado, pois se
tivesse ido, teria sido picado por uma cobra. O macaco que
vocés mataram estd pendurado em um galho de ‘mirapixuna’
(uma planta nativa comestivel de beira de rio), logo na parte
de maior correnteza ai no nosso porto. Foi l4 que a finada
mio dele o deixou. Vio buscar, tratar e cozinhar para as
criancas e todos nés comermos. Estd tudo bem, foi s6 um
aviso. A principal ligio de tudo isso que aconteceu para
todos nds ¢ que nio se deve ‘brincar’ e judiar de criangas.

O enredo mostra como o complexo sistema de comunicagdo césmica
funciona envolvendo humanos (vivos e mortos), nio humanos e a natureza, nas
suas dimensoes material e espiritual.

E por meio da linguagem que o homem se situa e ¢ situada na sociedade, na
natureza e no mundo. A harmonia da natureza depende de uma boa comunicagao
entre os entes que a constituem. Nesse sentido, lingua, sociedade e natureza
estdo intrinsecamente relacionadas, o que, numa perspectiva sociohistérica,
possibilita uma permanente e dinimica relagdo cdsmica dialégica, adaptével a
abertura, a0 movimento ¢ a heterogeneidade (BAKHTIN, 1992).

Diferentemente do pensamento evolucionista, os povos indigenas concebem
as linguas como parte inerente ao processo original de criagdo. A capacidade de
construir uma lingua ¢ um dom recebido no processo de criagio do mundo.
Cada povo recebeu, em poténcia, uma lingua de comunica¢io. Mas a lingua
indigena ¢ um patrimdnio em permanente constru¢do, manutengao, mudanga,
aperfeicoamento, atualizagdo e complementacio. Pode-se dizer que, segundo
algumas mitologias indigenas, o mundo ¢ resultado de um processo continuo
de comunicacio dialdgica e dialética dos seres criadores e criaturas. O mundo
estd sempre em construg¢ao, e junto, as linguas. As coisas foram sendo criadas de
acordo com os desdobramentos dos enredos travados entre os seres. Ao longo
desses enredos, muitas coisas boas foram criadas por meio da forca mdgica das
palavras, mas também as coisas mds. Percebe-se que a palavra, desde a origem
do mundo, sempre esteve ligada a forcas do bem e do mal®, pois na medida em

5  Brincar aqui ¢ no sentido de judiar, brincadeira de mau gosto.

6 Ossentidos do bem e do mal nas cosmologias indigenas nao sio os mesmos que os das cosmologias ocidentais
europeias. Enquanto nas cosmologias ocidentais judaico-cristis o bem e mal sdo dois polos antagdnicos,
nas cosmologias indigenas, o bem e o mal possuem o sentido de complementares. Na cosmologia baniwa,
por exemplo, o heréi mitico, Kuwai que criou o veneno kamahde (o mal mais temido entre os Baniwa,
como origem de todos os males sociais, pois causa continuas e permanentes mortes provocadas — assassinatos
- entre si. O kamahie é um veneno natural extraido de plantas ou de pedras secretamente manipulado
por especialistas) ¢ o mesmo que detém o conhecimento de sua cura. Além disso, Kuwai é cunhado de
Nhampiricuri, o heréi mitico (Deus) do bem, criador de todas as coisas boas. Como se pode perceber, ndo hd
fronteira rigida e intransponivel entre o bem e o mal na cosmologia baniwa.
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que os criadores foram criando as coisas, algumas dessas coisas nao sairam como
se pretendiam e os erros precisaram ser sanados ou administrados também por
meio da palavra. Dai, o surgimento dos rituais de pajelan¢a ou de xamanismo,
que sio processos de (re) estabelecimento da comunicagio entre os seres da
natureza por meio da linguagem falada ou de rituais especificos que propiciam
as conexdes comunicativas.

Importa destacar que, como os deuses criadores dos Baniwa nio sio
onipotentes, onipresentes, perfeitos e absolutos, pois muitos de suas criagoes nao
sairam como queriam, muitas criaturas se rebelaram contra os seus criadores.
Isso permite que a criagdo, a construgio, a manutengio ¢ a continuidade da
existéncia da Natureza e do Universo dependa dos préprias criaturas, no seu
conjunto interdependente, organico e holistico. Aqui reside uma substancial
distingao entre as cosmologias ou teologias amerindias e as cosmologias/
teologias ocidentais de tradi¢io judaico-crista.

Importa também destacar a importancia vital e simbdlica da lingua para os
povos indigenas, por meio da qual estabelecem as conexdes com a natureza e
com o mundo. Assim sendo, a lingua ¢ um fendmeno de comunicagio sécio-
césmica, de vital importincia na relagao reciproca entre sociedades humanas e
seres nao humanos da natureza. Nesse sentido, a perda de uma lingua por um
povo indigena afeta diretamente também a relagao desse povo com a natureza e
com o cosmo, resultando em quebra ou redugao de conectividade entre os seres
e, consequentemente, afetando o equilibrio e a harmonia da vida no mundo.

Funcdes sociais e transcendentais das linguagens indigenas

O primeiro aspecto das linguas indigenas ¢, portanto, o seu cardter socio-
césmico, no sentido de que elas propiciam o elo, a conexdo e a comunicagio com
os mundos existentes. Elas expressam e organizam cosmologias, epistemologias,
racionalidades, temporalidades, valores e espiritualidades (LUCIANO, 20006).
Por meio dessa capacidade privilegiada de comunicagio transcendental, o homem
ou a mulher indigena exerce seu papel de destaque na mediagio entre os seres da
natureza, por meio de diversas formas de linguagem: palavras, cantos, mdsicas,
rezas, rituais, cerimonias, etc.

O segundo aspecto relevante das linguas indigenas ¢ o cardter politico
pedagégico, exercido por meio das variadas formas de comunicagio, dentre elas
se destacam, as linguas faladas no cotidiano da vida, as linguagens especializadas,
as linguagens ritualisticas e as comunicagées simbdlicas. H4, portanto, espagos,
lugares e tempos distintos de uso da linguagem: lugares ¢ momentos comuns e
lugares e momentos especificos e especializados (PIMENTEL DA SILVA, 2009).
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As linguas faladas no cotidiano das pessoas sio as de dominio comum e coletivo.
As pessoas desde crianca aprendem a falar. As linguagens especializadas referem-se
aquelas de dominio restrito ou exclusivo de determinados grupos especializados,
como os pajés, os xamas e os mestres de cerimonias e de cantos sagrados. As
linguagens ritualisticas sio aquelas préprias de ceriménias sagradas, em geral,
nio faladas, mas representadas por meio de gestos, eventos, atitudes e exercicios
especificos, como sdo os periodos de jejuns, as dangas sagradas, os rituais de transe
por meio de substincias alucinégenas, como o paricd’. A comunicagio simbdlica
¢ aquela que ocorre por meio de gestos ou atitudes simbdlicos, como sao as
oferendas materiais. Entre os Baniwa é muito comum o pescador, aos sair para
a pescaria, oferecer uma oferenda as mdes dos peixes, que pode ser um pedago de
beiju ou uma porgio de farinha. As oferendas sao deixadas em lugares sagrados,
em geral, uma gruta, uma pedra sagrada, um lago ou uma foz de um rio. Em
geral, esses lugares levam o nome representativo de e dos peixes ou mae de um
determinado peixe, como, por exemplo,tucunaré lago (lago dos tucunaré), pird-
parand (rio dos peixes), uatucupditd (pedra da pescada),wird-uacu parand irumagca
(foz do rio dos gavides).

Ainda no campo da fungio politico-pedagdgica das linguas indigenas, importa
considerar os diferentes papéis de grupos sociais e de género. As mulheres sio as
guardias principais das linguas e culturas, principalmente na educagio dos filhos,
centrada basicamente no ensino das linguas, culturas, crencas e tradi¢oes. Nas aldeias
e fora delas é muito comum que as meninas sejam mais monolingues na lingua
indigena do que os homens. E nesse sentido que as mulheres-maes dao sentido
transcendental A nogio de mie-terra, em referéncia ao territério, pois assim como
as mulheres-maes s3o essenciais e vitais para a continuidade da vida, da etnia, da
lingua, da cultura e da identidade, o territério é essencial e vital para a continuidade
da vida humana e do cosmo. H4 consenso entre os indigenas e os estudiosos do
tema de que as mulheres indigenas sio mais resistentes e pragmdticos na luta e
na defesa de suas linguas e culturas. Os homens sio os defensores principais que,
assim como as mulheres, carregam a responsabilidade com afinco, cujo momento e
espago dureo ocorrem por ocasioes dos ritos de passagem.

Em qualquer processo de valorizagio de uma lingua indigena ¢ fundamental
considerar os papeis dos sujeitos com relacio a lingua: pais, mies, professores,
tios, avds, irmaos mais velhos, comunidade, liderancas e outros. Cada um desses
sujeitos possui uma responsabilidade na transmissao da lingua que precisa ser

7 Parica ¢ um poé alucinégeno produzido a partir da casca de um cip6 ou arvore, encontrados na floresta
amazonica, de conhecimento especifico dos pajés ou sabios indigenas.
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cumprida pelo simples fato de que nio pode ser substituida por outra pessoa,
como equivocadamente a escola pensa e tenta fazer, por meio da figura do
professor. Os pais, os tios e os avos so imprescindiveis e insubstituiveis nessa
tarefa de ensinar a lingua materna e os valores culturais para as criangas, porque
sa0 os que convivem com elas diariamente. Os professores e as liderancas, que
exercem papéis sociais destacados, s3o essenciais para darem exemplo as criangas,
em priticas de valorizagao das linguas indigenas, dentro e fora das escolas e aldeias.
As criangas tendem a se espelhar em seus comportamentos. Se um professor ou
uma lideranca de organizagao da aldeia que constantemente viaja para os centros
urbanos, ao invés de falar a lingua indigena, fala a lingua portuguesa no cotidiano
da aldeia, as criangas tendem a interpretar que para ser professor ou lideranca,
precisa falar o portugués no cotidiano da vida. Isso é um estimulo a desvalorizacao
da lingua materna.

Todas as formas de linguagem envolvem os seres nio humanos, numa
perspectiva de respeito e reciprocidade. A oferenda a mée dos peixes é para que o
pescador tenha sucesso na sua pescaria. Ou seja, trata-se de uma troca reciproca,
mas também de reconhecimento e respeito por parte dos indigenas a alteridade,
a autonomia e agencialidade da natureza e de todos os seres existentes no mundo.

E curioso e estranho perceber que, em todas essas formas de linguagem, a
escola, em geral, estd fora. Ou seja, a escola nao incorpora, nao valoriza e nao
prética essas diferentes formas de comunicacio das criancas e jovens indigenas.
Se a moderna escola indigena, de acordo com as leis e normas brasileiras, tem
que ser intercultural, bilingue/multilingue, especifica e diferenciada, as linguas
indigenas deveriam ser pilares fundamentais de sua organizagio curricular
e politico-pedagdgica. Se é por meio das linguas tradicionais que os povos
indigenas transmitem seus saberes milenares, nao ¢ dificil concluir que as escolas
indigenas, por ndo considerarem tais saberes, contrariando os discursos modernos
do politicamente ou pedagogicamente corretos da educagao escolar indigena, nao
contribuem para a transmissio e continuidade viva das linguas, dos saberes e das
culturas indigenas.

Assim sendo, as dimensoes bilingues/multilingues e intercultural precisam
ser levadas a sério nas escolas indigenas, pela importincia que elas representam
para a continuidade histérica dos povos indigenas e dos seus saberes e modos de
vida. Sem as suas linguas nao é possivel garantir a continuidade dos processos
educativos tradicionais desses povos. Muitos aspectos materiais e imateriais,
centrais nas culturas indigenas, s6 podem ser transmitidos por meio das légicas
e estruturas das linguas tradicionais. Por exemplo, ndo se tem noticia até hoje,
de casos em que as narrativas sagradas proferidas por pajés em suas linguas
tradicionais, em ocasioes de curas, tenham sido traduzidas e utilizadas em outras
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linguas nao indigenas ou escritos em livros. O que acontece muito é a substitui¢ao
de uma pela outra, como vem ocorrendo no Alto Rio Negro, onde as narrativas
sagradas tradicionais, conhecidas em Nheengatu como mutawarissd, foram sendo
substituidas por oragoes a santos, incorporadas dos missiondrios.

Desse modo, fica clara a Interdependéncia entre a lingua e a cultura ou entre a
lingua e a sociedade (PIMENTEL DA SILVA, 2009). Assim, quando se abandona
uma tradi¢o, se abandona também uma lingua, e vice-versa, e com elas toda uma
concepgio de vida e de mundo, porque uma lingua expressa um determinado
mundo, uma determinada maneira de entender, de interpretar e de se relacionar
com o mundo. Quando determinadas atividades ou elementos da cultura sao
abandonados, parte da lingua especializada é abandonada e desaparece. Toda a
diversidade de linguas e linguagens, de rituais, de mitos, de rezas, de cantos, de
gestos e de atitudes praticados pelo povos indigenas, que a escola e a comunidade
precisam estimular, valorizar e promover em suas prdticas cotidianas de vida. Os
saberes sagrados ou especializados fazem a ponte entre o novo e o antigo, entre o
presente e o passado, entre o passado e o futuro. Portanto, a transmissao do saber
sagrado ou especializado ¢ o elo entre o novo, o antigo ¢ o futuro, sem a qual essa
conex3o se perde, em geral, de forma irreversivel.

A densidade da relagio com o territério perpassa pela lingua prépria. Em
uma lingua indigena, cada criatura, material ou imaterial, cada lugar e cada
espaco da natureza tem nome e significado préprio. Isso amplia e fortalece
cognitiva e afetivamente a relagio das pessoas e dos grupos com o territério.
Pude perceber isso por ocasido das discussoes e implantacoes dos denominados
territdrios etnoeducacionais®, no Ambito das politicas nacionais de educagao escolar
indigena, coordenados pelo Ministério da Educagao nos anos finais da década de
2000. A nogido de etnoterritério como referéncia espacial, cultural e de gestao
nos processos de planejamento, execucio e avaliacio das politicas de educagao
escolar indigena, foi muito bem compreendia, aceita e incorporada/apropriada
pelos povos que falavam a lingua prépria e possuiam a posse de seus territorios.

Embora 0 dom da comunica¢do humana seja uma dddiva da criacio, assim
como tudo o que existe no mundo, segundo as mitologias indigenas, as linguas,
assim como as culturas, vio sendo constantemente atualizadas, moldadas,

8  Territério Eetnoeducacional so dreas territoriais especificas que dao visibilidade as relagbes interétnicas
construidas como resultado da histéria de lutas e reafirmagio étnica dos povos indigenas, para a garantia
de seus territérios e de politicas especificas nas 4reas de satde educagio e etnodesenvolvimento. Essas dreas
formam uma base de planejamento e gestdo das politicas de educagao escolar indigena no pafs, a partir da
configuragio dos etnoterritérios indigenas (terras, linguas, relagdes sociais, culturais, politicas..) no lugar
das divisoes territoriais dos municipios e dos estados.
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aperfeicoadas e enriquecidas ao longo do tempo. Processos de mudancas garantem
aelas dinAmicas préprias no acompanhamento permanente das dinAmicas naturais
e histéricas do mundo. Desse modo, as linguas indigenas acompanham a histéria,
as descobertas, a economia, os costumes, a politica, a religido, e estao sempre
abertas e receptivas as atualiza¢oes, as inovagdes, as descobertas, as invengoes e
as mudancas que vio transformando o mundo e, junto, a lingua, a cultura e
os modos de vida e de pensamento dos distintos grupos humanos (BAKHTIN,
1992). Promover, portanto, uma lingua, nao é imunizi-la ou isold-la, mas dar a
ela vitalidade, dinAmica e relevincia prética no cotidiano das pessoas.

Uma lingua s6 morre quando deixa de atender e resolver tarefas comunicativas
e de contribuir para a organizacio cultural, politica, econémica, social e religiosa
da comunidade. Ou seja, quando perde sua funcio social e seu lugar histérico na
vida real e cotidiana das pessoas e dos grupos. Nesse caso, ela ¢ substituida por
outra lingua, em geral, por uma lingua dominante (HAMEL, 1984). Por isso, nao
basta promover préticas da lingua em razio de eventos ou interesses especificos,
para valorizé-la. Ela s6 terd vitalidade se ocupar um lugar e uma funcio relevante
na existéncia das pessoas e do grupo falante.

Desafios e possibilidades politico-pedagdgicos de
valorizacao das linguas indigenas

Apbs tecer algumas consideracoes gerais sobre o estado da arte sociopolitica
e socio-histdrica das linguas indigenas no Brasil, do meu ponto de vista, passo
agora a fazer algumas consideragoes sobre os desafios politico-pedagdgicos que
considero relevantes para se pensar politicas ptblicas educativas que tenham por
objetivo o resgate e a valorizagio das linguas indigenas no Brasil.

O primeiro e o maior desafio é superar o problema histdérico e mental da
cultura colonial equivocada e preconceituosa que vem se perpetuando ao longo
dos mais de cinco séculos na relagio entre o Estado ¢ os povos indigenas. Nao
hd como garantir a valorizagio concreta, ascendente e sustentdvel das linguas
indigenas enquanto os povos indigenas, falantes dessas linguas, continuarem
sendo considerados como contingentes populacionais transitérios. Antes da
vigéncia da atual Constitui¢ido Federal (1988), esse cardter de transitoriedade era
imputado aos indios fundamentalmente no aspecto fisico e étnico. Na atualidade
essa transitoriedade ¢ percebida por parte das elites econdmicas e politicas como
possibilidade ou necessidade cultural, ou seja, como um fenémeno sociocultural.
Nio se trata mais de pensar e estimular processos de exterminio fisico ou
populacional, que na prética continuam existindo, mas de estimular processos
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socio-politicos e educativos que conduzam os povos indigenas a uma integracio
hibrida e mestica, enfraquecendo ou anulando as alteridades e identidades
préprias, base dos modernos direitos indigenas coletivos. No fundo, é uma nova
modalidade de morte lenta, longa e silenciosa das linguas, das culturas ¢ dos
povos indigenas.

O segundo desafio é como superar a outra face perversa e histérica da
tradicdo colonial do Estado que continua sustentando e legitimando uma relacio
de poder profundamente assimétrico de dominagio, de negacio, de opressio,
de inferiorizagio, de discriminagio, de racismo e de invisibilizacio dos povos
indigenas e de outros grupos étnicos subalternizados. O Estado, por meio da
escola e da universidade que inferioriza e subalterniza os conhecimentos, os
valores, as culturas, é o principal responsdvel pelas mortes e desvalorizagao
das linguas indigenas. A continuidade das linguas, assim como das culturas
indigenas, depende da superagio da cultura eurocéntrica e branqueocéntrica
imposta aos povos indigenas. Nao se pode continuar com o processo colonial de
supervalorizagio das linguas e das culturas dominantes e desvalorizagio sistemdtica
e institucionalizada das linguas e culturas indigenas. E necessdrio eliminar a visio
de que as linguas e culturas brancas sao superiores, mais desenvolvidas, mais
civilizadas e verdadeiras. Ou que os povos indigenas sdo transitérios pelos seus
estados atrasados de culturas e civilizagoes. Isso precisa comegar pelas escolas e
universidades, lugares onde ainda encontramos a luz do dia e escrito nos livros
cientificos tais preconceitos, ja hd algum tempo abolidos em nossa legislagio.

As dificuldades de reproducio cultural, linguistica e étnica atual dos povos
indigenas passam pela heranga cultural colonialista e tutelar das politicas do
Estado, ainda muito presentes em campos vitais e sensiveis, notadamente nas
questoes territoriais, politicas de poder, de participagdo, de representagio, e pelas
condi¢des econdmicas e sociais precdrias a que foram condenados esses povos.

O status de inferioridade colonialista imputado arbitrariamente aos povos
indigenas, que vem causando entre as linguas indigenas o excesso de empréstimos
linguisticos, como faz a escola, conduz essas linguas a posicoes secunddrias,
subalternizadas, inferiorizadas, empobrecidas e arranjadas. Alids, essa ¢ uma das
estratégias colonialistas mais conhecidas e perversas, em que os povos indigenas
sdo estimulados ou obrigados a realizar mudangas culturais com o argumento de
que elas sao necessidades modernas garantidas pelas leis, portanto, sao direitos, e
uma vez incorporadas, individual ou coletivamente, s3o usadas como justificativas
para negagio ou perdas de direitos. E comum ouvir: A4, eles nio sio mais indios,
porque falam bem o portugués, vivem na cidade...por isso achamos que nio precisavam
mais de tais beneficios ou direitos, ao passo que empréstimos linguisticos, como ji
mencionei anteriormente, fazem parte da dindmica e da vitalidade das linguas
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sauddveis e pulsantes, desde que realizados livre, autdnoma e controladamente.
Empréstimo linguistico ¢ muito diferente de substituigao linguistica. No primeiro
caso, trata-se de atualizagdo, o que é enriquecimento. No segundo caso, pode
significar perda ou mesmo abandono da lingua ou parte dela.

Sabe-se que, em condi¢oes normais, quando uma comunidade linguistica
entra em contato com outra comunidade linguistica, seus sistemas linguisticos
passam a se influenciar e se enriquecer mutuamente. As nogoes de bilinguismo
e muldlinguismo dizem respeito a essa capacidade positiva que os sistemas
linguisticos possuem, de que, ao entrarem em contato com outros sistemas,
desenvolvem empréstimos linguisticos desejdveis e controlados que permitem
complementagdes, inovagdes e atualizagoes dos seus sistemas (PIMENTEL DA
SILVA, 2009). Mas, para que o bi/multilinguismo nio seja uma faceta da cultura
e prética colonial, precisa ser desenvolvidocom base numa relagio simétrica de
poder. Do contrério, estard se praticando um bilinguismo ou multilinguismo da
subalternidade, ou seja, uma colonialidade linguistica, que s6 vai contribuir para
aprofundar ainda mais a relagio assimétrica entre as linguas e os seus falantes, que
gera toda sorte de dominacio, subalterniza¢io, negacio e extingao das linguas.

O terceiro principal desafio é como e o que fazer para que a escola possa
se tornar uma aliada estratégica na valoriza¢io das linguas e culturas indigenas,
inclusive no enfrentamento e superagio das préticas e culturas colonialistas de
que tratamos ao longo deste trabalho. Particularmente a escola indigena (escola
da/na comunidade indigena) assume um papel essencial e focal nessa complexa
missao, da qual ndo pode se eximir. Nao penso que seja dificil imaginar o que
fazer. O problema estd em como fazer, do ponto de vista da natureza politica da
institui¢do. A questdo, portanto, ¢ de ordem politica, ¢ nio pedagdgica. Ora, a
escola, como institui¢do, é um instrumento ideoldgico do Estado e como tal,
tende a seguir a sua visio predominante, que, como ji vimos, é ainda muito
eurocéntrica e branqueocéntrica.

Mas o Estado nao é homogéneo, pois a sociedade que a constitui e legitima
nio o ¢, do ponto de vista politico-ideoldgico e sociocultural. Além disso, hd uma
constituigio que garante aos povos indigenas o reconhecimento e a valorizagao de
suas linguas e culturas. Assim, hd possibilidade concreta da escola indigena ser uma
poderosa aliada na luta pelo resgate e valorizacio das linguas e culturas indigenas,
que, em tese, s6 precisaria de decisio politica de fazer ou pelo menos deixar fazer,
do préprio Estado. Mas cabe também decisdo e vontade politica dos proprios
povos indigenas para fazerem valer seus direitos e seus projetos educativos, a luz
de suas autonomias etnopoliticas e dos seus direitos conquistados na forma da
lei. E importante destacar que a grande maioria das escolas indigenas est4 sob o
comando dos préprios indigenas, como caciques, gestores, técnicos, docentes e
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discentes, com inestimdveis potencialidades para a concretiza¢io das mudangas
necessdrias e desejdveis, no papel, na organizagao curricular e principalmente nos
projetos politico-pedagégicos da escola. A escola indigena protagonizada e gerida
pelos préprios indigenas apresenta um inestimével potencial transformador nos
processos educativos das comunidades indigenas e da sociedade mais ampla,
por meio de suas préticas inovadoras no campo do ensino, da aprendizagem, da
revitalizagao, resgate e vivéncias das linguas e culturas indigenas.

No entanto, para isso, a escola precisa realizar uma transformagao radical na
sua matriz cultural, pedagdgica, metodolégica, filoséfica, politica e epistemoldgica,
toda ela referenciada e legitimada pela visao etnocéntrica das sociedades europeias,
para abrir possibilidades concretas de incorporar outras matrizes socioculturais e
epistemoldgicas e de outros sujeitos de transmissao de conhecimentos, como os
povos indigenas e seus sistemas linguisticos, envolvendo nas priticas cotidianas
as mdes, os pais, os mais velhos, as liderancas e os sdbios tradicionais. A escola
indigena precisa deixar de ser o lugar exclusivo do professor e do aluno. No campo
da transmissio de conhecimentos tradicionais, por meio das linguas indigenas, o
professor, ainda que indigena, ¢ com certeza, 0 menos preparado para assumir e
realizar essa fungio, pela sua prépria bagagem e percurso formativo.

Outro aspecto desafiador ¢ a existéncia de grande nimero de linguas indigenas
faladas no Brasil, que segundo dados do IBGE de 2010 sao 274. Mas é bom
lembrar que esse nimero representa menos de um ter¢o de idiomas falados no
Brasil, na época da conquista portuguesa, estimada entre 1.200 a 1.500 linguas
indigenas (LUCIANO, 2006). Pouco ou quase nada se conhece da situagio
dessas linguas. O nimero de linguistas no Brasil é extremamente reduzido. Um
dos maiores problemas enfrentados pelos cursos de formagio de professores
indigenas refere-se a auséncia de linguistas estudiosos de linguas indigenas. Sem
esses especialistas como abordar de forma adequada a questao linguistica nesses
processos formativos, tdo importantes para a valorizaco, o resgate e o tratamento
adequado das linguas indigenas dentro e fora das escolas? Além disso, sem os
linguistas especialistas, como produzir material didético bilingue ou monolingue
nas linguas indigena?

No estado do Amazonas essa situacdo chega a ser dramdtica para os cursos
de formagio, pois, diante da existéncia de 39 linguas indigenas faladas, nao hd
sequer um linguista especialista em uma dessas linguas no Estado. H4, portanto,
uma necessidade urgente de realizagao de estudos e pesquisas sociolinguisticos da
situagdo das linguas indigenas no Brasil e principalmente sobre atuais atitudes das
geragoes falantes dessas linguas para se saber do futuro delas. Da mesma forma, ¢
urgente ampliar e acelerar a formagao de linguistas, preferencialmente, indigenas.
E necessdrio que as universidades criem novos cursos de linguistica. Penso que
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seja necessdrio e urgente a criagio de cursos apropriados e com turmas especificas
para formar linguistas indigenas, ainda que sejam na modalidade de projeto,
pela urgéncia e relevincia que a temdtica requer, assim como sao as temdticas da
educagio, satde, gestao territorial e outras dreas de conhecimento. Sabe-se, que
no campo da satde, da gestao territorial e principalmente no campo da formagao
de professores indigenas, algumas universidades brasileiras ji estao oferecendo
cursos com turmas especificas para indigenas. Penso que a linguistica é uma
dessas urgéncias e relevincias, antes que seja tarde, pois sabemos que se nada for
feito, continuaremos assistindo o desaparecimento e a morte de muitas linguas
indigenas, e com elas o fim de muitos saberes, de povos que sdo partes importantes
da nossa humanidade e de muitos mundos fascinantes, obras magnificas da
Grande Natureza ou do Grande Universo, como diriam os povos indigenas.

Antes de concluir, é necessdrio destacar alguns aspectos relevantes da fungio
politica das linguas indigenas, no contexto das lutas mais amplas do movimento
indigena. O primeiro aspecto é o poder pritico e simbélico que as linguas
indigenas possuem entre os povos indigenas e na sociedade mais ampla. As
linguas indigenas sao fundamentais nos processos de luta por reconhecimento e
legitimagao material da identidade étnica, que resultam em reconhecimento de
direitos especificos. Além disso, as linguas indigenas proporcionam a autoestima
dos individuos e grupos falantes, no contexto das alteridades e autonomias
étnicas e linguisticas.

Em fungio disso, a pritica de educagdo bilingue intercultural que valorizao
pertencimento étnico e cultural é condigdo para a promogio de uma educacio
inter-epistémica delonga duragao, de acordo com reformas do Estado e das politicas
educacionais e culturais da sociedade nacional capazes de superar as limitagoes
tedricas e prdticas das nogdes de interdisciplinaridade e de transdisciplinaridade,
ambas aprisionadas pela visao fragmentada e colonialista do saber e do poder
disciplinar homogeneizador e autoritdrio. Uma educa¢io pautada na perspectiva
ontolégica de inter-epistemologias e cosmopoliticas abarca a nogao holistica da
epistemologia intercésmica, prépria das ontologias indigenas. Nesse sentido,
a educagdo bilingue, intercultural, intercésmica aponta para a necessidade de
constru¢ao de novos paradigmas epistemolégicos e novas atitudes politicas e
sociais da sociedade dominante e dos povos indigenas.

Trato aqui da nogio cosmopoliticas para designar o cardter holistico, organico
e interdependente da natureza/cosmo. Essa interdependéncia césmica, prépria
das cosmologias, ontologias e epistemologias indigenas, evidencia o imperativo
cosmopolitico da linguagem e da comunicagio entre todos os seres coabitantes do
planeta e do mundo. Em consequéncia dessa cosmovisao, pensar a sustentabilidade
da vida, do planeta e do mundo exige considerar todos os sujeitos humanos e
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nio humanos, materiais e imateriais existentes. A sustentabilidade ambiental ou
ecolégica do planeta, por exemplo, niao depende apenas de negociagoes entre os
humanos, mas também dos humanos com todos os outros sujeitos, entes, agéncias
que compdem e constituem a cadeia ecoldgica, humanos e nao humanos.

Consideracoes finais

E importante salientar que as linguas indigenas, como patriménio da
humanidade, gozam de reconhecimento, protecio e promogio da Constitui¢io
brasileira e de leis internacionais. A atual Constitui¢do brasileira, em seu artigo
231, assim determina:

[...] sdo reconhecidos aos indios sua organizacio social,
costumes, linguas, crencas e tradigoes, e os direitos
origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo & Unido demarcd-las, proteger e fazer respeitar

todos os seus bens. (BRASIL, 2012, p.126).

O artigo 210 da mesma Constituigao faculta as comunidades indigenas a
utilizagao de suas linguas maternas e seus processos préprios de aprendizagem
no ensino fundamental. Tais instrumentos legais declaram o rompimento da
politica integracionista de homogeneizagao cultural, étnica e linguistica na
sociedade brasileira e garante aos povos indigenas os direitos de continuarem
falando suas linguas e praticando suas culturas e tradigdes, dentro e fora da
escola (BRASIL, 2012).

Mas para que essa declaragio resulte em realidade concreta é necessirio que as
linguas indigenas sejam valorizadas, faladas e escritas nos ambientes das escolas e
das universidades e em toda a sociedade, de forma permanente, tomando-as como
linguas de instrugao, materializadas por meio de aulas orais, cantos, exercicios e
tarefas escritas e orais cotidianas, elaboracio e uso de livro didéticos, elaboracao
e defesa de monografias, dissertagoes e teses, tudo e todos em linguas indigenas.
Além disso, essas linguas precisam alcangar os meios de comunicagio de massa,
como a televisio, a radio, os jornais impressos, as igrejas, os quartéis, os sindicatos
e outros espagos relevantes.

A existéncia viva das diferentes linguas ¢ fundamental para se estabelecer
a prdtica do didlogo e do intercimbio de saberes, de valores e de experiéncias
de vida e de mundos. A diversidade de linguas possibilita o estabelecimento
de didlogos cosmopoliticos e conexées transcendentais, envolvendo
holisticamente inter-espiritualidades, intersubjetividades, interepistemologias e
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as importantes capacidades de articulagiao das multireferencialidades césmicas,
as muldimensionalidades ontolégicas humanas e as multicosmologias linguisticas
e ecoldgicas. As linguas carregam e sustentam mundos, valores e existéncias
humanas e nao humanas tnicas, porém, diversas, interdependentes.

Os didlogos interlinguisticos sio didlogos filoséficos, cosmoldgicos e
cosmopoliticos que podem ajudar a romper a subalternidade interétnica
colonialista na medida em que ajudem a construir processos educativos e
exercitar atitudes objetivas e transformadoras propicias ao didlogo politico e
epistemolégico de rompimento com o poder subjetivo da subalternidade e da
colonialidade tutelar, etnocéntrica, eurocéntrica, historicamente enraizada em
nossa sociedade. Entre os povos indigenas, o didlogo simétrico atua sempre
na perspectiva da légica e da pritica de complementariedade, de intercaimbio,
de troca, de reciprocidade, de interaprendizagens, de negociagao politico-
linguistica e politico-cosmolégica, ou seja, de um didlogo para o respeito, para o
reconhecimento e para a solidariedade entre os humanos e nao humanos. Assim
sendo, a manutengio escrita ou falada de uma lingua indigena ¢ um verdadeiro
ato de resisténcia sociopolitica, que busca uma relagao de reconhecimento e de
respeito, ainda que de modo subalterno ou assimétrico.

Por fim, destaco que ainda observo com muita tristeza a falta de interesse em
nossa sociedade pela vivéncia da interculturalidade, como vivéncia intermundos e
exercicio vivo do bilinguismolinguistico e cultural na escola, na comunidade e na
sociedade, apesar dos discursos e das normas bem elaboradas, mas muito pouco
praticadas. Insisto no didlogo linguistico, como didlogo epistemoldgico para
uma compreensdo mutua e reciproca entre os distintos mundos que povoam,
enriquecem e embelezam o nosso mundo. Para isso, o didlogo intercultural é o
comego, um importante comego, mas o desafio é alcancar o didlogo cosmopolitico,
tnico capaz de tornar a vida no mundo sustentdvel.
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Introducdo

Os estudos contemporineos sobre a crianga e a infincia tém se pautado
em bases epistemoldgicas que buscam romper, entre outros, com o paradigma
adultocéntrico, de abordagem desenvolvimentista, refletidas em textos de
propostas pedagdgicas que até hoje se fazem presentes nos espagos educativos.
Os estudos que avangam nessa abordagem sio elucidados por uma posigao critica
nos estudos da crianga, em que sio consideradas as dimensoes éticas e politicas da
emancipagao da infincia.

Ariés (1981) nos mostra como se deu a construcao social da crianca na
mentalidade ocidental, desde a familia do Ancien Régime em que a concepgio
de infAncia era quase inexistente, caracterizando-se como um periodo curto, até
0 momento mais recente, a partir do século XVII, em que a infancia se prolonga
em virtude da introducdo das idades escolares, que mais tarde resultard na
diferenciagio de classes e de género, assegurando a cada género de vida um espaco
reservado.

Assim, podemos perceber que a crianca e a infincia, de modo geral, nao foi
algo surgido do nada, foram erigidas de acordo com as necessidades advindas ao
longo dos anos, e é nisso, em especial, que o trabalho de Ari¢s (1981) tem de mais
interessante, nos fazendo entender que nem sempre foi assim, podendo mudar
de tempo em tempo e de sociedade para sociedade, como, por exemplo, entre
as indigenas e as ndo indigenas, e mesmo entre elas, dependendo da cultura do
grupo e da situacio analisada.

Lopes da Silva, Macedo e Nunes (2002) seguem o mesmo raciocinio em
suas pesquisas sobre criancas indigenas, compreendendo a infincia como um
constructu das criangas, que se realiza a partir das relagées com o mundo social;
uma dimensio particular, fruto de sua visao de mundo, adquirida e traduzida a
partir da realidade, nao apresentando necessariamente uma mera reprodugio do
mundo dos adultos.

Apesar das relagdes estabelecidas entre crianga e infincia iniciarem a partir
do século XVII, elas eram compreendidas pelas ideias de protegio, amparo e
dependéncia, em que as criangas, vistas apenas como seres biolégicos, necessitavam
de grandes cuidados e, também, de uma rigida disciplina, a fim de transformad-las
em adultos socialmente aceitos. Os progressos significativos, nos estudos sobre
essas categorias numa perspectiva critica, s passam a ganhar visibilidade no
inicio do século XIX (NASCIMENTO; BRANCHER; OLIVEIRA, 2008).

Para Sarmento (2015), os avangos nos estudos cientificos sobre essa temdtica
se justificam, principalmente, pela critica ao conhecimento institucionalizado
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tradicional que a ciéncia moderna construiu sobre crianca e infincia, haja vista
que esse conhecimento se assenta numa tripla faldcia:

[...] a visao de uma crian¢a universal, que percorre as
mesmas etapas de desenvolvimento e que cresce e se assume
como sujeito independentemente do contexto social e
cultural em que nasce; a referéncia ao contexto cultural
europeu e norte-americano como espago balizador dessa
pretensa universalidade da crianca; a postulagio da ideia de
que a infAncia ndo tem identidade auténoma, mas é a idade
‘natural’ das criancas enquanto seres em transi¢io para a
idade adulta, sendo, deste modo, as criancas consideradas
como seres em transi¢io (‘becoming’) e nio seres sociais
auténomas e completos (‘being’). (SARMENTO, 2015, p.
32, grifos do autor).

Tais enganos tiveram ressonincia considerdvel na politica educativa
e na vida escolar, sustentando um modo de fazer pedagédgico, um modelo
pedagdgico transmissivo ou uma pedagogia transmissiva (OLIVEIRA-
FORMOSINHO, 2007) que ignoram os direitos da crianga de mostrar sua
competéncia e de ter espago de participagio como ser participante, e nao
como um ser em espera de participagdo. Nessa perspectiva, a escola tornou-se
o principal espaco onde a crianga vivencia um projeto para o futuro e nio suas
culturas de infincia do presente.

Castro (2007), ao abordar a no¢io de crianga e infincia, nos expoe sobre
as limitagoes de algumas concep¢oes que desconsideram que os significados
que lhes serd atribuidos depende do contexto no qual surge e se desenvolve e
também das relagoes sociais nos seus aspectos econémico, histérico, cultural e
politico, entre outros, que colaboram para a constitui¢io de tais significados
e concepgdes, que, por sua vez, nos remetem a uma imagem de crianga como
esséncia, universal, descontextualizada ou, entio, nos mostram diferentes
infincias coexistindo em um mesmo tempo e lugar.

Ao contrério, segundo a autora, ao buscar uma resposta para a questao sobre
a infincia e a crianca, é necessiria uma contextualizac¢io sobre a época em que
a resposta vai se constituir e quais referéncias serio usadas para descrever tal
conceito, incluindo a classe social € a raca. Portanto, ser crianca na sociedade
contemporinea é muito diferente de ser crianca nos periodos histéricos anteriores
e em diferentes grupos sociais.

Além da necessidade de contextualizagao, também se torna importante
considerar os contributos tedricos, metodolégicos e politicos dos estudos da
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crianga, que sofreram mudangas paradigmdticas que podem ser sintetizadas,
conforme Sarmento (2015), em torno de trés vetores:

[...] i. A passagem da condicio da crianca como objeto
cientifico para a crianga como sujeito de conhecimento e
agao e, deste modo, participante ativo na vida social e na
proépria pesquisa;

ii. O deslocamento do foco da agdo adulta junto a crianga
(agdo socializadora, promotora do desenvolvimento,
educativa...) para a agdo concreta da crianga, no quadro
das suas interagoes com criancas e com adultos;

ili. A mudanga do saber disciplinar como base de
conhecimento sobre a crian¢a para a concep¢io de que
uma visdo ndo fragmentdria da crianca e da infincia exige
um trabalho teérico interdisciplinar, que ndo dispensa as
disciplinas mas alarga as suas fronteiras e estabelece ao

didlogo ente elas. (SARMENTO, 2015, p. 6).

Nesse contexto de mudangas, os estudos de crianca e infincia voltados aos
povos indigenas nas diferentes dreas cientificas, para além das problemdticas com
as concepgoes sobre as duas categorias, sao ainda incipientes em sua visibilidade.
Nesse cendrio, ressalta-se que, comparadas as produgdes que iniciaram no século
XVII, hd uma significativa lacuna temporal, quando se identificam os estudos
sobre crianca indigena e infincia no Brasil.

Apesar da etnologia indigena ter se voltado para estudos especificos sobre
as infincias indigenas, por volta das décadas de 1980 ¢ 1990 (COHN, 2013
nao consta nas referéncias), as primeiras publicagdes por autores brasileiros que
tratam do tema ganham visibilidade somente a partir do século XXI, com a
publicagao da coletinea intitulada Criancas Indigenas: ensaios antropoligicos
(LOPES DA SILVA; MACEDO; NUNES, 2002). Posteriormente, surgem mais
quatro obras, a saber, os livros Antropologia da Crianca (COHN, 2005), Crianga
Indigena: diversidade cultural, educagio e representagies sociais NASCIMENTO
et al., 2011), Educacio Indigena: reflexoes sobre nogoes nativas de infincia,
aprendizagem e escolarizacio (TASSINARI; GRANDO; ALBUQUERQUE,
2012) e Diversidade, Educacio e Infincia: reflexoes antropoldgicas (TASSINARI;
ALMEIDA; RESENDIZ, 2014). E interessante constatar que, na primeira
obra, Lopes da Silva, Macedo e Nunes (2002) ji denunciavam a raridade na
bibliografia antropoldgica sobre o universo das criangas indigenas diante da
literatura sobre os povos indigenas no Brasil. Vale destacar as questoes levantadas
pelas autoras, que sinalizavam para uma antropologia da crianga no Brasil,
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quais sejam: Como construir etnografias com criangas? Como abordar seus
universos? Como conhecer suas perspectivas? Como essas informagdes podem
ajudar a construir um referencial teérico? Que abordagens usar e como dialogar
com outras abordagens que em outros lugares vao tomando outras formas? Dos
estudos apresentados nessa obra até as publicagoes mais recentes, observa-se
uma trajetdria importante de respostas a alguns desses questionamentos.

Se os estudos na drea da Antropologia da Crianga estdo correspondendo
aos seus paradigmas e problemdticas, o mesmo nao se pode afirmar quando
nos debrucamos sobre o tema nos estudos na drea da Educacao/Educacio
Escolar Indigena.

Nesse sentido, Tassinari e Cohn (2012) nos chamam aten¢io para as
dificuldades de se implantar os processos préprios de ensino e aprendizagem
diante da nova politica de educacio escolar indigena nacional, visto que
hd pouca nogio do que sejam esses processos e hd pouco material sobre os
processos proprios de ensino e aprendizagem que ressaltam a importincia dos
corpos em infincia. Soma-se a isso, o fato de que “[...] as préiticas pedagdgicas
experimentadas ou propostas tém por referéncia pedagogias forjadas em nossas
escolas, ocidentais, urbanas, voltadas para um puablico que advém de um
ambiente letrado” (TASSINARI; COHN, 2012, p. 254).

Pensando nisso, com o intuito de contribuir para a produgao cientifica que
trata de crianga e infincia, apresentamos neste texto nossas percepgoes sobre
como tem se mostrado a educagao indigena em relagio a oferta da Educagao
Infantil nas escolas indigenas, bem como sobre as implica¢des disso na formagao
de professores indigenas quando se tem como norte os preceitos da Educacio
Escolar Indigena.

Crianca, infancia e povos indigenas

Os estudos antropoldgicos com povos indigenas sobre diferenciacio
social contribuiram para o deslocamento da ideia de correspondéncia causal entre
a idade cronoldgica e cada fase de vida da pessoa, passando-se a considerar a idade
social constituida por marcas identitdrias que se adquirem pelo reconhecimento
do grupo ao qual a pessoa pertence. Na maioria dos casos, ocorre por ritos ou
rituais de passagem e iniciagdo. Nesse entendimento, a posi¢io social atribuida
ou adquirida requer da pessoa um novo papel social, ou seja, “[...] é como se a
posi¢do anterior vivida pelo individuo morresse e em seu lugar nascesse um novo
homem, um novo individuo” (MELLO, 2013, p. 308). Por essa compreensio,
torna-se dificil determinar entre os povos indigenas, cronologicamente, onde
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inicia ou termina a infincia ou quando se deixa de ser crianca. A infincia, nesse
caso, se afirma como uma construcio social.

Com os estudos de Melia (1979), identificam-se seis ciclos de vida entre
os indigenas. Sao eles: a crianca da primeira infincia, a segunda infincia ou
meninice, a puberdade, a adolescéncia, a maturidade e a velhice. Em relagio a
crianga, o autor construiu as seguintes caracteristicas:

a) A crianga da primeira infAncia com muita frequéncia
nio é objeto de especificacio sexual. Até linguisticamente
se tem comumente um sé termo para indicar o infante
menino ou menina, do nascimento até a idade de
andar. Assim: peitan entre os Tupinambd; mita, entre os
Guarani atuais; kowpd, entre os Miinkii. A educagio de
habitos motores, o estreito relacionamento com a mae,
sdo geralmente as principais caracteristicas da educagio
nesse periodo.

b) A segunda infincia ou meninice apresenta duas etapas:
a imitagao da vida do adulto pelo jogo e a imitagio pelo
trabalho participado. A crianga indigena faz em miniatura o
que o adulto faz. Vive no jogo a vida dos adultos. Aprende as
atividades sociais rotineiras, participa da divisao do trabalho
e adquire as habilidades de usar e fazer instrumentos e
utensilios de seu trabalho, de acordo com a divisio de sexo

[...] (MELIA, 1979, p. 14).

As caracteristicas descritas pelo autor supracitado, apesar de entendermos
que podem nio ocorrer de maneira homogénea e linear em todos os contextos
indigenas, contribuem para elucidar nosso entendimento sobre a construgio
social da infincia, seja ela pautada na rela¢io cotidiana com pessoas de outros
ciclos geracionais, seja na relagdo cotidiana com outras criangas. Com isso, pode-
se compreender que a educagdo indigena (prépria dos povos indigenas) é um
processo total. Isto é, a cultura indigena é ensinada em termos de socializacio
integrante, pois a educacio de cada pessoa ¢ interesse da comunidade e se d4 pela
dimensio coletiva.

Em trabalhos desenvolvidos por académicos-professores Aikewara, do Estado
do Pard, podemos verificar como ocorrem os processos préprios de aprendizagem
da crianga. No trabalho desenvolvido por Wiratinga Surui (2016), a educagao das
criangas Aikewara, em termos da tradigio, é assumida diretamente pelos pais e
pela comunidade da aldeia. Conforme observa a autora:
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De um modo geral, o pai ensina os meninos a cagar a
jogar flecha a se defender de outros povos, e trazer o que
sua familia necessita. No momento em que o pai vai para
a mata cagar ele leva seu filho para aprender a cagar. Para
o aprendizado de uma flecha, ele tem que ficar junto
com seu pai.

J4 a mie tem que ensinar suas filhas a fazer o artesanato,
os afazeres de casa, e preparar ela para cuidar de seus
filhos, como por exemplo, pintura, colher alimentos, ¢ a
preparagio de uma alimentagio. As meninas aprendem a
pintar quando sua mie pintava seu pai, e ela pintava seu
préprio corpo assim ela aprendia. Ao tecer uma rede a
menina fica junto com sua mae. A lingua Aikewara pode ser
ensinada pelos préprios pais nos momentos de conversas
ou durante alguma atividade do cotidiano. As histérias de
antigamente sdo contadas pelos mais velhos em rodas de
conversas, que incluem as criangas.

As criangas indigenas ndo sdo forcadas a aprender, elas
aprendem observando com atencio as atividades que
seus pais estdo fazendo, desde pequenas elas aprendem
a observar. Na cultura Aikewara a educagio se dd no
cotidiano, sendo passada de pai para filho, nos costumes
e rituais, desde a época do Cacique Musena, que
ensinou oralmente a cultura Aikewara para nossos avés.

(WIRATINGA SURUI, 2016, p. 4).

Em outro trabalho desenvolvido por Se A Surui (2016) e pode observar
que ¢ durante a realizagio das atividades para o preparo do corpo, como as
caminhadas para buscar os materiais dos artefatos culturais, como o arco ¢ a
taboca de fazer a flecha, assim como nas cagadas e na pescaria, que a educacio dos
conhecimentos da tradi¢ao também acontece.

Por exemplo, na realizagio de uma cacada, onde o filho
acompanha seu pai, muitos ensinamentos sio aprendidos.
No momento da caminhada para o local de caga acontece
o aprendizado sobre como se orientar na floresta através
dos tipos de 4rvores, sobre a confeccio da Tukasa que é
um cercado de palha para prender a caga, sobre os animais
que podem ou nio fazer parte do consumo e sobre os
ensinamentos da lingua e das musicas Aikewara. (SURUI,
SE A, 2016, p. 2).
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O que esses estudos revelam nos faz concordar com Cohn (2013),
na medida em que compreende que se a no¢do de pessoa, bem como a
fabricacdo da pessoa e dos seus corpos, sio cruciais para os amerindios,
elas sdo fundamentais também para se entender suas nogoes de infincia,
suas experiéncias de infincia, as experiéncias corpéreas dessas criangas e as
intervengoes sobre esses corpos que se fazem. Ao pensar em um paralelo
com os estudos da autora quando estudou os Xikrin do Bacajd, um povo
também do Estado do Pard, chegamos a conclusio de que em relagdo as
criangas Surui também as a¢bes com a crianga indigena recaem sobre “[...] a
corporalidade, o modo como se tratam olhos e ouvidos para aprender a ver,
ouvir e aprender, a ornamentagao corporal, a alimentagdo, os remédios; a
mobilidade, a circula¢io, o movimento destes pequenos corpos” (COHN,
2013, p. 225). Sao construgdes sociais com os sentidos e significados de cada
povo indigena.

Assim, hd de se destacar que existem tantas infincias quanto povos indigenas,
de modo que o olhar deva ser direcionado conforme o contexto da crianca e da
infincia. Sobre isso, Sarmento (2015, p. 11) defende uma abordagem critica em
estudos da crianca:

Trata-se de identificar as normatividades diferenciadas que,
em cada contexto e em cada momento, estabelecem o lugar
social da infincia e produzem as condi¢des de subjetivacio
de cada crian¢a, independentemente da sua sujei¢io a
norma tida como universal. A crianca nio deixa de o ser
por viver 4 margem’ da norma: as suas necessidades, os seus
modos de apreensio e simboliza¢do do mundo, a sua cultura
permanecem inevitavelmente infantis, nas condi¢des em
que essa condicdo infantil se exprime.

Por sua vez, Cohn (2013, p. 228) alerta que:

Mais que isso, ndo devemos trocar seis por meia duzia,
e acreditar que poderemos isolar infincias indigenas
particulares. Ou seja, na recusa da infancia ocidental como
definidora das indigenas, buscar as infincias indigenas
como se elas pudessem ser definidas como esta, a ocidental.
Mais, devemos pensar que pode haver muitas infincias
nestes mundos indigenas — muitas infincias xikrin, muitas
infincias guarani, maxakali.
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Essa referéncia ao modelo ocidental de infancia tem sido uma constante nas
escolas indigenas, pelo menos nas escolas indigenas do Pard, em que realizamos
nossas vivéncias e observagoes. As evidéncias podem ser observadas desde o
modelo inadequado de estrutura fisica das salas de Educagao Infantil, passando
por prdticas pedagdgicas ocidentais que desconsideram os processos préprios de
ensinar e de aprender de cada povo indigena.

Assim como percebido por Tassinari (2012, p. 286), as experiéncias em
educacio indigena, e que também observamos na Educacio Infantil, revelam “[...]
um interesse muito grande em repetir as rotinas escolares mais tradicionais, de
forma quase ritualistica: hordrios, tarefas, mobilidrio, avaliagées [...]”, do mesmo
modo em que “[...] propde-se a elaboragao de ‘curriculos diferenciados’ que,
como preconiza a legislagao, assegurem as comunidades indigenas a utilizacao de
suas linguas maternas e processos préprios de aprendizagem [...] 7, constituindo
relagbes contraditérias que podem ser tensionadas, seja pelas secretarias de
educacio, seja pelos proprios indigenas.

A educacdo infantil em escolas indigenas

Pensada em escolas indigenas, a Educagio Infantil é considerada uma etapa
educativa e de cuidados, que como “[...] direito dos povos indigenas deve ser
garantido e realizado com o compromisso de qualidade sociocultural e de
respeito aos preceitos da educagio diferenciada e especifica” (RESOLUCAO
Ne 5/CNE, 2012, p. 4).

Conforme as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio Escolar
Indigena, em seu Inciso 2°:

Os sistemas de ensino devem promover consulta livre,
prévia e informada acerca da oferta da Educacio Infantil a
todos os envolvidos com a educagio das criancas indigenas,
tais como pais, mies, avos, ‘os mais velhos’, professores,
gestores escolares e liderangas comunitdrias, visando a
uma avaliagdo que expresse os interesses legitimos de cada
comunidade indigena. (RESOLUCAO Ne 5/CNE, 2012,
p. 4, grifo do autor).

Uma vez requerida e ofertada a Educagao Infantil, torna-se responsa-
bilidade da escola indigena:
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I - promover a participagio das familias e dos sibios,
especialistas nos conhecimentos tradicionais de cada
comunidade, em todas as fases de implantacio e
desenvolvimento da Educacio Infantil;

IT - definir em seus projetos politico-pedagdgicos em que
lingua ou linguas serdo desenvolvidas as atividades escolares,
de forma a oportunizar o uso das linguas indigenas;

III - considerar as prdticas de educar e de cuidar de cada
comunidade indigena como parte fundamental da educagio
escolar das criangas de acordo com seus espagos e tempos
socioculturais;

IV - elaborar materiais diddticos especificos e de apoio
pedagégico para a Educagio Infantil, garantindo a
incorporagio de aspectos socioculturais  indigenas
significativos e contextualizados para a comunidade
indigena de pertencimento da crianga;

V - reconhecer as atividades socioculturais desenvolvidas
nos diversos espacos institucionais de convivéncia e
sociabilidade de cada comunidade indigena — casas da
cultura, casas da lingua, centros comunitdrios, museus
indigenas, casas da meméria, bem como outros espagos
tradicionais de formacdo — como atividades letivas, definidas
nos projetos politico- pedagégicos e nos calenddrios

escolares. (RESOLUCAO Ne 5/CNE, 2012, p. 4).

Virias sao as questdes que permeiam a oferta da Educacio Infantil
em territorio indigena. Entre elas, destacamos: se a demanda ¢é legitima e
construida a partir da vivéncia e dos processos pedagédgicos préprios das
familias envolvidas; se hd preocupacio dos gestores restrita a busca de
resultados imediatos, nao atentando para as implica¢des em longo prazo sobre
os processos de aprendizagem préprios de cada povo indigena, sobre qual seria
a melhor idade para a crianca indigena iniciar o processo de escolarizacio;
além de questionamentos sobre as consequéncias da iniciativa na construgao
da identidade indigena, da organizagao sociocultural e da socializa¢ao primdria
(NASCIMENTO et al., 2011).

Nos sistemas de ensino do Estado do Pard percebemos que em vidrios
contextos a Educacao Infantil ¢ inserida sem uma consulta prévia aos povos
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indigenas. Dessa maneira, essa modalidade de ensino, na maioria dos casos,
reproduz um perfil convencional nao indigena, adotado pelas secretarias de
educagiao municipais em atendimento as agdes de politicas de educagio que
generalizam a escolarizagio da infancia.

A oferta indiscriminada da Educagio Infantil em escolas indigenas do Pard
gera conflitos com os principios da educagio indigena, j4 que muitas vezes
desrespeitam as fases e os espagos de desenvolvimento da crianga, préprios de
cada povo. Com isso, ocorre o que Tassinari (2012), seguindo Illich, (1985),
chama de “[...] escolarizagao da sociedade [...]”, que produz uma “[...] nogao
de infincia pautada na relagio crianga/aluna, hegemonica e impeditiva do
reconhecimento de outras formas de vivenciar a infincia e a aprendizagem,
para além da escola” (ILLICH, 1985, p. 277). Assim, as vivéncias educativas,
proprias da educacio indigena, que ocorrem em outros espagos, com os adultos
ou com outras criangas, passam a ficar restritas aos espagos e tempos escolares.
Em vdrias situagdes também se observou que a oferta é aceita porque tem como
contrapartida o aumento na quantidade da merenda escolar e/ou os beneficios
sociais concedidos pelo governo.

Para além da preocupagio com qualidade da educagio infantil em terras
indl’genas, 0 que entra em jogo sao:

[...] as implicacoes do afastamento da crianga pequena
do seu contexto de socializa¢io primdria - uma vida de
bricolage - para um espago de organizacio sécio-temporal
diferente: outra légica, outro ‘lécus’ de saber, outras
relagdes (afetivas, de poder, hierarquias...) ainda que haja
uma preocupagio com a diferenca e a especificidade.
(NASCIMENTO; AGULIERA URQUIZA, 2006, p.
3-4, grifo do autor).

Realmente, quando passa a frequentar a escola, a crianca adquire outras
referéncias, bem diferentes daquelas encontradas na familia. A educagao
¢ praticamente centrada na oralidade e nas vivéncias do cotidiano com o
propdsito de um desenvolvimento étnico e sécio-identitdrio, em que ela
apreende a cosmovisio de seu povo, sua lingua, sua histéria, o que ocorre de
maneira diferente na escola, em que se centra no aprendizado da escrita e em
outras referéncias estrangeiras.

Dai nossa concordincia com Nascimento e Aguilera Urquiza (2006), ao
afirmarem que o deslocamento das criancas indigenas, quando de sua entrada na
educagio formal, de modo particular a educagio infantil acontece de virias formas:
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[...] no aspecto geografico (como dissemos anteriormente,
trata-se de outro espago), no aspecto social (as relacoes
interpessoais na familia — extensa — e no circulo mais
amplo de parentesco sdo informais e espontineas, marcadas
pela total falta de regras), no aspecto simbélico (a escola
representa, em um primeiro momento, uma ruptura com
a cosmovisdo da crianca, pois trata-se de um elemento
que estd fora de seu imagindrio e de seu cotidiano.

(NASCIMENTO; AGUILERA URQUIZA, 2006, p. 5).

Na maioria das vezes, os professores indigenas e as préprias liderancas nao
se sentem seguros em recusar o modelo imposto. Muitos até desconhecem os
amparos legislativos sobre a Educacio Infantil em contextos indigenas e também
qual seria o projeto de educagio escolarizada mais adequado para o seu povo.
H4 também uma tensdo entre conceber a escola como mecanismo indispensdvel
para ascensao social e profissional ou tornéd-la de fato um espago intercultural de
fortalecimento da cultura local.

Contudo, nio podemos deixar de registrar que a resisténcia tem ocorrido
no préprio processo de implementagio dessa modalidade de ensino nas escolas
das aldeias, assim como em espagos de debates sobre o tema, como ocorreu nas
etapas locais que antecederam a II Conferéncia de Educagao Escolar Indigena —
Etapa Regional e Nacional, em que o tema Educacio Infantil foi muito debatido.
Alids, nesses espagos percebemos o quanto precisamos avancar na formagao de
professores, haja vista que, apesar de defenderem a educagao prépria de seu povo,
os indigenas tinham dificuldades em apresentar estratégias pedagdgicas que
pudessem transpor o modelo nio indigena.

Formacao de professores e os desafios para a
educacao escolar indigena

A luta por escola adequada a educacio e aos processos pedagdgicos dos
povos indigenas remonta aos anos 70, mais precisamente aos 80 do século XX,
momento histérico e emblemdtico das lutas pelo reconhecimento das identidades
coletivas e suas demandas sociopoliticas e culturais, dentre elas uma escola que
respeite a diversidade e as organizagoes sociais e coletivas das sociedades indigenas
(LUCIANO, 2006; MATOS, 2012), o que ¢ de interesse do presente trabalho.

Da luta empreendida pela busca por respeito a diferenca, algumas conquistas
precisam ser ressaltadas porque informam o lugar dos direitos educacionais que
os povos indigenas asseguraram no ordenamento juridico do pais [Brasil]. Um
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dos principais foi a Constitui¢do Federal, promulgada em 5 de outubro de 1988
(BRASIL, 1988), explicitando as diretrizes para o reconhecimento dos direitos
indigenas, entre os artigos 210, 215, 231 e 232, e outros dispositivos legais,
tomados como de impactos mais significativos para a discussio ora proposta.’

Sobre a educagio escolar indigena, destacamos:
* O artigo 210 da Constitui¢do Federal de 1988 (BRASIL, 1988, nio

paginado), define que “[...] serdo fixados contetidos minimos para o ensino
fundamental [...]”, para assegurar a formagao bésica comum e o “[...] respeito
aos valores culturais e artisticos, nacionais e regionais.” No artigo 215, o
Estado garantird o pleno exercicio dos direitos culturais, acesso a fontes,
assim como o apoio e o incentivo a valorizacio e difusio das mesmas, ¢ a
protecdo das “[...] manifestagdes das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatério
nacional” (BRASIL, 1988, nio paginado). No artigo 231 “[...] sdo
reconhecidos aos indios sua organizacio social, costumes, linguas, crengas
e tradigdes, e os direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam [...]”, cabendo a Unido a demarcagio e a protecio das terras e
o respeito aos seus bens (BRASIL, 1988, nao paginado). E o artigo 232
reconhece os indios, suas comunidades e as organiza¢ées indigenas como
sujeitos coletivos legitimos para ajuizar acoes na defesa de direitos e
interesses, elegendo o Ministério Pibico Federal (MPF) para defendé-los
judicialmente (BRASIL, 1988, nio paginado).

* A Lei de Diretrizes e Bases da Educagio Nacional (LDB), Lei 9.394,
aprovada em 20 de dezembro de 1996 (BRASIL, 1996), contempla e
reconhece as especificidades da educagio escolar indigena, que, no artigo 78,
atribui & Unido a responsabilidade pela oferta de educagio escolar bilingue
e intercultural aos povos indigenas, integrados a programas de ensino e
pesquisa, para a recuperagio de suas memorias historicas, reafirmacio de
suas identidades étnicas, valorizagao de suas linguas e ciéncias, juntamente
com a base nacional comum; e, no artigo 79, assegura a participacio das
comunidades indigenas na elaboracio de programas de pesquisa, articulados

3 Para maior detalhamento sobre o assunto, consultar: GRUPIONI, Luis Donisete Benzi. Consolidando
o campo da formagio de professores indigenas no Brasil. In: GRUPIONI, Luis Donisete Benzi (Org.).
Formagao de Professores Indigenas: repensando trajetérias. Brasilia/ DF: MEC/UNESCO, 2006. p.
39-68, v. 8; FERNANDES, Rosani. Educagio Escolar Kyikatéjé: novos caminhos para aprender e
ensinar. Dissertagio (Mestrado em Direito)- Programa de Pés-Graduagio em Direito, Universidade
Federal do Par4, Belém, 2010.
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aos sistemas de ensino, para o fortalecimento das prdticas socioculturais e
linguisticas de cada comunidade, a formagao de especialistas para atuar nas
escolas indigenas; desenvolvimento de curriculos e programas especificos e a
elaboragio e publicagio de materiais especificos e diferenciados.

A Resolucgio n° 003, de 10 de novembro de 1999 (BRASIL, 1999, nio
paginado), elaborada pela CAmara de Educagao Bisica do Conselho Nacional
de Educacio, estabelece as Diretrizes Nacionais para o funcionamento das
escolas indigenas, “[...] reconhecendo-lhes a condi¢do de escolas com normas
e ordenamento juridico préprios, e fixando as diretrizes curriculares do
ensino intercultural e bilingue, visando a valorizagao plena das culturas dos
povos indigenas e a afirmagio e manutengio de sua diversidade étnica [...]7,
dentre elas a lingua materna; a organizagio, estrutura e funcionamento da
escola indigena, com a participagio das comunidades indigenas em todos
os momentos de sua organizagio e gestdo, como estruturas sociais; praticas
socioculturais e religiosas; formas de producao de conhecimento, processos
préprios e métodos de ensino aprendizagem; atividades econdmicas;
necessidade de edificagio de escolas que atendam aos interesses das
comunidades indigenas; uso de materiais diddtico-pedagégicos, produzidos
de acordo com o contexto sociocultural de cada povo indigena, 5 até a sua
concretizagio de fato e de direito, em acordo com a legislacio e as demandas
das comunidades indigenas. Tépicos importantes dessa Resolugao, para a
presente discussdo, sio os artigos 6°, 7° e 8°, que discutem sobre a formagio
de professores indigenas. O Artigo 6° assegura que a formagao serd especifica
para os povos indigenas, em servico ou concomitantemente com a sua
prépria escolarizagio, obedecendo a diversidade de formas de organizagio
social, econdmica, cultural e politica, orientada pelas Diretrizes Curriculares
Nacionais e desenvolvida no 4mbito das instituicoes formadoras de
professores. O artigo 7° informa que as formagoes dario énfase a constituigio
de competéncias referenciadas em conhecimentos, valores, habilidades e
atitudes na elaborac¢io, no desenvolvimento e na avaliacio de curriculos e
programas préprios, na produ¢io de material diddtico e na utilizagio de
metodologias adequadas de ensino e pesquisa. E garantido, no artigo 8°,
que a atividade docente na escola indigena serd exercida prioritariamente
por professores indigenas oriundos da prépria etnia, cabendo aos Estados (de
acordo com o artigo 9°, II, D ¢ E) instituir e regulamentar a profissionalizagio
e o reconhecimento publico do magistério indigena, a ser admitido mediante
concurso publico especifico, além de promover a formagio inicial e continuada
de professores indigenas.
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* O Plano Nacional de Educagao (PNE), Lei n° 10.172, de 09 de janeiro
de 2001 (BRASIL, 2001), tratou, em um capitulo separado, da educagio
escolar nas dreas indigenas, apresentando um diagnéstico sobre a sua oferta
no pais, ressaltando que apenas depois de 1988 abandona-se a ideia da escola
como mediadora da integragio dos indigenas a sociedade nacional. Nesse
sentido, o PNE atribui aos municipios, estados e Unido responsabilidades
legais pela educacio escolar indigena; a universalizagiao em dez anos da oferta
das quatro primeiras séries do ensino fundamental e sua ampliacio para as
demais séries do fundamental, respeitando suas especificidades culturais; e o
fortalecimento, aperfeigoamento e reconhecimento da educagao diferenciada
em construcao nas dreas indigenas como escola indigena.

* A Lei n° 11.645, de 10 de marco de 2008 (BRASIL, 2008), estabelece a
obrigatoriedade no curriculo oficial do ensino da Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Indigena, que alterou a Lei 10.639/2003 e, por sua vez, a Lei

9.394/1996.

* A Convengao 169, da Organiza¢io Internacional do Trabalho (OIT),
promulgada no Brasil pelo Decreto Presidencial 5.051, de 19 de abril de
2004, Parte VI, da Educagio e Meios de Comunicacio, artigo 29, ratifica as
concepgoes anteriormente discutidas na seguinte disposi¢ao, informando que o
ensino de conhecimentos e habilidades gerais, que: “[...] permitam as criangas
dos povos interessados participar plenamente, ¢ em condi¢oes de igualdade,
da vida de suas comunidades e da comunidade nacional deverd ser um dos
objetivos da educagao oferecida a esses povos” (BRASIL, 2004, nio paginado)

Trazer 4 tona a legislagio construida com os indigenas e tendo por base suas
demandas por educagio escolar demonstra de forma inconteste a tentativa de
superar a escola que tiveram contato desde o periodo colonial, seja sob o dominio
dos missiondrios ¢ do ensino catequético oferecido, seja com o ensino laico
do periodo imperial, que se caracterizou pela assimilagio dos povos indigenas
a sociedade nacional, em condi¢io de subalternidade, o que Grupioni (2000)
chama de escola missiondria e escola civilizadora.

Em outras palavras, a ideia é romper com essa escola que se impée como
visao de mundo e prdticas eurocéntricas com vistas a instituicionaliza¢io de uma
escola que valorize as culturas indigenas e suas pedagogias e fortalececa suas
organizagdes ¢ modos de vida, a luz do debate produzido por vérios estudiosos
que tém se dedicado ao estudo da educagio escolar entre os povos indigenas e
dos impactos transformativos em suas sociedades. (TASSINARI; COHN, 2012;
LASMAR, 2009; LUCIANO, 2006; SILVA, 1999).
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Para tanto, uma das principais estratégias foi conquistar e assegurar na
legislagio da primeira Constitui¢do democrdtica a concepgdo e principios da
escola que queriam concretizadas em suas comunidades. Uma educagio marcada
pela apropriagao por parte dos povos indigenas de um dos principais simbolos
da dominagao colonial, a escola, agora voltada ao dominio das ferramentas
nio indigenas para a instrumentalizagio dos povos indigenas no didlogo com a
sociedade nacional.

Uma escola que se pense e consolide educagio voltada ao didlogo de saberes e
préticas educativas, reconhecimento nas formas de fabricar corpos, criar pessoas e
viver a vida em relagao ao meio onde estdo inseridos processos préprios de ensino
e aprendizagem, que somente no momento em que forem percebidos como tais
podem ser compreendidos em seu real significado para a comunidade.

Muito embora seja uma das principais interpretagoes acerca dos novos
sentidos da escola para os povos indigenas, ndo é o nico. Como tratado neste
texto, Tassinari e Cohn (2012) fazem algumas reflexdes sobre o assunto e trazem a
tona que o debate sobre a escolarizacdo em comunidades indigenas se d4 em torno
de duas ideias que podem se complementar: de um lado, a escola diferenciada,
nos moldes da educagio indigena e com curriculo e metodologias especificos; de
outro, a escola que se quer bilingue, diferenciada e especifica, mas em didlogo
com os demais conhecimentos, indigenas e nio indigenas.

Esse é o grande desafio que se apresenta: o de fazer essa institui¢io ser
reconstruida também para os indigenas que tiveram contato com um modelo de
escola que em nada lhes favorecia. Entretanto, é importante que se diga, os indigenas
querem uma educagio diferenciada, com metodologias e prdticas pedagdgicas
em didlogo com processos educativos constituidos por suas comunidades, mas
com conteddos que, a0 mesmo tempo em que marcam a diferenca pelo que
representam como povos etnicamente diferenciados, se aproximam do que é
discutido no curriculo nacional.

Pensar a escola nesses espagos socioculturais etnicamente diferenciados implica
essencialmente ressignificd-la em seus principios e préticas para a recomposicao de
valores e histérias que enlacam os sujeitos nas pertencas étnicas, “[...] tornando-se
um meio de acesso a conhecimentos universais e de valorizacio e sistematizacio
de saberes e de conhecimentos tradicionais” (GRUPIONI, 2006, p. 47), com
o fim de recolocar os povos indigenas simetricamente em relagio a sociedade
brasileira e a0 mundo. Grupioni informa que nessa escola:

[...] se molda um outro modelo de como deveria ser a
nova escola indigena, caracterizada como uma escola
comunitdria (na qual a comunidade indigena deveria ter
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papel preponderante), diferenciada (das demais escolas
brasileiras), especifica (prépria a cada grupo indigena
onde fosse instalada), intercultural (no estabelecimento
de um didlogo entre conhecimentos ditos universais e
indigenas) e bilingiie (com a conseqiiente valorizagio das
linguas maternas e nio s de acesso a lingua nacional).

(GRUPIONI, 2009, p. 37).

Mas serd possivel a escola como parte de um projeto civilizacional, que
tinha como propésito a efetivagio da transi¢io do indigena para trabalhador
nacional, constituida em sua esséncia como parte da cultura nao indigena, ser
apropriada pelos indigenas de forma politica para encadear, revitalizar e fortalecer
afirmativamente as identidades étnicas?

Os povos indigenas tém mostrado que sim, pois tém lutado e conquistado
com muito esfor¢o coletivo os espacos da escola em suas comunidades. Um
dos fatores essenciais nesse processo ¢ a figura do professor/professora indigena.
Aquele sujeito a quem a sociedade investe para realizar a mediagio entre o mundo
indigena e o nio indigena e que tem como principal papel articular os saberes e
préticas pedagdgicas.

Na medida em que os povos indigenas assumiram o papel de professor/
professora em suas escolas, vdrios desafios foram descortinados e visibilizaram a
enorme complexidade do significado de educacio escolar indigena, na visio dos
préprios sujeitos, que tiveram de estabelecer relagao direta com o Estado e seus
governos, porque dependentes dos saldrios e das politicas de formagio e capacitagio
promovidas por esses agentes publicos, que nio cumprem a legislacdo que assegura
que as escolas sejam geridas pelas comunidades indigenas (GRUPIONI, 2009).
Tal situagdo acaba gerando o 6nus para os préprios professores/professoras, que
passam a adequar suas légicas de mundo e priticas a um modelo de escola que
nio foi erigido em sua comunidade.

Virios relatos dio conta da enorme dificuldade de se estabelecer de fato a
educagio escolar almejada pelos povos indigenas, que precisam travar diferentes
enfrentamentos para conseguirem empreender a diferenga na escola, por
diferentes fatores: calenddrio escolar desconexo em relacido as atividades das
comunidades; curriculo previamente construido pelas secretarias de educagio,
com a possibilidade dos professores/professoras adaptarem-no a realidade
onde estdo inseridos; a educagio infantil — nao totalmente compreendida por
muitos povos indigenas, que nao concordam que a escola detenha a primazia da
educagio sobre esse momento da infincia — ainda é algo extremamente estranho
e distante da vida comunitdria em muitas das sociedades indigenas, também
porque a escola existente nas comunidades afasta as criangas, assim como os
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professores/professoras, das atividades das comunidades, o que se configura de
certa maneira numa separagdo dos papéis sociais que precisam executar e que diz
do lugar que ocupam nas sociedades em que vivem e tecem relagdes cotidianas;
por fim, a sobrecarga de trabalho burocrdtico em torno do professor/professora
indigena, que, a0 mesmo tempo em que exerce a fungao central de tradugao e
mediagdo entre dois mundos, o que muitas vezes também o incomoda como
sujeito, precisa passar horas explicando as suas escolhas a agentes e agéncias
do governo, que nao conhecem a diversidade indigena e nio reconhecem seus
saberes e préticas pedagdgicas.

Ao professor/professora também cabe o papel de denunciar as situagdes a que
estdo sujeitos os povos indigenas em diferentes contextos sociais, que vao contra a
legislagio e as condi¢des dignas de promocio da escolariza¢io em dreas indigenas.
Apesar dos avangos no ambito legal e material em relacio a educagao escolar
indigena (GRUPIONI, 20006), ¢ possivel afirmar que, a depender das distancias
fisicas e simbdlicas em rela¢io a outros povos e as politicas pablicas e dos acessos
aos instrumentos politicos de garantia de direitos, a educagio escolar entre alguns
povos indigenas ainda estd submetida a ser projeto piloto, como dizia Luciano
(2006), ou ter que adaptar, como dito anteriormente, para que povos indigenas
possam experimentar a escolarizagao.

Mas mesmo nessas situagoes é possivel observar a agéncia dos povos
indigenas em torno da concepgao de que a apropriagao da escola é importante
para a autonomia de seus povos, que precisam estar qualificados para a gestdo
de seus territérios e cultura, com o objetivo de proteger seu povo e as futuras
geragdes, tendo em vista toda a experiéncia vivida ao longo da histéria do
contato. A qualificagio perpassa pelo conhecimento de suas histérias, valores
e saberes tradicionais, mas também pelo registro escrito ¢ o dominio das
linguagens nio indigenas.

A conquista da escola, portanto, é parte da consolida¢io da cidadania
diferenciada proposta por Luciano (2006), na medida em que visibiliza o
protagonismo indigena na luta e manutengao da instituigio que é simbolo da
dominacio sobre seus povos desde os primeiros contatos com nio indigenas, mas
também porque a cada conquista a escola vai sendo amansada, como dizem os
indigenas. Em outras palavras, vai sendo ajustada e adequada ao contexto social
dos povos indigenas até que se torne indigena, de fato e de direito, respeitando suas
concepgoes de educagio e a construgio de pessoas, em suas diferentes geragoes.

No entanto, na medida em que isso acontece, a formagdo de professores e
professoras indigenas torna-se o grande desafio para a consolidagio da educagio
escolar indigena a condigio de escolas com normas e ordenamento juridico
proprios, pautada nos principios da diferenca, especificidade, bilinguismo e
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interculturalidade. Nessa perspectiva, vislumbram-se novos projetos e novas
préticas na Educagio Infantil em escolas indigenas.

Considerando a situacéo...

Para dar conta dos desafios para a implementa¢io da educagio escolar
indigena, que vem cada vez mais recaindo sobre os indigenas que assumiram o
papel de professo/professora em suas comunidades, eles tém se langado em busca
de formagao continuada, no ensino médio e superior, com o objetivo de conseguir
efetivar na prdtica o que existe sobremaneira na legislagio sobre o assunto.

Com isso, cresce a demanda sobre a oferta de politicas publicas de
educagio que possam responder aos anseios das comunidades indigenas por
formagdes de professores, mas também de outros profissionais, que almejam
gerir seu territdrio e suas organizagoes com vistas ao didlogo intercultural com
o Estado e outros agentes publicos ou privados, para a manutengio de seus
modos de vida.

Um dos principais pleitos tem sido a oferta de formagao de professores,
compreendidos como mediadores entre os mundos indigenas e nao indigenas e
que tém desenvolvido o papel de revitalizagao, valorizagao e fortalecimento das
histérias e culturas indigenas, com um alto custo pessoal, como visto.

Nesse sentido, esses sujeitos, e o espago social onde atuam, quase sempre
tém sido vistos também a partir do importante papel de produtores da cultura,
papel essencialmente politico que a escola, na medida em que consegue
trabalhar de forma diferenciada, especifica, bilingue e intercultural, realiza nas
comunidades indigenas, especialmente na infincia, marcada como o momento
da reproducio, em que a construcio dos corpos, das pessoas e das culturas é
vista e de forma processual, porque acreditam que o acesso a educagdo escolar é o
direito de transformar e de fazer diferente nas instituicoes das nossas comunidades
e com as nossas criangas, 0 que ndo foi feito conosco. (indigena da etnia Xipaya,
aluna do curso de Etnodesenvolvimento).

Pelo relato, pode-se ressaltar que a formagao de professores ¢ vista como
extremamente significativa para as transformagbes a serem operadas nas
comunidades indigenas, especialmente a partir da escola, institui¢ao de carece
de agoes diferenciadas para consolidar a autonomia dos povos indigenas e
suas comunidades. Acima de tudo porque ¢ uma possibilidade de considerar
processos préprios de aprendizagem indigena nas préticas escolares, ainda
pouco difundidos nas escolas que atendem esses povos, com vistas ao respeito
as especificidades das infincias indigenas e ao projeto societdrio de cada povo.
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1 Introducao

Este estudo presenta algumas concepgoes relacionadas a cosmologia e
a espiritualidade do Povo Guarani e Kaiowd de Mato Grosso, voltado para
a compreensdo da infincia indigena. A partir da cosmovisio desse povo ¢é
possivel identificamos representagdes simbdélicas com linguagens que permitem
reconhecer as fases do desenvolvimento humano na formac¢io da infincia
indigena. Sao saberes sobre o universo, a vida e os espagos que sdo transmitidos
como processos préprios de ensino e aprendizagem as criangas como elementos
cosmolégicos da espiritualidade. O estudo retine reflexées de estudos e pesquisas
realizados pelos intelectuais indigenas Guarani e Kaiow4 no Programa de Pds-
Graduacio em Educagio (PPGE) — mestrado e doutorado — e no Observatério
de Educagao Indigena (OBEDUC) da Universidade Catélica Dom Bosco
(UCDB), que vem estudando as préiticas educacionais estabelecidas com o
cotidiano a partir da realidade da educagio escolar indigena dos Guarani e
Kaiow4 no Mato Grosso do Sul.

A metodologia da pesquisa foi sustentada nos pressupostos e premissas dos
paradigmas dos estudos culturais pds-criticos (MEYER; PARAISO, 2014).
Essa opgao epistemoldgica foi porque nio buscamos um método fechado para
refletir as questoes que motivaram a pesquisa. Buscamos um conjunto de teorias
construidas pelos intelectuais indigenas no PPGE/UCDB/OBEDUC que nos
permitiram refletir um modelo de produgio dos dados e anilises descritivas das
teorias produzidas pelos intelectuais. Isso significa dizer que trilhamos pelos
campos hibridos dos estudos culturais’, estabelecendo rupturas e transgressoes que
nos permitiram assegurar resultados que nio se encontram fechados ou acabados,
mas estdo abertos a outras construgoes e significagoes.

O arcabougo tedrico deste estudo e pesquisa foi construido na perspectiva de
que os resultados fomentario outros estudos voltados para a infincia indigena.
A opcio epistemo-metodoldgica foi orientada por premissas e pressupostos das
teorizagbes contemporineos do pés-estruturalismo e pdés-modernismo, que
contribuem para as reflexes relacionadas aos pensamentos das diferengas
na educagio indigena. O que significa dizer que nio foram necessdrias longas

4 Com a opgio metodoldgica dos estudos pés-criticos em educagio chamamos de campos hibridos
dos estudos culturais toda atividade que possui qualquer conexio com a cosmologia e espiritualidade
Kaiowd e Guarani. Focamos o olhar pesquisador nas prdticas culturais que possuem significados para
a infincia indigena e que se relacionam com os processos proprios de ensino e aprendizagem para os
Kaiowd e Guarani.
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reflexGes tedricas para a construgio de caminhos que nos guiaram por novas
maneiras de compreender, refletir, perceber, ver e sentir a infincia indigena.

Um dos primeiros pressupostos que buscamos refletir foi em relagiao a
epistemologia da vacuidade apresentada por Jacques Gauthier (2012). Ele nos
apresenta caminhos para a compreensao da espiritualidade, o que permite realizar
reflexes que nos levam a reconhecer os principios da cultura do didlogo nas
relagdes interculturais. A poética do olhar pesquisador de Gauthier (2012) nos
leva a trilhar por premissas e pressupostos que demonstram que as promogoes dos
didlogos interculturais permitem reconhecer que todos nds temos algo de bom
para oferecer. Ele revela que para que isso acontega ¢ preciso reconhecer que o
outro tem sempre algo para nos dar, desde que saibamos nos aproximar dele com
o coragio aberto, sem preconceitos de espiritualidade, cultura ou raga. S6 assim
podemos crescer em entendimento sobre as diversidades culturais para promover
didlogos interculturais que respeitem as diferengas.

Por outro lado, os pressupostos dos estudos culturais da etnografia pds-
critica, praticados por Klein e Damico (2014), demonstram caminhos de uma
etnografia pés-moderna que nos revela que é possivel, a partir de reflexdes de
observagoes participantes de outras culturas, pesquisarmos povos coloniais sem
colocar em questao o cardter do saber e do poder. Para Klein e Damico (2014,
p. 69), é possivel que “[...] o sujeito deixa de ser pensado como entidade prévia
do discurso para ser tratado como o préprio efeito da discursividade.” Com esse
entendimento acreditamos que para refletir sobre territorialidade, processos
préprios de ensino-aprendizagem e educagio escolar indigena diferenciada é
preciso que haja o reconhecimento das identidades culturais dos povos indigenas
em relacio aos tempos da infancia.

Com base nos pressupostos da etnografia pés-moderna apresentada por
Klein e Damico (2014) buscamos sistematizar trés movimentos da etnografia
pés-moderna para producio dos dados e descri¢ao dos resultados apresentados
na pesquisa:

a. Primeiro Movimento: foi considerada a presenga dos intelectuais indigenas
como narradores da histéria com base na autorreflexividade das suas
experiéncias como académicos pesquisadores que fazem parte do Povo
Kaiow4 e Guarani, isso porque eles, como indigenas, possuem conhecimento
da prépria cultura e identidade. Essa relagao criou uma condi¢io etnogréfica
para a produ¢io de dados significativos relacionados a cosmologia e a
espiritualidade Kaiow4 e Guarani.
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b. Segundo Movimento: foi produzida uma descrigio para os dados produzidos,
levando em conta as experiéncias de elementos da histéria que fazem parte da
prépria convivéncia dos pesquisadores indigenas. Ao invés de buscar apenas
os relatos textuais em autoridades académicas que estudaram o povo Kaiowd e
Guarani, buscamos os olhares etnograficos dos intelectuais indigenas a fim de
compreender e promover as reflexoes a partir da identificagao das experiéncias
pessoais vivenciadas.

c. Terceiro Movimento: utilizamos artefatos culturais que foram identificados
na produgio de textos bibliogréficos de documentos oficiais e literdrios que
os intelectuais indigenas produziram, que nos ajudaram na compreensio
da cultura e identidade Guarani e Kaiowd. Da mesma forma, relacionados
a cosmologia e a espiritualidade, que ajudaram na compreensio sobre a
infincia indigena vinculada ao territdrio e aos processos préprios de ensino e

aprendizagem.

Com esse procedimento metodolégico das pesquisas pds-criticas na educagao
buscamos uma forma de construir didlogos interculturais com a produgio
bibliogrdfica dos intelectuais indigenas, que nos permitiram reconhecer os
paradigmas das cosmologias e das espiritualidades Guarani e Kaiow4 relacionados
a infincia indigena. O presente trabalho possibilitou realizarmos uma agio do
Observatério de Educagio Indigena, do nucleo da Universidade Catélica Dom
Bosco, que permitiu uma descrigio etnografica pés-moderna sobre os movimentos
pedagdgicos dos pilares da educagao escolar indigena Kaiowd e Guarani.

2 Os processos proprios de ensino-aprendizagem Guarani e Kaiowa

Para a organizagao dos processos pedagdgicos e diddticos da educagio infantil
e fundamental na escola indigena Guarani e Kaiowd ¢ essencial a compreensao
das préticas da identidade cultural que traduzem os significados da infincia
pelo desenvolvimento humano. Nesse sentido, quando pensamos na educacio
bésica é preciso refletir sobre as fases do desenvolvimento humano com base
na compreensio de qual infincia estamos descrevendo. Isso porque as ciéncias
da educacio e seus campos pedagdgicos e diddticos estabelecem que existe uma
temporalidade para os processos préprios de ensino e aprendizagem. Portanto, o
que entendemos por infincia de um sujeito no projeto educativo é de fundamental
importincia no reconhecimento dos tempos culturais para a organizagio da
educagio escolar indigena.
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Por outro lado, é necessdrio compreender também qual a concepgio de
educagio os Guarani e Kaiow4 tém para a organizacio das suas escolas indigenas.
Uma reflexao tedrica sobre as concepgdes de infincia e educagio é muito
importante para uma descri¢do etnografica da organizagio da escola indigena.
Nesse sentido, passamos a refletir sobre a infincia indigena a partir da producio
intelectual de professores indigenas Guarani e Kaiowd que participam do PPGE e
do OBEDUC na Universidade Catélica Dom Bosco. As premissas e pressupostos
teéricos produzidos por esses pesquisadores nos ajudam a compreender a infincia
indigena na perspectiva dos estudos culturais pés-criticos.

Para equacionar o nosso entendimento e iniciarmos a compreensio dos
processos préprios de ensino-aprendizagem com base no reconhecimento
cosmolégico e na espiritualidade presentes nos pilares da educagao Guarani e
Kaiowd ¢é necessrio compreendermos qual o tempo de aprendizagem de uma
crianga indigena para a cosmologia e espiritualidade. Pensando a escola indigena
no contexto dos estudos culturais da educagio escolarizada, Arroyo (2012)
corrobora com a nossa reflexao ao afirmar que os movimentos de reforma e de
andlise critica da instituigao escolar contribuem para levantar questoes que foram
pouco mencionadas em grande parte do século, como é o caso da organizacio
e geréncia do tempo e do espaco dos processos de ensino e aprendizagem nas
instituicoes escolares.

As dreas que estudam o desenvolvimento do ser humano
revelam como a geréncia do tempo, a organizagio temporal
ou o fator tempo podem ser decisivos na realizacio das
aprendizagens. Este ponto chama aten¢io dos docentes —
os processos de aprendizagem na escola sdo em fungio do
tempo e sio afetados pela organizagio temporal da escola.
Mais ainda, os processos de aprendizagem na escola sdo em
fun¢io do tempo que damos para aprender. (ARROYO,
2012, p. 214).

Nesses pressupostos, Arroyo (2012) nos mostra que as bases das preocupagoes
da organizagao da educagao escolar indigena ocorrem a partir da demarcagio
dos tempos de ensino e aprendizagem presentes na cultura e identidade de cada
povo. Para compreendermos os tempos da infincia de cada povo é necessdria a
compreensio dos modos de aprender e ensinar em cada cultura. O reconhecimento
temporal do desenvolvimento da crian¢a é de fundamental importincia para
a gestao pedagégica da educacio escolarizada. Para Arroyo, as acoes educativas
praticadas na escola sio uma construgio histérica e cultural que obedecem as
contraditérias motivagoes de ensino e aprendizagem presentes em cada cultura.
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Nessa perspectiva, hd o reconhecimento de que o tempo é uma constru¢io
cultural que tem limites e possibilidades para a organizacio da educacio escolar
indigena com base na constitui¢io da infincia por cada povo.

Nesses pressupostos dos tempos e espacos escolares, Arroyo (2012) nos
motiva a identificar quais sio os tempos de ensino e aprendizagem para uma
crianca Kaiowd e Guarani. Acreditamos que isso implica em questées de ordem
pedagdgica e diddtica que passam necessariamente pela compreensao das fases
da infincia indigena na perspectiva da identidade cultural Guarani e Kaiow4.
Acreditamos que o tempo de ensinar e aprender de uma crianga indigena passa
pelo reconhecimento da diddtica cultural presente nas praticas pedagégica
que envolvem os processos préprios de ensino-aprendizagem de cada povo.
Compreendemos que o tempo de escolarizagio exige uma reflexao diddtica do
exercicio da docéncia, sendo possivel afirmar que cada contetido exige um tempo
de ensino que obriga o professor a realizar um ordenamento pedagégico dos
contetidos para a construgio dos processos de ensino e aprendizagem da crianca.

Nos estudos da antropologia da crianga Cohn (2005) alerta que nao podemos
compreender a infincia de modo universal, mas de modo particular, como uma
construgio social e histérica do Ocidente que foi institucionalizada pela educagao
escolar. Nessa perspectiva, ela comenta que a antropologia da crianca nio ¢é da
infincia porque, contemporaneamente, os direitos das criangas passam pela
ideia de menoridade e ndo podem ser entendidos senio a partir da formagao do
sentimento de concepgao de crianca em cada cultura.

Em outras culturas e sociedades, a ideia de infincia
pode nio existir, ou ser formulada de outros modos. O
que € ser crianga, ou quando acaba a infincia, pode ser
pensado de maneira muita diversa em diferentes contextos
socioculturais, e uma antropologia da crianga deve ser capaz
de apreender essas diferencas. (COHN, 2005, p. 22).

Nesses pressupostos, Cohn (2005) comentaque, paraumaandliseantropoldgica
da crianga, outros campos dos conhecimentos sio fundamentais para entender o
que significa ser ou deixar de ser crianga nos contextos das identidades culturais
dos povos indigenas. Para ela, a concep¢ao de pessoa humana e sua construgio sao
fatores essenciais para refletirmos como se compreende e se vivencia o periodo da
vida em que se é crianga. Nessa perspectiva, Cohn (2005) nos alerta que criangas
existem em toda parte, mas é preciso estudar como ocorrem suas experiéncias
de vida. Essas experiéncias sio diferentes em cada comunidade e precisam ser
compreendidas em seu contexto social e cultural. As experiéncias humanas dos
povos indigenas em rela¢io ao que ¢ ser crianca so diferentes.
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Dentro desses pressupostos tedricos, a produgio tedrica do professor e
pesquisador Guarani Kaiowd Claudomiro Pereira Lescano (2014) nos revela
que existem diferencas no modo de ser Kaiowd e Guarani. Segundo ele, os
Guarani Nandeva, por exemplo, tém uma cosmologia com outros principios
e percepgoes sobre o lugar de onde vieram. Os Nandeva acreditam que vieram
Mba'e vera guasupy, considerado como espago iluminado. Com isso, eles tém
outras compreensdes cosmoldgicas do mundo, que se chama hekoambuce,
que significa outro modo de viver, que na lingua guarani representa a palavra
inengaraambu’e — que significa outro caminho de rezas e cantos. Nesse sentido,
percebe-se que os dois grupos vivem dentro dos mesmos preceitos sagrados
ditados por Nhanderii e Nhandecj (divindades supremas), ou o mais préximo
possivel deles.

Para Lescano (2014)°, mesmo havendo algumas diferengas nas cosmologias
dos Nandeva e Kaiowd, as praticas dos cantos e rezas sio para o mesmo jara
(dono) Nane-Ramo (criador). Nessa perspectiva, recorremos 4 producio tedrica
de Lescano (2014) para compreender as fases do desenvolvimento humano
da produ¢io dos saberes guarani que vivenciam a crianca, o adolescente,
o jovem e o adulto. Apesar das diferengas entre os grupos étnicos Nandeva e
Kaiowd, as representagoes cosmoldgicas das identidades culturais em relagao
a0 desenvolvimento humano transitam entre os mesmos saberes e valores da
dimensao espiritual.

Nessa linha cosmolégica, Lescano (2014) nos ajuda a compreender
que a concepgao de crianca guarani comega com os saberes produzidos e
transmitidos nos espacos da comunidade e da familia. Esses saberes siao
produzidos na perspectiva das experiéncias humanas que a antropologia da
crianga (COHN, 2005) considera ser imprescindivel para entender como
cada povo indigena compreende e vivencia os periodos da vida da crianga.
Lescano (2014) divide a produgdo desses saberes na cosmovisio guarani
em trés grandes momentos que sdo fundamentais para a identificacdo dos
espagos em que transita a crianga para a producao dos saberes na estrutura
cultural guarani:

5  Claudomiro Pereira Lescano ¢ professor e pesquisador indigena Guarani Kaiowd. Possui graduagao em
Licenciatura em Educagio Intercultural pela Universidade Federal da Grande Dourado. E especialista
em Educacio, Diversidade e Culturas Indigenas, mestre pelo Programa de Pés-Graduagao em Educagio,
da Universidade Catdlica Dom Bosco (PPGE/UCDB), Linha de Pesquisa Diversidade Cultural e
Educagio Indigena, sob orientagio do professor dr. Heitor Queiros de Medeiros, bolsista CAPES do
Observatério de Educagio — Nucleo UCDB, coordenado pela professora dra. Adir Casaro Nascimento.
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O primeiro momento é o tempo da criacio de tudo. Nesse momento, é
reconhecida a relaco de parentesco com os seus ancestrais, o jara (dono);
em seguida, busca-se compreender as fases do desenvolvimento humano na
cosmovisdo, algo relacionado aos Fundamentos da Educa¢io Guarani, que
vém desde o principio, do Nane-Ramo'i (o criador).

No segundo momento sio descritos os elementos que se configuram como
as teias da linha do tempo, demonstrando os valores e saberes que tém a
funcio de regulacio, controle e manutengio cultural. Ou seja, os preceitos
fundamentais do modo de ser guarani (o 7eko Reta).

No terceiro momento ¢ descrito o cendrio atual, que demonstra a formagao
da identidade intercultural (72ko Reta). E demonstrado que as perdas da
autonomia sobre os elementos culturais tradicionais, como também aquisi¢ao
e apropriagio de novos conhecimentos a partir das demandas contemporaneas,
criam conflitos internos que causam resisténcias culturais ao Povo Guarani.

Figura 1: A trilogia para producdo de saberes Guarani Kaoiwa

Fonte: o préprio autor
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No contexto do Observatério de Educagio Indigena, Nicleo da
Universidade Dom Bosco, Lescano (2014), como pesquisador etnogréfico da
sua propria cultura, descreve a cosmologia Guarani Nandeva e Kaiowd com
muita precisdo, tornando a sua produgdo teérica de grande importincia e
relevincia para a compreensio epistemoldgica das fases do desenvolvimento
humano de um Guarani. Ele nos mostra que o desenvolvimento humano da
crianga até chegar a fase adulta passa pelos paradigmas de uma teko reta, que
significa 0 modo de ser das familias indigenas Guarani e Kaiowd. Segundo
Lescano (2014), esse desenvolvimento se constitui de iniimeras regras e saberes,
que se configuram em normas da identidade cultural que podem ser traduzidas
numa matriz pedagégica dos saberes e preceitos da educagdo escolar, que passa
pelos conhecimentos cosmolégicos da espiritualidade Guarani e Kaiowa.

Com o olhar etnogrifico da cultura e identidade do seu préprio povo,
podemos assegurar que a produgio tedrica de Lescano (2014) trata-se de uma
etnografia de si mesmo, que mostraa existénciade estilos comportamentais variados
no ambito interno das comunidades Guarani e Kaiowd e que tém implica¢oes
diretas nos modos de socializagao das criangas na familia, na comunidade e na
escola. Com essas fases podemos identificar como sio produzidos os processos
proprios de ensino-aprendizagem que podem ser concebidos na organizagio das
temporalidades de ensino-aprendizagem no contexto da educagio escolar indigena
Guarani e Kaiowa.

3 O movimento do principio da criacao

Os movimentos dos principios da criagio passam pelas fases do
desenvolvimento humano numa reko reta que revela indmeros elementos das
identidades culturais que permitem aos professores indigenas Guarani e Kaiowd
organizar os movimentos pedagégicos para a construgio da escola indigena de
forma diferenciada e intercultural. Essas fases do desenvolvimento humano numa
teko reta, conforme apresentado por Lescano (2014), revelam uma diversidade
de estilos comportamentais que podem contribuir para a construgio de diversas
estratégias pedagdgicas e metodolégicas para a organizagio de uma escola
indigena, respeitando a temporalidade e os espagos de ensino-aprendizagem da
cultura e identidade Guarani e Kaiowd.
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Figura 2 - O desenvolvimento humano numa Teko Reta

Fonte: o préprio autor

Com base nessa matriz pedagdgica do desenvolvimento humano numa Zeko
Reta (Figura 2), sistematizada com base na produgio teérica de Lescano (2014),
percebem-se as fases que se dividem em quatro momentos que sao fundamentais
para compreendermos as experiéncias de formagao da identidade cultural guarani:
o primeiro momento estd relacionado com duas fases do desenvolvimento
humano da crianga, que passam pela preparagao (1); nascimento e amamentagio
(2); a adolescéncia ¢ representada pela fase que estd relacionada ao perfodo da
maturidade pela integragdo ao trabalho; a juventude ¢ a fase que corresponde ao
periodo em que o jovem consolida a maturidade cultural, tornando-se adulto por
meio do casamento.

Lescano (2014) nos mostra que todas as fases do desenvolvimento humano
guarani possuem valores da identidade cultural relacionados aos aspectos
cosmoldgicos da espiritualidade. Benites (2014) corrobora com essa reflexio ao
afirmar que o modo de ser Guarani e Kaiowd ¢ baseado na espiritualidade e na
coletividade, que contribuem para a constru¢io de uma metodologia que ajuda
na busca de um modelo préprio de ser. Benites (2014) explica que a coletividade e
a espiritualidade sao caminhos e referéncias para a construgao de um horizonte no
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qual as liderangas tradicionais regulam a comunidade na perspectiva dos costumes
tradicionais da cultura e identidade Kaiowd e Guarani.

A coletividade, para nés Kaiowd e Guarani, é a maneira
prépria de ser; nela a perspectiva individual ¢ deixada de lado
para se espiritualizar, a coletividade ¢ ligada intrinsecamente,
com a espiritualidade. Uma ¢é necessdria por causa da outra.
A coletividade é um caminho e a espiritualidade ¢ o que
faz andar nesse caminho. Espiritualizar o corpo Guarani e
Kaiow4 significa a possibilidade de espiritualizar o ambiente
e o contexto maior onde vivemos. Sem a espiritualidade nao
h4 como compreender o pensamento tradicional. Os Guarani
e Kaiowd espiritualizados veem, ouvem e sentem além do
ébvio constituido pela visio do conhecimento ocidental [...]
O mundo, na nossa visio indigena, é uma conexio entre o
mundo fisico e o espiritual. Para perceber estas relagoes, é
necessdrio ter a sensibilidade ou as visoes que possibilitam
compreender estes mistérios, sinalizados pelo mundo fisico.
As florestas, a terra, o vento, os rios, o sol e a lua, as estrelas,
os relimpagos e toda a manifestagio da natureza, tém suas
linguagens e vozes, que precisam ser compreendidas e
interpretadas. Toda essa diversidade de linguagens da natureza
constitui, também, as linguagens dos Kaiow4 ¢ Guarani. Estar
em constante ligacio com esta rede de equilibrio da natureza é
o papel fundamental da nossa atuacio, a partir da postura de

um corpo espiritualizado. (BENITES, 2014, p. 56-57).

Com base nesses pressupostos da cosmologia Guarani e Kaiowd, Benites (2014)
assegura que sente falta de referéncia para a condugio do jeito de ser kaiowd e guarani,
que ele classifica como o 7ane rekori (o nosso verdadeiro jeito de ser), considerando
que as novas identidades e referéncias que estdo surgindo nos tempos atuais se dao a
partir dos encontros, confrontos e demandas oriundas da relagio com as sociedades
envolventes. Por conta disso, Benites comenta que os mais jovens sio mais adaptadas
e correspondem melhor ao contexto das sociedades nao indigenas. Por outro lado,
os mais velhos se distanciam das novas geracoes, construindo, ao seu redor, uma
espécie de cdpsula protetora, com seu universo quase fechado. Para Benites (2014),
essas relagoes ajudam a construir didlogos com diversas representagoes da realidade
que tornam essas identidades plurais.

A nossa identidade Guarani e Kaiowd se constrdi a partir do

relacionamento com o contexto, em continua redefini¢io
nas relagoes sociais, e este produz o ser Kaiowd e Guarani,
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carregando as marcas do contexto no qual ¢ produzido. E um
processo de continua identificagdo, caracterizando o sujeito
indigena como mdltiplo, com as multiplas constitui¢oes do
set, diante das multiplas referéncias do discurso exterior. As
novas geragoes sio formadas por sujeitos sem identidades
definidas, produtos do contexto, que sofrem as interferéncias
do meio e que produzem continuamente a sua subjetividade
em diferentes contextos temporais e espaciais. Uma identidade,

assim, é uma posicdo assumida temporariamente, de acordo
com a necessidade de sobrevivéncia. (BENITES, 2014, p. 55).

Com base nesses pressupostos tedricos apresentados por Benites (2014) e
Lescano (2014) no Programa de Pés-Graduagio em Educacio da Universidade
Catélica Dom Bosco ¢ possivel reconhecermos que a infincia indigena ¢
construida com base em saberes cosmoldgicos e de espiritualidade que nos
ajudam a compreender as fases do desenvolvimento humano e das passagens da
vida numa 7eko Reta que nos permite descrever os movimentos pedagdgicos.
Esses movimentos pedagdgicos revelam conhecimentos diddticos com nove
elementos que se constituem como regras e saberes que configuram a identidade
cultural guarani. Esses elementos revelam valores e saberes que contribuem para
refletir como se ddo os tempos pedagdgicos dos processos préprios de ensino-
aprendizagem da crianga guarani. O reconhecimento desses valores e crengas
¢ essencial para a organizagio dos tempos pedagdgicos e diddticos das praxis
educativas da educagio escolar guarani.

Cohn (2000) nos ajuda na construgao desses pressupostos sobre a infincia
indigena ao afirmar que o estudo sobre a nogao das pessoas possibilita que
apreendamos o modo como cada sociedade concebe a infincia e como ela se
desenvolve, permitindo que vejamos o interior de cada sociedade para analisar
o modo de ser em cada cultura. Esse tipo de estudos permite entendermos qual
a definigao social de humanidade, quais os processos necessdrios de formagao
do ser humano e como cada sociedade gesta esses processos. Para Cohn (2000),
€sSes Processos nao siao finitos, mas continuos, com um conjunto de varidveis
que ajudam na definicio da infincia para a organizagio dos processos de ensino-
aprendizagem da educacio escolar. Dessa forma, reconhecemos como essencial
a descrigao dos movimentos pedagégicos das temporalidades do ser humano na
cultural e identidade guarani.

Nos pressupostos da cosmologia e da espiritualidade Guarani e Kaiowd
Benites (2014) nos revela que o ser indigena Guarani e Kaiowd ¢ marcado por
uma necessidade profunda de conexio com a espiritualidade para se obter uma
referéncia maior para a condugao do jeito de ser, na perspectiva da constitui¢ao do
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1éko Marangatu (jeito sagrado se ser), tendo em vista chegar ao 7eko Pori (jeito
bonito, ou belo, ou bom de ser), como condigao necessdria para vivenciar o mundo
Guarani e Kaiowd numa conexio com o mundo real (fisico) e o mundo espiritual.
Com isso, ele caracteriza que cultura tradicional permite a construgio de uma
identidade que ¢ capaz de edificar e vivenciar logicas e modelos de percepgio de
mundo para os sujeitos Guarani e Kaiow4 constituir uma vida coletiva com base
na espiritualizacio e na organizagao politica e social do contexto em que se vive.

Os estudos de Lescano (2014), com base nos movimentos pedagégicos dos
pilares da educa¢io Guarani e Kaiowd, demonstram como estdo constituidos os
saberes da cosmologia e da espiritualidade que se configuram no desenvolvimento
da infincia indigena com os seguintes passos:

*  Preparagio — Nepyrumby: O casal deve seguir varias regras culturais para
ter um filho sem nenhum tipo de deficiéncia. Hd preceitos que permitem
até escolher o sexo da crianga. Para isso, é utilizada uma planta chamada
mitdkunaja e mitikuimbaeja. Hd um carddpio de alimentos que nao podem
ser consumidos pelos pais, pois influenciam na preparagio da crianga. O
comportamento dos pais passa pelo controle social dos mais velhos.

*  Gestagio — Hy eguasu: Quando a mulher engravida, segue critérios culturais
rigidos de alimentac¢do, comportamentos, remédios e acompanhamento
permanente de uma parteira, da mae, da avé e de um rezador (ombaekuaava).
De acordo com o corpo da gravida é que é construido o carddpio alimentar.
Alguns alimentos sdo proibidos comer: carne de vaca, galinha, leite de vaca,
alguns peixes e animais silvestres.

*  Nascimento — Kyryingue: A crianga quando nasce passa pelo ritual do batismo
para obter um nome préprio (itupdreta) pelo qual serd protegida, respeitada
e reconhecida pelos diversos jarz, que se manifestam a todo o momento. Se a
crianga nao for batizada, corre o risco de ser levada por espirito mau, chamado
Jaiguyjara, mbaatiré. Esses espiritos usam o corpo de animais (ojepota) para chegar
até a crianga, se ela ndo for batizada. Também pode acontecer quando a menina
se torna moga. Crianga sem batismo nio recebe a verdadeira sabedoria indigena.

*  Amamentagio — Okambu: A crianca passa por um periodo de amamentagio
que depende do seu crescimento. Ela nio pode ser desmamada muito cedo,
sendo a mae engravida novamente. Se isso acontecer, ¢ uma demonstragio de
falta de amor da mae com o filho. Também nio pode ser amamentada por
muito tempo, sendo cria dependéncia da mae e torna-se uma crianca mimada,
carente e rebelde, o que é ruim para os processos de educacio escolar. Hd
também alimentos que os pais ndo podem comer e animais que nio eles nio
podem tocar se no cria anormalidade no desenvolvimento da crianca.
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A socializagdo — Oguatamaha’ eno: O tempo de socializagao da crianga é de
responsabilidade dos irmaos mais velhos. Considera-se que os irmios mais
velhos tém mais experiéncia para orientar os mais novos. Mas nio tém
autonomia para bater ¢ nem dar palmada. A crianga s pode ser punida
pelos pais. Quando necessério, o pai ou a mae batem na crian¢a com uma
planta chamada handyta’y, que ¢ usada para expulsar mau comportamento
da crian¢a como, por exemplo, quando a crianca cai no chio e fica chorando,
quando bate em outras criangas, quando fica gritando com as pessoas ou
qualquer outro tipo de agressividade. No processo de socializagao a crianga
deve ser orientada para ser criativa e nao fazer as coisas erradas ou ruins. Nesse
sentido, todos da familia sao comprometidos com a educac¢io infantil.

Integracdo ao trabalho — lguapohagud: E o tempo em que as criangas comegam
a desenvolver os servigos do cotidiano por meio de imitagio dos adultos. Ela
imita ao brincar de fazer casa, cultivar rogas ou mexer nas ferramentas de
trabalho do pai e da mie. Nessa fase, as criangas sdo incentivadas a alcancar
o guapo — comportamento que se adquire ao longo da vida pela valorizagio
do trabalho. Os pais permitem as criangas executarem pequenos servigos,
como buscar objetos, levar recados, preparar tereré ou chimarrao. E a fase
da aprendizagem da crianca dos valores essenciais da familia. A crianca vai
aprendendo a ser criativa e aperfeicoar seu conhecimento. E a fase em que
os meninos aprendem a danga e canto para passar pelo tembetd — um ritual
de reconhecimento de evolucio do conhecimento sobre as dangas e cantos.
A passagem pelo ritual leva o menino a ser considerado heretevevui — o que
significa que estd preparado para a passagem.

Adolescéncia — Karyy hi mitikuna: A adolescéncia na vida guarani é um tempo
de formagao das responsabilidades dos adolescentes. Para a menina inicia-se a
partir de primeira menstruagao. Nesse tempo, ela fica em processo de resguardo
para passar por ensinamentos com os pais e pelo ritual de corte de cabelo.
Os ensinamentos dos pais tém objetivo de prepard-la para a vida adulta.
Ela aprende os direitos e deveres da mulher até ter filhos. O corte do cabelo
simboliza que ela respeita e aceita que estd em processo desenvolvimento. Para
o menino, a adolescéncia comeca com o furo do ldbio. Nessa fase, ele continua
praticando conhecimentos relacionados aos cantos e rezas e a observar a forma
de ser guarani dos mais velhos. E momento, para o menino, de comegar a
preparar sua prépria casa e organizar sua roga e ferramentas de trabalho.

o Jovem / adulto — Mitiaguasu Hamitakui: E o tempo de preparagio do jovem

para a vida adulta. Nesse tempo, comega a ser preparado para o casamento. S6
pode se casar o jovem que tenha adquirido ensinamento sobre a identidade
cultural e tenha se preparado para o casamento. O processo de formagao do
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comportamento do jovem chama-se oikuaapamaopambae, que significa que
sabe tudo e estd preparado. Jovem que casa antes desse tempo é chamado de
ojeakyo0, que significa que no estd preparado para casar. Se casar antes de
passar pelo ritual, ndo poderd mais passar pelo tembeta, que é o furo do ldbio.

Casamento — Menda: A preparagio para o casamento comega quando os
jovens comegam a demonstrar interesse em namorar. S3o as mies dos jovens
que tomam a decisao de pedir a familia da mog¢a ou do mogo a permissao para
casar. A familia nao pode negar. A partir dessa conversa comeca a preparagio
do casamento. O casamento ¢ realizado numa rede nova, que é preparada
especialmente para o casamento. Os jovens dormem juntos na rede. Se nio
arrebentar, acontece a cerimdnia. Caso arrebente, no haverd casamento. A
cerimé6nia chama-se obetemonguete, com os sogros intercedendo pela unidade
dos jovens. As sogras rezam com a moga e 0s sogros com o mogo. Depois o
casal passa pelo ritual do omombaemboypy, praticado pelos rezadores, que
apresentam o casal ao naneramoi — o Deus do Principio.

Figura 3 - Movimento dos tempos pedagdgico e didatico da identidade cultural Guarani e Kaiowa

Fonte: o préprio autor
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A sistematizacido desses movimentos pedagdgicos nos ajuda na reflexdo
diddtica sobre como se constituem os fundamentos da educagio indigena
Guarani e Kaiowd para a constru¢io dos processos préprios de ensino-
aprendizagem na educagio escolar indigena. Esses movimentos pedagdgicos
relacionados as fases do desenvolvimento humano da cultura e identidade
Guarani e Kaiowd revelam saberes que permitem compreendermos as
temporalidades de ensino-aprendizagem nos espacos de formagao da cultura e
identidade. Esses saberes sao constituidos com uma teia de valores e costumes
culturais que representam as fases do desenvolvimento humano da infincia
que podem subsidiar a organizagao didética e pedagégica da educagio escolar
indigena.

Benites (2014), com base na cosmologia e espiritualidade Guarani e
Kaiowd, nos ajuda a compreender como é o processo de prepara¢io da infincia
de uma crianc¢a. Segundo Benites (2014, p. 69), na perspectiva da educagao
tradicional, as criancas Guarani e Kaiowd sido preparadas espiritualmente
no contexto da territorializagao familiar. Ele comenta que “[...] a crianga ¢
considerada como um pdssaro que vem do mundo espiritual e repousa na
familia”. Por conta disso, a familia tem a obrigacdo de preparar um ambiente
de recepcio afetiva e religiosa para que a crian¢a goste do ambiente familiar.
Ele mostra que a educagio tradicional tem uma carga espiritual que contribui
desde o processo da formagao da crianga até o nascimento e amamentagio.
Dessa forma, explica que a familia possui o fogo familiar — che ypyky kuéra, que
representa o lugar onde se inicia a formacio da identidade cultural a partir
dos valores e conhecimento tradicionais.

A preparagdo dos adolescentes e jovens na cultural Guarani e Kaiowd ocorre
pela integracao ao trabalho na observagio dos servigos praticados de forma
tradicional pelos mais velhos. Aquino (2012) corrobora com essa reflexao,
ajudando-nos a compreender que os processos de formagao da educagao
indigena sao produzidos por meio da oralidade e acontecem em todos os
momentos da vida. Ela afirma que os conhecimentos sio transmitidos pelos
mais velhos e até por outras criangas no contexto familiar. Ela classifica essa
modalidade de ensino-aprendizagem como educagio da vida, que acontece
no dia a dia, na beira do fogo, na madrugada, a0 amanhecer e nos momentos
de aconselhamento dos avos.

A educacio a vida vai acontecendo no dia a dia e em
vérios locais: seja na beira do fogo, da madrugada, no
amanhecer, quando os conselhos de nossos avés tinham
mais sucesso, porque nosso deus usava a boca deles para
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repreender os espiritos da desobediéncia. A educagio
nunca acontecia na ponta do lipis ou no papel; os
indigenas nio conheciam os desenhos esquisitos que
chamamos de letras, que atrapalham o desenvolvimento
do conhecimento tradicional. (AQUINO, 2012, p. 49).

Nesses pressupostos, Benites (2014) afirma que a educagio escolar
indigena protagonizada pelos professores Kaiowd e Guarani ¢ compreendida
como um espago em constante constru¢io e experimentagio que revelam os
processos préprios de ensino-aprendizagem. Para ele, a educacio escolarizada
trata-se de um espago no qual eles podem encontrar o outro a partir da
légica da sua prépria cultura e identidade. Dessa forma, reconhece que a
escola funciona como ferramenta a favor da luta politica frente a opressao
da sociedade nacional e como esfor¢o pela sobrevivéncia fisica e cultural das
identidades culturais.

Nesse sentido, buscamos, no contexto da educacio
escolar indigena, a partir das prdticas dos professores
indigenas, a constru¢io de um curriculo que fortaleca
o didlogo dos valores e conhecimentos tradicionais
Guarani e Kaiowd com outros saberes. Ou seja, através
do curriculo buscamos vivenciar modos de ser, a partir
de um ambiente que se constitui como espago de
encontro de mundos e de saberes, cujos significados sio
encontrados a partir do didlogo entre esses saberes, na
perspectiva da producio das identidades. (BENITES,
2014, p. 74).

Nesse contexto de didlogo de saberes indigenas na producio das
identidades culturais para a organiza¢io da educac¢io escolar indigena, Souza
(2013) argumenta que a comunidade, no contexto da interculturalidade, estd
sempre vivendo e convivendo na fronteira da cultura indigena e nio indigena.
Para ela, essa relagao entre fronteiras no contexto da educagio escolar abre
outras possibilidades de repensar o que chama de sobre nds ¢ 0 outro. A autora
reconhece esses espacos como cheios de histdrias, saberes e ressignificacoes
que permitem aos professores indigenas reorganizar ou desconstruir suas
identidades por meio das lutas pelos direitos coletivos. Afirma que, mesmo
que a escola indigena viva em processo de exclusio ou marginalizagio, nao
sao realidades mudas que servem apenas de objeto de interpretacio, servem
também de fontes de sentido e de construgdo do real.
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Consideracdes finais

O presente estudo nos permite reconhecer a dimensao da infancia indigena
na perspectiva dos pilares da educagio Kaiowd e Guarani. As defini¢coes das
concepgoes de educagio sao construidas com base em principios culturais que nos
ajudam a compreender a organizagio dos processos de ensino-aprendizagem da
escola indigena diferenciada. Demonstra também que o papel social das escolas
indigenas é construido pelo reconhecimento da cosmologia e espiritualidade
dos Kaiowd e Guarani. Nesses prismas, consideramos que a identidade cultural
apresenta valores que sio determinantes para a identificacio do modelo de
educagio escolar indigena.

Os movimentos pedagdgicos dos tedricos indigenas Guarani e Kaiowd nos
revelam que a afirmagdo das identidades culturais do modo de ser guarani é
uma das principais caracteristicas de formagao da infincia Guarani e Kaiowd
nos movimentos diddticos e pedagdgicos dos processos proprios de ensino e
aprendizagem da escola indigena. Essas caracteristicas pedagégicas demonstram
que os professores indigenas percorrem caminhos da educagio escolar em busca da
sistematizacio das suas identidades culturais para a constru¢io de educagao escolar
indigena diferenciada. Ancorados nos saberes cosmolégico e da espiritualidade, os
intelectuais indigenas demostram que educagao escolar indigena contribui para a
sistematiza¢io dos saberes indigenas para a produgao de uma pedagogia cultural
relacionados a cultura e identidade Kaiow4 e Guarani.

Para que os modos de ser Guarani e Kaiowd sejam consolidados como
conhecimentos escolarizados nos programas e curriculos da educagio escolar
indigena torna-se necessdria a construgio de priticas pedagdgicas que sejam
permitidas serem escolarizadas. Com certeza hd saberes que ndo tém necessidade
de tornarem-se um conteddo escolar. Os professores indigenas, como intelectuais
indigenas, sabem que dominam os contetidos que podem ser sistematizados para
a construgao dos processos préprios de ensino e aprendizagem. Entretanto, nio
resta davida de que os saberes cosmolégicos e espirituais dos Guarani e Kaiowd
contribuem sobremaneira para a construgao de uma escola indigena diferenciada.

O presente estudo nos levar a reconhecer que a organizagio da escola indigena
como espago democritico de reflexdes territoriais para a constru¢io de processos
préprios de ensino-aprendizagem possui outras percep¢oes diddticas e pedagédgicas
da educagio escolar. Como as escolas indigenas sao lugares de constantes lutas
politicas e culturais, a cosmologia e a espiritualidade Guarani e Kaiowd possuem
um pensamento indigena que revela—outros olhares sobre a infincia indigena.
Reconhecemos que esses olhares formam percepgdes sobre a natureza da escola
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indigena a partir das vozes dos meninos e meninas e dos professores indigenas
presentes numa 7ékoha como espago democrdtico das manifestacoes coletivas da
comunidade indigena.

Por fim, reconhecemos que a escola indigena ¢ um espago de negociacio das
relagées dos conflitos presentes nos territérios indigenas. Cada escola indigena é
fruto da sua histéria, suas lutas particulares, dos seus projetos pedagégicos e dos
sonhos e esperangas dos seus protagonistas. Com o olhar emancipador de uma
pedagogia da autonomia sustentada nos paradigmas da pedagogia da esperanca
(FREIRE, 1992) ¢ possivel reconhecer a educagao escolarizada como lugar onde
as pessoas constroem didlogos interculturais. Também ¢é reconhecida como um
lugar de representacio das culturas e identidades dos povos indigenas. Portanto,
a escola indigena como instituicdo social contribui para a preservagio e a
conservagdo dos valores culturais das comunidades indigenas. Reconhecemos que
a escola nao pode tudo, mas é um dos espacos mais democréticos que temos para
construir didlogos interculturais criticos, criativos e reflexivos sobre os tempos e
espacos dos processos proprios de ensino-aprendizagem num territério indigena.
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The knowledge and indigenous values transforming the

Resumo

Este artigo apresenta os povos origindrios como
produtores de conhecimentos de variadas na-
turezas. Embora estes conhecimentos tenham
sido apropriados pelos colonizadores, a autoria
indigena nio ¢ devidamente reconhecida. Au-
tores pds-coloniais como Santos (2009), Marin
(2014) e Quijano (2009) discutem os processos
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Introducdo

Hoje ¢ um fato incontestdvel que os povos origindrios possuem saberes e
valores que lhes permitiram viver por milénios em interagio respeitosa com
0s outros seres vivos, animais ou vegetais. Estes saberes tém servido ndo sé aos
povos que os engendraram, mas também sao utilizados por toda a humanidade.
Estd documentado, por exemplo, que as primeiras experiéncias de fundigao do
ferro e outros metais aconteceram na Africa meridional (UNESCO, 2010). O
povo Maia, da regido onde hoje estd a América Central, elaborou um calenddrio
notavelmente preciso antes da era cristd com base em observagoes astrondmicas
do planeta Vénus. Segundo Pinto (2016, p. 1), “[...] o calenddrio maia ¢ um dos
mais complexos e precisos que se tem conhecimento, intercalando calenddrios
solares e siderais.”

Figura 1 - Calendario Maia

Fonte: Pinto (2016, p. 1).
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Ainda em relagao aos Maia, Oliveira (2008, p. 13) afirma que “[...] uma das
mais notdveis entre as suas realizacdes foi o desenvolvimento de um sistema de
numeragio vigesimal (base 20) com notagdo posicional e um simbolo especial para
o zero.” Note-se que o Sistema de Numerag¢io Romano nio possuia a nogao de zero.

Os povos indigenas das Américas contribuiram sobremaneira para a riqueza
e diversidade da alimentagio da populagio europeia, pela fartura de espécies
vegetais cultivadas. Basta lembrar do milho, do tomate e da batata, falsamente
denominada batata inglesa, que agradaram enormemente o paladar dos europeus.
A contribui¢ao que os conhecimentos ecolégicos, botanicos, farmacoldgicos e
agricolas acumulados pelos povos indigenas forneceram a sociedade ocidental
ainda hoje ¢ invisibilizada, como afirma a antropéloga Berta Ribeiro (1991, p. 3):

Ao contrério do que se julga comumente, o indio nio era
leigo em histéria natural. Pelo contrério, sua contribuicio a
biologia (flora e fauna), 4 agricultura, bem como a medicina
empirica, mal comeca a ser avaliada. Com efeito, o
aborigine americano logrou domesticar centenas de vegetais
alimenticios, cultivando-os com instrumentos sumdrios que
nio agridem o ecossistema. Na verdade, o indio relaciona-
se harmonicamente com seu nicho ecolégico, equilibrando
a biomassa humana com a fitomassa e zoomassa.
Desenvolve, conscientemente ou nao, uma politica agricola
e demogenética que defende e preserva a natureza, condigdo
de sua prépria sobrevivéncia.

Constatamos, assim, que os conhecimentos metalflrgicos, astron6émicos,
matemadticos, botanicos, farmacolégicos, agricolas e de tantas outras naturezas,
produzidos pelos povos origindrios foram apropriados pelos europeus e hoje
fazem parte do conjunto de conhecimentos da humanidade, mesmo que a origem
e a propriedade intelectual deles nao sejam suficientemente reconhecidas. Neste
trabalho, abordamos esta questdo buscando elucidar os motivos que levam a
este apagamento da contribui¢ao dos povos indigenas na vida cotidiana. Tendo
como autores referenciais os tedricos dos estudos pds-coloniais, questionamos
também a nio inclusdo destes conhecimentos nos curriculos escolares por parte
dos 6rgaos governamentais. Por outro lado, apontamos o fato de que a presenga
deles no cotidiano das escolas indigenas pode transformar consideravelmente o
processo educacional.

Os dados que proporcionam a reflexdo provém de minha vivéncia junto
ao Povo Apyawa (Tapirapé), que habita na regido Nordeste de Mato Grosso na
Area Indigena Tapirapé-Karaji, municipio de Santa Terezinha e Luciara e na
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Terra Indigena Urubu Branco, que abrange porgoes territoriais dos municipios
de Confresa, Porto Alegre do Norte e Santa Terezinha. Somam hoje cerca de
1000 pessoas, constituindo um povo que se recuperou apés um sério declinio
populacional sofrido na metade do séc. XX, provocado por epidemias antes
desconhecidas por eles (PAULA, 2014). A pedido deles, a Escola foi implantada
em 1973, quando estavam empenhados na luta pela demarcagao do territério.
Hoje contam com duas escolas estaduais: a Escola Indigena Estadual Tapi’itawa,
instalada na Terra Indigena Uru Branco e a Escola Estadual Indigena Tapirapé, na
Area Indigena Tapirapé-Karajd.

1 O processo colonizatorio e 0 apagamento dos saberes indigenas

O nao reconhecimento e o consequente apagamento dos conhecimentos
indigenas constituem prdticas instauradas desde o inicio do processo colonizatério.
A atitude dos europeus em se julgarem superiores, provocou uma série de visoes
estereotipadas a respeito dos povos indigenas que, todavia, permanecem até os
dias de hoje. A afirmagao de que os povos amerindios no possufam “[...] nem lei,
nem rei e nem f¢ [...]” por nio terem os sons correspondentes s letras f, | e r em
suas linguas (GANDAVO, 2008, p. 122) se soma a muitos outros preconceitos
que justificaram e ainda justificam a conguista dos gentios:

A lingua de que usam toda pela costa é uma [...]. Carece de
trés letras, convém a saber, nio se acha nela f, nem [, nem R,
cousa digna de espanto, porque assim nio tém Fé, nem Lei,
nem Rei: e desta maneira vivem desordenadamente sem
terem além disto conta, nem peso, nem medido.

Esta frase condensa de modo exemplar as concepgdes etnocéntricas
presentes no modo com que os europeus julgaram os indigenas. As linguas
destes povos foram consideradas como uma unica lingua. As linguas faladas
na costa brasileira pertenciam a familia tupi-guarani em sua maioria, mas nao
eram idénticas. Essa no¢io de que hd s6 uma lingua e uma cultura indigena
permanece até os dias atuais. Quando se diz os indios..., a referéncia se faz de
maneira genérica como se todos os indigenas de todos os povos fossem iguais.
Rodrigues (2005, p. 35, grifos do autor) aponta esta generalizagao das linguas
indigenas desde os primérdios da colonizagao:

Apesar da grande diversidade de povos nativos no interior

A

mais imediato 3 costa atlintica, uma caracteristica da
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colonizagdo europeia do Brasil, nio sé da portuguesa,
mas também das tentativas francesas, foi a de privilegiar
o conhecimento do idioma dos tupinambds que era,
como ji no fim do século XVI foi consignado no titulo
da gramadtica feita por José de Anchieta, ‘a lingua mais
usada na costa do Brasil’.

Esta atitude contribuiu para a invisibilizacdo das diferentes linguas faladas
por outros povos indigenas. Rodrigues (1993) calculou que, a época do inicio
da colonizagio, as linguas indigenas somavam cerca de mil e duzentas, o que
fornece um panorama da enormidade do desaparecimento das linguas origindrias.
O Censo de 2010 apresentou o dado de 305 etnias no Brasil com 274 linguas
sendo faladas, o que significa que o processo colonizatério levou ao exterminio
cerca de 80% dos povos e das linguas que compunham uma rica diversidade
sociolinguistica. E nio se tem um quadro fiel da situagio sociolinguistica em
que se encontram essas duzentas e setenta e quatro linguas que permanecem,
se s30 s6 os velhos que as falam, se estd havendo transmissio intergeracional
favorecendo a aquisi¢ao destas linguas pelas criancas. Sabemos que muitas se
encontram em situagao de vulnerabilidade devido ao pequeno nimero de falantes
e em decorréncia da enorme pressao que os falantes de Portugués exercem sobre
as comunidades indigenas. Cada lingua que deixa de ser falada leva consigo uma
gama enorme de conhecimentos e saberes que estido codificados nas linguas e,
por vezes, s6 podem ser adequadamente expressos nestas linguas como pontuou
o académico indigena Gabriel Maia, da etnia Tukano, ao comentar a recente
decisao da UFAM de aceitar trabalhos de Mestrado escritos em linguas indigenas
(OBSERVATORIO DA DIVERSIDADE CULTURAL, 2016).

A visao contida na afirma¢io de Gandavo também possibilitou motivos que
justificaram a escravizagao e exterminio de muitos povos indigenas. Povos sem lei,
sem rei e sem fé poderiam ser atacados, pois, no possuiam organizagio social,
nem regras. As religides indigenas também nio foram reconhecidas como tal
somente porque nao se assemelhavam ao modo religioso de matriz europeia. O
direito de conquista é um argumento baseado nesta concep¢io que ainda continua
a ser usado nos dias de hoje, como vimos em recente sentenga do Juiz de Matinha,
MA (CIMLI, 2016), proferida contra o povo Gamela e a favor de pessoas que se
dizem proprietdrias das terras de ocupagio tradicional daquele povo indigena.

Assim, os saberes indigenas tém sido apagados tanto por falsas concepcoes
que fundamentam os preconceitos que justificam a dominagio sobre os povos
indigenas como por guerras de exterminio fisico contra tantos povos origindrios
neste continente.
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2 Os estudos pds-coloniais e 0s conhecimentos
produzidos pelos indigenas

Os estudos pés-coloniais comegaram a ser produzidos na década de setenta do
séc. XX, questionando fortemente a postura politica e ideoldgica que considera a
Europa e, por extensdo, o Norte, como lugar tnico de produgio e de difusao de
saberes e conhecimentos. Boaventura Sousa Santos (2004, p. 8) explicita o que
compreende por pds-colonialismo:

Entendo por pds-colonialismo um conjunto de correntes
tedricas e analiticas, com forte implantacdo nos estudos
culturais, mas hoje presente em todas as ciéncias sociais,
que tém em comum darem primazia tedrica e politica s
relages desiguais entre o Norte e o Sul na explicacio ou
na compreensio do mundo contemporaneo. Tais relagoes
foram constituidas historicamente pelo colonialismo e o
fim do colonialismo como relacio politica nao acarretou
o fim do colonialismo enquanto relagdo social, enquanto
mentalidade e forma de sociabilidade autoritdria e
discriminatdria.

Assim, o fim do colonialismo politico nio significa a superagao de relacoes
sociais com viés colonizatério que provocam as desigualdades em todos os
campos, incluindo os tratamentos desiguais que continuam privilegiando os
conhecimentos considerados universais, colocando emssituacio de subalternidade
os conhecimentos produzidos pelas comunidades locais. Esta é uma realidade
vivenciada nas escolas uma vez que o poder de decidir o que consta de uma
Matriz Curricular estd nas maos das Secretarias de Educagao, contrariando o que
estd assegurado na LDBEN (Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional).
Esta Lei, em seu Artigo 12°, Inciso I, assegura que os Estabelecimentos de
Ensino tém por atribuigio: “I - elaborar e executar sua proposta pedagégica”
(BRASIL, 1996, p. 6). Este direito, na pratica, é cerceado pelas armadilhas
burocriticas que o Estado coloca. As propostas acerca da Base Curricular
Nacional Comum, ora em discussdo, repetem a viso dicotdmica que privilegia
os assim chamados conhecimentos universais constantes da Parte Comum a
serem apreendidos por todos os estudantes brasileiros e os conhecimentos locais
constituem a Parte Diversificada. Aos primeiros é concedida a primazia na
distribuicdo da carga hordria, também definida pelos Estados; aos saberes locais
¢ destinada uma pequena carga hordria semanal, o que configura a posicao de
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subalternidade a que estao sujeitos os conhecimentos e as pessoas que produzem
estes conhecimentos. Nas escolas indigenas, esta situagdo se torna dramdtica
uma vez que as comunidades consideram a relevincia de serem trabalhados
com as criangas e jovens indigenas os conhecimentos ancestrais que hoje estao
em situagao de risco frente as relacoes assimétricas impostas pela sociedade
nio indigena. Na verdade, os saberes indigenas deveriam constituir o cerne
das escolas indigenas, a partir deles é que se acessam outros conhecimentos
produzidos em diferentes contextos socioculturais. A natureza constitutiva das
escolas indigenas ¢ a presenga dos saberes indigenas nestas escolas, s6 assim elas
poderio ser indigenas de fato. Lembramos que o Capitulo 231 da Constituicao
Federal assegura este direito: “Sao reconhecidos aos indios sua organizagao
social, costumes, linguas, crengas e tradigdes, e os direitos origindrios sobre
as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcd-las,
proteger e fazer respeitar todos os seus bens” (BRASIL, 2012, p. 130).

Os costumes, crengas e tradigoes indigenas estao ancorados nos saberes
indigenas, sdo expressoes da sabedoria ancestral que se atualizam a cada vez que
ocorre uma pritica ritualizada. A couvade, o repouso pds-parto dos genitores
de um bebé¢, é um costume explicado por uma narrativa mitica que relata um
saber experienciado que gerou uma prética social. Da aplicabilidade deste Artigo
constitucional decorre que todos os bens dos povos indigenas deveriam ser
protegidos e respeitados pelo Estado brasileiro.

Por suavez,a LDBEN, em seu Artigo 78, Inciso I, confere aos saberes indigenas
o estatuto de ciéncias, ao delinear os objetivos da educagao escolar indigena:
“[...] proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperagio de suas
memborias histéricas; a reafirmacio de suas identidades étnicas; a valorizacio de
suas linguas e ‘ciéncias™ (BRASIL, 1996, p. 27, grifo nosso).

Entretanto, as préiticas colonialistas que permeiam as relages do Estado com
os povos indigenas nao reconhecem os saberes indigenas com este stazus, embora
historicamente tenha ocorrido uma extensa apropriagio dos conhecimentos
acumulados pelos povos indigenas. Deste modo, hd uma inverdade falaciosa ao
se separar os conhecimentos em universais e locais. Os conhecimentos indigenas
fazem parte da histéria da humanidade como um todo, ndo estio separados
dela! Basta citar os conhecimentos a respeito das ervas medicinais, desde o inicio
utilizados pelos europeus e hoje ansiosamente disputados pelos laboratérios
farmacéuticos. Ou seja, os conhecimentos indigenas sao considerados validos para
serem apropriados, mas a eles nao é conferido o szazus de conhecimentos universais.
O pensamento ocidental que separa dicotomicamente os conhecimentos é
classificado como “[...] pensamento abissal [...]” por SANTOS (2009, p. 19,
grifos do autor):
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O pensamento moderno ocidental é um pensamento
abissal. Consiste num sistema de distingoes visiveis e
invisiveis, sendo que as invisiveis fundamentam as visiveis.
As distingbes invisiveis sio estabelecidas através de linhas
radicais que dividem a realidade social em dois universos
distintos; o universo ‘deste lado da linha' e o universo ‘do
outro lado da linha’. A divisdo ¢é tal que o ‘outro lado da
linha desaparece enquanto realidade, torna-se inexistente e
¢ produzido mesmo como inexistente.

Dessa forma, os povos indigenas, seus conhecimentos e seus saberes
encontram-se do outro lado da linha, considerados como inexistentes, inaptos
para o saber escolar. Assim se produz a invisibilidade dos povos origindrios e
de seus conhecimentos, embora apropriados, ds vezes, de forma violenta pelos
colonizadores: “[...] no dominio do conhecimento, a apropriagao vai desde o uso
dos habitantes locais como guias e de mitos e cerimdnias locais como instrumentos
de conversio, a pilhagem de conhecimentos indigenas sobre a biodiversidade”
(SANTOS, 2009, p. 29).

A permanéncia das relagoes colonialistas permeando a vida cotidiana dos
povos do Sul é conceituada por Anibal Quijano (2009, p. 73) como colonialidade:

Colonialidade ¢ um conceito diferente de, ainda
que vinculado a, Colonialismo. Este ultimo refere-se
estritamente a uma estrutura de dominagio/exploragio
onde o controlo da autoridade politica, dos recursos de
producio e do trabalho de uma populagio determinada
domina outra de diferente identidade e cujas sedes centrais
estdo, além disso, noutra jurisdicio territorial. Mas nem
sempre, nem necessariamente, implica relagées racistas de
poder. O colonialismo é obviamente, mais antigo, enquanto
a Colonialidade tem vindo a provar, nos tltimos 500 anos,
ser mais profunda e duradoira que o colonialismo. Mas,
foi, sem ddvida, engendrada dentro daquele e, mais ainda,
sem ele ndo poderia ser imposta na intersubjetividade do
mundo to enraizado e prolongado.

Constatamos a verdade expressa por este autor quando nos deparamos com
o controle exercido sobre as escolas indigenas pelo poder estatal. As relagoes
de dominagio continuam a ser exercidas através de vdrios mecanismos como
a imposicio de Matrizes Curriculares com cargas hordrias pré-definidas e as
contratagoes dos professores acontece de acordo com essas cargas hordrias. Os
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Projetos Politicos Pedagégicos elaborados pelas comunidades educativas nio sao
aceitos plenamente, contrariando as decisoes tomadas pelos povos indigenas.

Dessa forma, o colonialismo iniciado no século XV nas Américas transmuda
sua face, atravessando os periodos histéricos, mas continua a manter as relagoes
de poder e de dominagao politica, cultural e econdmica:

La globalizacién actual, no es sino, un periodo
contempordneo de un mismo proceso histérico de
dominacién econdmica, politica y cultural, a través de la
imposicién del Eurocentrismo-etnocentrismo occidental
en el mundo y en sus constantes redefiniciones de lo
occidental, como la visién del mundo y el conjunto de sus
sistemas de valores como universales, con relacién a los
otros. La dominacién cultural con las caracteristicas propias
a cada periodo ha sido precedida por la dominacién militar,
politica y econdmica. (MARIN, 2014, p. 282).

Mesmo que esta dominagao tenha se mantido através dos séculos, constatamos
que os povos indigenas demonstram uma notdvel capacidade de resisténcia que
lhes vem permitindo a vida mesmo em contextos tao adversos. Os autores dos
estudos pds-coloniais concordam em que ¢ preciso uma nova forma de ver os
conhecimentos gerados por estes povos: “[...] uma epistemologia do Sul assenta
em trés orientagoes: aprender que existe o Sul, aprender a ir para o Sul; aprender
a partir do Sul e com o Sul” (SANTOS, 2009, p. 9).

O movimento de apropriagio das escolas efetuado pelos povos indigenas
a partir da década de setenta revela a vontade que estes povos manifestam em
relagao a4 mudanga de rumos da dominagao colonial. Os saberes indigenas nas
escolas ocupam um lugar central neste processo de mudanga, mostrando que
outras formas de organizagio da institui¢io escolar sio possiveis.

3 Os saberes indigenas nas escolas indigenas

A despeito da situagao de colonialidade em que os paises do Sul ainda
vivem, os povos indigenas conseguiram significativos avangos ao se apropriarem
das escolas, institui¢oes que desempenharam papel decisivo na implantagao
do dominio colonial. A mudan¢a de paradigma, instaurado a partir da
Constitui¢do Federal de 1988, possibilitou a criagio de escolas organizadas
segundo as aspiracoes dos povos indigenas e constatamos o surgimento de
inimeras propostas educacionais inovadoras nio s6 em termos da educagio
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escolar indigena, mas em relacdo a prépria educagio brasileira (ABONIZZI0,
2012). O caso do Rio Negro ¢ bastante ilustrativo, pois os povos indigenas
daquela regiao foram submetidos por um longo tempo ao regime de internato,
no qual as criancas eram separadas de seus pais e de suas comunidades,
sofrendo toda sorte de proibi¢oes: eram impedidas de falarem suas linguas,
de usarem seus adornos corporais, tinham seus corpos sequestrados no
espago-tempo escolar (ALBUQUERQUE, 2007). Um vigoroso movimento
de mudangas tem lugar a partir da década de oitenta, quando a proposta de
uma educagio especifica e diferenciada é assumida pelas liderancas indigenas
e pelas organizagoes indigenas da regido. Foram criadas escolas pensadas e
administradas por indigenas como a Escola Pamdali. Albuquerque (2007, p.
195) relata que:

[...] o fato de a escola Pamdali nio se prender a modelos
escolares convencionais permitiu que seu modelo
pedagégico pudesse articular os conhecimentos indigenas
baseados na mitologia, nas memdrias e nos saberes
da histéria oral e nos conhecimentos de outros povos
(como os saberes cientificos, por exemplo), desde que
interessassem A populagio e que fossem identificados
como dteis na lide com questdes atuais da vida
cotidiana. A proposta também teria representado um
avanco, sobretudo pelo fato de possibilitar que a gestao
administrativa e pedagdgica da escola fosse exercida pelos
proprios indios.

Assim como nas escolas rio-negrinas, constatamos que a presenc¢a dos
conhecimentos indigenas nas escolas indigenas transforma as relagdes entre
professores e alunos, pois os saberes indigenas estio enraizados em sociedades
organizadas segundo outras concepgoes sobre os modos de se ser e de se estar
no mundo. O relato do professor Josimar Xawapare'ymi Tapirapé ilustra com
nitidez como as relagoes na sala de aula mudam quando os valores de respeito
as criangas perpassam os trabalhos escolares:

Na escola indigena hd mais liberdade de trabalhar com os
alunos. Isso facilita para o aluno entender o assunto porque
o professor vai fazer o seu plano de aula de acordo com os
acontecimentos da aldeia. Vai fazer pesquisa, aula passeio,
entrevistar o velho na aula ou na casa dele, participar do
trabalho da comunidade junto com seus alunos. Por
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exemplo: trabalho de roga, pescaria, festas, tudo isso tem
que ser trabalhado com os alunos, porque isso faz parte
do curriculo da escola. Af os alunos nio vao apresentar
dificuldades para o trabalho. E por isso que a escola tem
que respeitar tudo, o professor faz seu planejamento e
ainda precisa ouvir os alunos. Entao, o professor tem que
ir para a sala de aula perguntar aos alunos também, para
saber qual tema eles querem estudar. Os alunos dio sua
ideia sobre o assunto que eles querem estudar. Quando os
alunos escolhem um tema, o professor tem que entender e
atender os alunos e levar a maneira de trabalhar de acordo
com o que eles propuseram. (TAPIRAPE, J. X. In: PPP
da Escola Indigena Estadual Tapi’itawa, 2009, p. 35).

A opinido das criangas é levada em conta na escolha dos assuntos a serem
abordados e o professor tem que entender e atender os alunos, atitude que
configura um questionamento vigoroso ao modelo da escola colonizadora,
na qual os docentes eram considerados os detentores do conhecimento, que
deveria somente ser repassado aos alunos, apassivados e relegados a meros
receptores de conhecimentos produzidos em outras culturas, em outras
sociedades! A autonomia dos estudantes se estende ao ato de realizar pesquisas,
aulas de campo e entrevistas com os anciaos, concretizando um movimento de
produgdo de conhecimentos no qual os professores e professoras assumem o
papel de orientadores do processo. A escola ndo se constitui como o tinico local
de aprendizado, a roga, as pescarias, os rituais sao igualmente valorizados como
espagos formativos das criangas e jovens. Esta postura pedagégica envolvendo
uma mudanca de relagdes entre docentes e alunos favorece o aprendizado,
como afirma o professor Josimar.

A consulta & comunidade sobre o que deve ser ensinado revela o desejo
de que os conhecimentos ancestrais sejam resgatados. No caso do Projeto
Aranowa’yao — Novos Pensamentos, Ensino Médio do povo Apyawa, as pessoas
mais idosas definiram que o estudo de Artes se destinasse 4 recuperagao das
técnicas em tecelagem em algodao, para as jovens e em palha, para os rapazes,
respeitando a divisao dos trabalhos por género existente na sociedade. Essas
técnicas eram desconhecidas pela maioria dos jovens. Para isso, foi contratado
um mestre tradicional que ensinou aos jovens os diversos tipos de tran¢ados
usados na confeccio de artefatos rituais ou de uso doméstico conforme a
tradi¢io dos Apyawa. Sua filha ensinou as alunas as técnicas de fiacio e a
confeccio de diversos objetos de uso das familias, como redes de dormir, faixas
de carregar bebés, saias de algodao, pentes tradicionais e os adornos corporais.
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Foto 1 - Alunas do Projeto Aranowa’yao aprendendo técnicas do preparo do fio de algodao

Autor: Luiz Gouvéa de Paula, 2005.

A presenga dos saberes indigenas nas escolas pressupoe outras formas de
interagio entre as pessoas envolvidas no processo de escolarizacio, que se originam
dos valores e ideais préprios de cada comunidade étnica. Os Apyawa prezam o
respeito e a gentileza nas relagoes (PAULA, 2014) e esses valores transparecem
nas atividades desenvolvidas na Escola, como observamos na figura 02. O aluno
produziu um texto de forma espontinea (CAGLIARI, 1996) em portugués,
considerado a segunda lingua para os Apyawa; o professor devolve o mesmo texto,
escrevendo embaixo do texto produzido pelo aluno e apresentando a ele as formas
corretas de se dizer aquilo na lingua que ele estd aprendendo. Esta atitude desvela
um enorme respeito pelo aluno, ao contrdrio do que estamos acostumados a ver
corriqueiramente nas escolas nio indigenas, os cadernos dos alunos rabiscados
com cruzes vermelhas marcando os erros, o que desestimula qualquer crianga
a escrever. Na segunda e terceira linhas do texto escrito pelo professor, ainda
percebemos que ele amplia o conhecimento lexical do aluno, ao informar que,
na verdade, o peixe crumatd (curimbatd) nio fica no mato e sim nos lagos sujos,
cheios de vegetacio aquadtica.
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Figura 2 - Texto produzido por aluno em L2 e versao devolvida pelo professor

Fonte: Acervo pessoal da autora, 1989.

As pesquisas sobre os saberes indigenas marcam o novo modelo de escola
instaurado apds a promulgacio da Constituicao de 1988. A novidade é que
nao sio apenas os pesquisadores nio indigenas os autores destas pesquisas.
Professores e estudantes indigenas se dedicam a registrar os saberes de seus
povos, considerando que a escrita pode ser uma forma de salvaguardar o extenso
repertério de conhecimentos acumulados desde tempos ancestrais:
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A pesquisa chamada na lingua tukano Niki kumari
wasetisere keose, surgiu a partir da preocupagio das liderancas
em promover momentos de ensino-aprendizagem dos
conhecimentos tukano e desana sobre astronomia e sua
articulagio a uma concep¢io de manejo ambiental que
relaciona o movimento das constelacoes a outros ciclos da
natureza e da vida social. (AZEVEDO et al,, 2010, p. 57).

Assim, as pesquisas possuem um cardter pedagbgico mais amplo, que
ultrapassa os espagos escolares, buscando entender as articulagoes entre a
cosmovisio, os conhecimentos ancestrais e a vida social. A Escola é conferido um
papel auxiliar na manutengio dos conhecimentos rituais, como aparece expresso
no texto introdutério da monografia de conclusio do curso de uma aluna do
Projeto Aranowa’yao, Ensino Médio:

Eu estou interessada no tema da festa do Iraxao porque a
minha preocupagio é aprofundar o meu conhecimento
sobre Iraxao, como que antes o nosso povo Apyawa realizava,
porque este ritual estd cada vez mais desaparecendo. Por
isso, para mim ¢ muito importante registrar a histéria de
Iraxao enquanto os conhecedores estdo aqui vivos entre
nés. Em minha opinido, é para os professores ensinarem
os alunos na escola, pois isso ji acontece aqui na cultura do
povo Tapirapé. Por isso eu quis conhecer através da pesquisa
o ritual que nés chamamos Iraxao. E importante registrar
como ¢ feito esse ritual para os alunos estudarem sobre
esse assunto e continuarem praticando sempre na Aldeia.

(TAPIRAPE, 2009, p. 6).

O registro através do texto escrito é entendido como um meio facilitador na
manutengdo dos rituais e dos saberes relativos as cerimonias rituais. As pesquisas
realizadas por pesquisadores indigenas tém se voltado sobre os mais variados
temas e os trabalhos produzidos constituem um valioso acervo a respeito dos
conhecimentos étnicos.

O ensino com pesquisa foi adotado como principio
educativo e assumido pelos professores Baniwa/Coripaco
como estratégia metodoldgica que organiza todas as
atividades curriculares. De acordo com essa proposta, todo
o conhecimento acessado e/ou produzido pela pesquisa é
sistematizado, registrado e divulgado entre as comunidades.
(DINIZ, 2011, p. 69).
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A presenca dos saberes indigenas nas escolas indigenas mantém estreita
vinculagao com as linguas indigenas. As narrativas miticas, os cantos e as falas
rituais, as cerimonias de iniciagdo ndo sio passiveis de traducio nas linguas
impostas pelos colonizadores. Nas linguas origindrias estdo condensadas as
informagoes a respeito dos saberes milenares e as formas de classificagio dos
conhecimentos zoobotanicos como o morfema ywa em tapirapé que classifica as
drvores: totaywa ‘jatobazeiro’, xakare’ywa ‘landi’.

Entretanto, as linguas indigenas encontram-se em situagio de risco em nosso
pais. Hd poucos povos com mais de dez mil falantes e nao hd politicas publicas de
revitalizagao e de manutengio das linguas, embora a Constitui¢do de 1988 garanta
0 seu uso nos processos de aquisi¢ao da escrita. A lingua portuguesa se impoe com
muita for¢a, gerando uma situagao de assimetria em relago as linguas origindrias.
As lutas pela demarcagao dos territérios, epidemias, deslocamentos das populagoes
indigenas sao fatores que contribuem para o desaparecimento das linguas. Por
outro lado, ainda ¢ incipiente a produ¢io de materiais de apoio pedagdgico em
linguas indigenas financiados pelos érgaos educacionais, o que acarreta uma posicio
privilegiada do uso do Portugués em muitas escolas indigenas.

Consideracdes finais

Os povos amerindios, assim como outros povos origindrios, sdo possuidores
de conhecimentos e saberes que lhes permitiram viver por milénios em interagao
respeitosa com os outros seres vivos do planeta. Muitos destes conhecimentos
foram apropriados pelos colonizadores e hoje fazem parte do conjunto de
saberes da humanidade, embora a propriedade intelectual dos indigenas,
autores do processo de elaboragio destes conhecimentos, nao seja devidamente
reconhecida. Esta situagio de etnocentrismo cultural perdura devido aos
preconceitos e discriminagoes caracteristicos de uma situagao de colonialidade
em que ainda permanecemos.

A assimetria presente nas relagdes entre os povos indigenas e a sociedade
nio indigena no campo dos conhecimentos se reflete no cotidiano das escolas
indigenas. Prdticas impositivas de Calenddrios e de Matrizes Curriculares sio
constatadas nos mais diversos contextos, a despeito do extenso aparato legislativo
que garante a especificidade da educagio escolar indigena. A visio dicotdmica
entre saberes universais e saberes locais acarreta uma desigualdade na distribuigao dos
conhecimentos constantes na Matriz Curricular. Os primeiros sao privilegiados,
constando da Base Comum, com cargas hordrias maiores, enquanto que os saberes

\

indigenas ficam relegados a4 chamada Parte Diversificada, com cargas hordrias
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minimas, o que impossibilita um trabalho efetivo de valorizagao destes saberes.
A contrdrio, os saberes indigenas deveriam ser o cerne dos curriculos das escolas
indigenas, seno, velhas préticas colonialistas continuario a se reproduzir dentro
das salas de aula. Neste cendrio, as linguas indigenas se encontram em posi¢ao
minorizada em rela¢do 4 lingua portuguesa e muitas correm risco de extingao.
As linguas sio depositdrias dos saberes indigenas e, portanto, elas deveriam ser
consideradas prioritirias nos programas de estudos das escolas indigenas e no
desenvolvimento de politicas governamentais de revitalizacio e manutengao.

Constatamos que a presenga dos saberes indigenas nas escolas indigenas
provoca mudangas de todas as ordens, além de questionar o lugar privilegiado dos
chamados conhecimentos universais. Junto aos saberes, estio os valores e ideais
que organizam uma sociedade indigena. As relacoes entre os docentes e alunos
sao marcadas por estes valores préprios das pedagogias indigenas, como o respeito
as criancgas. A articulagio entre os saberes proprios e os produzidos em outros
contextos socioculturais acontece de modo a nio privilegiar uns sobre os outros.
Experiéncias em curso em diversas comunidades indigenas pelo pais mostram a
possibilidade de as escolas indigenas serem organizadas segundo outras légicas.

Relembramos aqui as palavras de Melid* que afirmou “[...] ou a escola se
insere na educagio indigena ou ela jamais serd indigena [...]”. O alcance destas
palavras mostra que para uma escola ser considerada realmente uma escola
indigena hd muito ainda que se fazer por mais que se tenha caminhado desde
a instaura¢io do novo paradigma em educagio escolar indigena. A presenca
dos saberes e valores indigenas no cotidiano destas escolas é um imperativo
necessdrio para que elas possam ser realmente indigenas!
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School as place of cultures:

what the Indians say about school and curriculum

Resumo

A partir das falas de professores e liderancas
indigenas acerca da escola diferenciada, busca-se
apresentar uma reflexdo sobre pluralidade curri-
cular que toma a cultura, ao lado da identidade,
como categorias centrais. Buscando construir
seus curriculos de acordo com os preceitos do
paradigma intercultural, os povos indigenas se
movimentam em um campo de produgio de
discursos sobre direitos que abrangem os espagos
publicos de enunciagio das diferencas e os seus
rebatimentos nos diplomas legais que orientam
as politicas de educacio escolar indigena. Pode-se
pensar, assim, as politicas do campo do curricu-
lo, através das ideias de pluralidade e diversidade.
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Curriculo Intercultural. Escola diferenciada.
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Abstract

Based on the statements of indigenous te-
achers and leaders about the differentiated
school, this paper presents a reflection on
curricular plurality that takes culture, alon-
gside identity, as central categories. Seeking
to build their curricula in accordance with
the precepts of the intercultural paradigm,
indigenous people move in a field of speachs
about rights that cover the public spaces
for the enunciation of differences and their
refutations in the legal diplomas that guide
the policies of school education indigenous.
Thus, curriculum policies can be thought of
through the ideas of plurality and diversity.

Keywords: Differentiated School Curriculum.
Intercultural Curriculum. Differentiated School.
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Introducdo

No momento em que se discute, em 4mbito nacional, uma base curricular
comum, as escolas indigenas dao exemplos de construc¢io de curriculos
pluriculturais em respeito as sociodiversidades dos diferentes grupos e povos
que formam a sociedade brasileira. Desse modo, as prdticas curriculares das
escolas indigenas com referéncias plurais podem servir de mote para pensar
as politicas educacionais e curriculares quando da redefinicao de agendas e
prioridades nacionais.

Motivado por debates atuais nesta seara, o presente texto pretende discutir,
a partir das concep¢oes dos professores indigenas a respeito da escola, sobre
pluralidade curricular, dada a centralidade da cultura nos discursos indigenas
a respeito da escola diferenciada. Tal centralidade aponta para a ideia de um
curriculo intercultural como projeto da educagio escolar indigena. Para tanto
se vale das falas dos professores e liderangas Tapeba, Pitaguary e Jenipapo-
Kanindé participantes do curso de Magistério Indigena realizado entre os
anos de 2001 e 2005 no Ceard?®.

Nestes discursos, a escola indigena é descrita como o lugar dos didlogos
entre diferentes saberes e, por conseguinte, o espago de fortalecimento das lutas
do movimento indigena, dada a sua importincia nos processos de construgao
e afirmacido de identidades. Por meio deles pode-se refletir sobre os interesses
e necessidades dos povos indigenas em relagio a escola e como poderia
ser construido um curriculo que contemple tais interesses e necessidades,
associados as questoes de identidade, diferenca e reconhecimento de direitos.

Sem adentrar na questdo dos dissensos a respeito da escola diferenciada,
o texto parte do pressuposto de que os discursos sobre a escola como o local
da cultura incorporam a ideia de resisténcia étnica e de consequente critica

2 A discussio ora proposta toma por base os dados de campo da dissertagio de mestrado intitulada
Educagio Escolar dos Indios: consensos e dissensos no projeto de formagio docente Tapeba, Pitaguary e
Jenipapo-Kanindé, defendida em 2006 no Programa de Pés-Graduagio em Educagio da Universidade
Federal do Rio Grande do Norte (NASCIMENTO, 2006). Estes grupos indigenas estio situados
na regido metropolitana de Fortaleza, nos municipios de Caucaia (Tapeba), Pacatuba e Maracanat
(Pitaguary) e Aquiraz (Jenipapo-Kanindé). Convém esclarecer que o presente texto é construido em
didlogo com os indigenas participantes da pesquisa de campo realizada entre os anos de 2004 e 2005,
orientada pela perspectiva metodolégica da entrevista compreensiva de Jean-Claude Kaufmann . Trechos
de suas falas sdo utilizados ao longo do texto. Estes interlocutores sdo identificados pelos nomes, pelos
papéis sociais desempenhados naquele momento de professor ou de lideranca e por seus pertencimentos
étnicos. Sobre a entrevista compreensiva ver Kaufmann (1996).
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— ou rejeigdo — aos modelos educativos homogeneizadores que operam com
as perspectivas da monoculturalidade e da igualdade liberal negadora das
diferencas. Dai a ideia de adocdo de curriculos interculturais, na esteira dos
debates educacionais e indigenistas da América Latina das dltimas décadas,
que pretendem enfrentar o problema das relacoes de poder apontando para
a necessidade de construgio de saberes em didlogo entre os de dentro e os de
fora, entre indigenas e nao indigenas.

E importante assinalar que o processo de producio destes discursos
envolve tanto os espagos de enunciagdo das diferencas culturais — reunioes,
assembleias, cursos de formacio ou demais momentos de mobilizacio coletiva
— quanto a apropriacio dos contetdos dos diplomas legais que pretendem
assegurar os direitos educacionais diferenciados dos povos indigenas. Nao se
deve esquecer que os referidos discursos sio (re)produzidos a partir destes
documentos que, por sua vez, incorporam algumas das demandas indigenas
postas na esfera pablica por meio dos diferentes espagos de participagdo social.
Nestes espacos os povos indigenas tém buscado exercer seu protagonismo.

O texto a seguir encontra-se dividido em duas partes. Na primeira sio
postos em primeiro plano os discursos indigenas sobre a escola, apontando para
a importincia da cultura e da identidade na construgao de suas experiéncias
escolares. Observa-se, entdo, como priticas pedagdgicas e componentes
curriculares permitem situar a escola diferenciada em uma zona de fronteira ou
de contato, onde, por meio de didlogos interculturais, culturas e identidades
instrumentalizam as lutas indigenas. Jd a segunda parte, atentando para o
campo da produgio discursiva sobre os direitos educacionais diferenciados
dos povos indigenas, faz men¢io aos documentos que servem de referéncia na
construcio dos discursos sobre a escola diferenciada e seu curriculo, mais uma
vez evidenciando a centralidade da cultura e da identidade na construcio de
curriculos plurais, orientados pela ideia de interculturalidade.

A escola do nosso jeito como local da cultura

Performados nas categorias dentro e fora, os discursos indigenas sobre a
escola refletem as dindmicas de forcas presentes nos contextos de interagio entre
indigenas e nio indigenas, entre escola convencional e escola diferenciada, entre
professor indigena e professor branco, entre curriculo monocultural e curriculo
intercultural. Apreendidos como categorias nativas da discursividade politica
indigena, o dentro e o fora referenciam, entdo, o jogo de relagdes estabelecidas
nestes contextos, nos quais os projetos de escola indigena, em uma perspectiva
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diferenciada, sio gestados’. Assim, nos discursos dos trés povos indigenas
cearenses considerados neste texto, o termo fora é usado para nomear os nao-
indios, a escola convencional ou escola do branco e, no geral, a sociedade nao
indigena e suas institui¢ées. Em contrapartida, o dentro diz respeito aos préprios
indios que compartilham a vida na comunidade em seus diferentes aspectos: nas
crengas e prdticas espirituais, nas lutas politicas e instituigoes indigenas.

De uma maneira geral, estas categorias referenciam também o processo
histérico de escolarizagdo dos povos indigenas, caracterizado por dois
movimentos, denominados educacio escolar para os indios e educagio escolar dos
indios. O primeiro diz respeito as experiéncias vivenciadas pelos povos indigenas
orientadas pelos principios assimilacionistas e integracionistas dos de fora. O
segundo estd relacionado as experiéncias mais recentes de educagao escolar,
orientadas pelos principios da interculturalidade, especificidade, diferenciacio,
bilinguismo/multilinguismo e aspecto comunitdrio, principais diacriticos da
educagio escolar indigena na atualidade acionados pelos de dentro. Em sintese,
o0 que caracteriza a educagio escolar para os indios ¢ a externalidade impositiva
de um modelo de educacio alheio as suas especificidades socioculturais,
linguisticas e histdricas, ao passo que a educacio escolar dos indios se alicerca
na ideia de protagonismo indigena e nas particularidades de cada povo, como
modos de fortalecimento de suas lutas pelo reconhecimento de suas identidades
e de direitos diferenciados.

O contraste entre a escola de fora e de dentro estrutura o conjunto dos
discursos a respeito da funcao social desta instituigao junto aos povos indigenas.
E, com efeito, a partir das experiéncias de educagio escolar para os indios que
sao construidos e propostos os modelos reativos de educacio escolar dos indios,
onde s3o gestados alguns dos sentidos das agéncias politicas indigenas atuais.
Sendo assim, a constru¢io de uma escola do nosso jeito, almejada pelos indigenas,
representa uma forma de mobilizagao politica destes agentes onde suas culturas
e identidades sao publicamente acionadas.

Nas discursividades indigenas, a categoria cultura desempenha papel de
destaque, contrastando as fun¢oes sociais das escolas dos indios e dos nao

3 A ideia de uma escola diferenciada entre os indigenas no Brasil, associada ao crescimento e
fortalecimento do movimento indigena nacional, vem sendo construida, sobremaneira, a partir dos
anos 1980, em didlogo com as normativas nacionais e internacionais que reconhecem os direitos
diferenciados dos povos indigenas. Além destes, ganham destaque os foruns indigenas e indigenistas,
principalmente latino-americanos, que estabeleceram como um dos principios da educac¢do escolar
indigena a interculturalidade. Para uma histéria da educagdo escolar indigena no Brasil, ver Oliveira
e Nascimento (2012).
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indios. E nessa direio que aponta, por exemplo, a lideranca Ivonilde Tapeba,
participante do referido curso de Magistério Indigena, ao dizer que “[...] na
escola do branco sé ensina a ler e escrever, na escola do indio ensina cultura
e ler e escrever [...]”. Ou seja, o ensino da cultura estd ligado a um projeto
societdrio indigena, ao passo que a leitura e a escrita do branco tém servido,
principalmente, ao propdsito instrumental de construir identidade e saberes
nacionais e universais.

O termo cultura serve, com isso, para identificar o sentido etnopolitico da
escola indigena, uma vez que nela as fronteiras entre os de dentro e os de fora so,
a um s6 tempo, transpostas e reafirmadas. E precisamente este uso do termo ou
categoria que serve de mote para pensar o sentido das relagoes intersocietdrias
indigenas, colocando a cultura a servigo da construcio do cardter diferenciado
de suas escolas. Pode-se dizer, entdo, que a escola tem se apresentado como o
espago de tomada de consciéncia da cultura para si, onde também se forjam os
sentidos do que Carneiro da Cunha (2009) chamou de cultura com aspas.

Cultura, neste sentido, converte-se em categoria politica que serve tanto
para expressar a consciéncia das diferencas entre indigenas e nio indigenas,
quanto instrumentalizar as lutas dos povos indigenas. E, nestas lutas, o
curriculo também se transforma em trincheira, onde, no sentido gramsciano,
sio construidas hegemonias e contra-hegemonias. Afinal, como afirmam
Moreira e Silva (2001, p. 7-8, grifo nosso), “[...] O curriculo estd implicado
em relagoes de poder, [transmitindo] vis6es sociais particulares e interessadas,
[produzindo] identidades individuais e sociais particulares [...]”. Isto é, “[...] O
curriculo niao é um elemento inocente e neutro de transmissio desinteressada
do conhecimento social.”

O campo do curriculo, em especial o das escolas indigenas, diz respeito a
processos simbdlicos — e, portanto, ideoldgicos — de produgao de significados,
de sentidos de pertencimento. Por isso, na fala da professora Eveline, da etnia
Jenipapo-Kanindé, é dito que “[...] a escola diferenciada fortalece a cultura e a
identidade indigenas [...]”, tendo em vista o seu papel de lugar de produgao e
enunciagao de discursos que constroem cddigos, linguagens e visées de mundo
particulares. Nas escolas diferenciadas, ento, cultura e identidade norteiam as
préticas pedagdgicas e as propostas curriculares na condicio de seus elementos
basilares.

Sendo assim, os indigenas, em suas prdticas de educacio diferenciada,
utilizam o que chamam de suas culturas como contetido pedagédgico e curricular.
Como exemplo disso, em alguns calenddrios escolares, um dia da semana passou
a ser dedicado a cultura, havendo também, no caso dos Tapeba, a chamada
Feira Cultural e a Festa da Carnatiba, componentes curriculares extramuros
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realizados anualmente em que a sua cultura é performaticamente exibida para
indigenas e nio indigenas®. Em outras situagoes dos demais povos indigenas
do Ceara foram criadas, por exemplo, disciplinas especificas, nomeadas como
Cultura do Povo Potiguara, Cultura do Povo Tremembé. De um modo geral, nestes
tempos e espagos escolares também sio utilizados pedagdgica e curricularmente
o ensino do artesanato, os cantos e dancas rituais, as retomadas de terra, os
usos das plantas medicinais, dentre outros componentes culturais sob a condugao
diddtico-pedagdgica dos professores indigenas, dos pajés, dos artesios, das
liderangas politicas ou dos mais velhos na comunidade.

Neste processo de indigenizacio pedagdgica da cultura, o que estd em
evidéncia é o papel mediador da escola, instrumentalizando saberes em favor
das demandas dos povos indigenas. Nela os conhecimentos de dentro e de fora
podem ser nio apenas confrontados, mas também dialogar, como adverte a
professora Joana Pitaguary, para quem o sentido da escola diferenciada estd
ligado a necessidade de “[...] sempre estd trabalhando em cima de nossa cultura,
mas sem esquecer de estudar as outras culturas, o mundo 14 fora [...]”. E na
interacdo com este mundo de fora que seus sentidos de pertencimento étnico e as
lutas por reconhecimento de direito sao construidas, cabendo a escola indigena
e seus professores/formadores a tarefa de favorecer os didlogos intersocietdrios.

As culturas do mundo ld fora, assim, precisam ser interculturalizadas nas
escolas indigenas, isto ¢, colocadas no didlogo com os conhecimentos e saberes
tradicionais. Isto significa dizer que o intercultural diz respeito, principalmente, a
conhecimentos, a questio curricular como campo de produgio de discursos que,
no didlogo, estabelece fronteiras, afirma diferencas e se converte em arma nas
lutas do movimento indigena de modo geral e particularmente para os atores das
escolas indigenas. Isto se dd porque, como ensina a tradicio critica dos estudos
de curriculo, a educacio e o curriculo “[...] s3o partes integrantes e ativas de um
processo de producio e cria¢io de sentidos, de significacoes, de sujeitos [...]”,
no qual “[...] cultura e o cultural, nesse sentido, nio estao tanto naquilo que
se transmite quanto naquilo que se fzz com o que se transmite” (MOREIRA;
SILVA, 2001, p. 27).

A escola — e seu curriculo — como o local da cultura estd a servico do
movimento indigena, nio sendo por acaso que o surgimento das primeiras escolas

4 A respeito do carater politico destas praticas pedagdgicas no enfrentamento de situagdes de
preconceito e de fortalecimento das demandas territoriais do povo Tapeba, a partir de contribui¢des
de uma antropologia dos rituais e da performance, ver a tese de doutorado Rituais de Resisténcia:
experiéncias pedagogicas tapeba NASCIMENTO, 2009). Disponivel em: <https://repositorio.ufrn.
br/jspui/bitstream/123456789/14241/1/RitaGN_TESE.pdf>.
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se confundem com os processos de etnogénese ou de reemergéncia étnica dos
Tapeba, Pitaguary e Jenipapo-Kanindé ao ascenderem a cena ptblica na década de
1980. A associagao entre mobiliza¢io politica e a construgio da educagio escolar
indigena diferenciada entre eles pode ser buscada ainda nos primeiros cursos de
formagao de professores realizados no estado no final da década de 1990 e inicio
dos anos 2000. Cursos como estes, ao lado de reunioes, semindrios e demais
momentos de formagio, se constituiram, como bem lembra Grupioni (2008,
p. 194), em “[...] um palco privilegiado para a enunciagao da diferenga cultural
[...]”, acrescentando que “[...] se antes os indios enunciaram sua cultura para se
posicionar contra a escola assimiladora, agora, ao contrério, é a escola diferenciada
que se torna o lugar, por exceléncia, para realizar a defesa dessa cultura”.

Ainda no que se refere ao papel politico da escola e do curriculo, para a
lideranca Jenipapo-Kanindé José Maria, participante do curso de Magistério,

Esse ensino diferenciado veio pra fortalecer, mostrar pra
crianca o que ela é e o que ¢é ser indio, quais sio os caminhos
que ela vai trilhar daqui pra frente. A crianca precisa saber
ler e escrever, mas também ela tem que saber ser indio, pra
mais tarde saber enfrentar o mundo 14 fora.

A escola diferenciada, desse modo, mais do que uma frente de expansio
ideoldgica, nos dizeres de Assis (1981), pode ser compreendida também como
espago de fronteira (TASSINARI, 2001) ou zona de contato (PRATT, 1999),
onde se pode mostrar o que ¢ ser indio e os caminhos a se enfrentar na relagio
intersocietdria com o mundo ld fora.

Noutros termos, neste espago — que também ¢ de trinsito e de troca de
conhecimentos — tém lugar os processos de configuragio e reconfiguragio
identitdrias, constituindo-se em palco privilegiado onde se estabelece o jogo
das alteridades. Sendo assim, a fala desta lideranga exprime a crenga na escola
diferenciada como fortalecedora da afirmacio das identidades indigenas,
possibilitando a emergéncia de uma consciéncia critica sobre o mundo em que se
vive, necessariamente composto pelos espacos de dentro (a comunidade) e de fora
(a sociedade envolvente).

Sao as consequéncias dos modos de interagao entre estes espagos, confrontando
experiéncias de educacio escolar para os indios com experiéncias de educagdo
escolar dos indios, que justificam a criagio da escola diferenciada. Este ¢ o sentido
apontado pela cursista Beth, professora e lideranga da etnia Tapeba, para a criagao
das escolas tapeba, ao afirmar: “De uma época de discriminagio das nossas criangas
dentro da escola convencional, o analfabetismo era grande, entao decidimos criar
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uma escola do nosso jeito, fazer diferente”. A discriminagio e o analfabetismo,
oriundos dos diversos preconceitos praticados contra estes indigenas, justificam,
entdo, a busca por uma escola diferenciada, situada na prépria comunidade,
assumida por professores indigenas e que valorize suas expressoes culturais e
identitdrias. Corroborando essa ideia, afirma o cacique Pitaguary Daniel durante
as etapas do curso de magistério: “Lutamos por essa escola diferenciada por causa
do racismo e preconceito contra os indios”.

Em face das situagoes de racismo e preconceito a escola assume o papel de
lugar para a discussao e agenciamento do conjunto de direitos que assegurem o
direito a diferenca. Nesse sentido, a escola funciona como férum de discussoes e
de mobilizagoes politicas em torno de questoes nao apenas relativas aos processos
de ensino e aprendizagem restritos a contetdos escolarizados e organizados nos
planos de aula e nos livros diddticos convencionais, mas também de questoes
ambientais, culturais, de satde, territoriais, dentre outras. F nessa direcao que
aponta, durante entrevista, o professor Weibe Tapeba ao dizer que “[...] é na
escola que se faz a discussao dos direitos pela terra, dos direitos pela satide, dos
direitos pela educagio. [Assim], a gente, percebendo que tem direito, vai lutar por
aquilo [...] mostrando que j4 estd tendo uma certa autonomia’.

Sendo assim, na trajetéria de experiéncias escolares dos indigenas, o
conhecimento dos direitos sociais que a escola pode propiciar favorece o
desenvolvimento de uma autonomia reclamada nos seus projetos societdrios
e tornada bandeira na organizagio de seus movimentos politicos. Busca-se,
com isso, alcangar o protagonismo nas decisoes politico-sociais que lhes dizem
respeito, fazendo valer as suas necessidades, desejos e interesses. A apropriacio da
escola e dos direitos nela debatidos exemplifica como os povos indigenas buscam
constituirem-se como agentes ou sujeitos ativos tanto no processo de criagio
e gestdo de prdticas pedagdgicas especificas quanto na condugio de suas lutas
politicas em geral.

O papeis desempenhados pela escola nas experiéncias de educagio escolar dos
indios indicam, dessa forma, a centralidade de suas culturas e identidades nos
seus projetos societdrios, convertendo-a de institui¢o historicamente associada
a processos homogeneizadores e de assimilagao dos povos indigenas a sociedade
nacional a espago de fronteira ou zona de contato onde sio definidos os modos
de atuagio dos povos indigenas em suas relagoes intersocietdrias. E ai onde os
professores indigenas, principais dos seus agentes, realizam o trabalho pedagdgico
de indigenizar a cultura e, por meio dela, acessar direitos.

E importante assinalar que os discursos por uma escola diferenciada, cujas
préticas pedagdgicas e organizagio curricular referenciam a cultura como
categoria central, nio podem ser dissociados do processo de produgio das
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diretrizes nacionais que orientam a politica de educagao escolar indigena em todo
o pais. Tais diretrizes tém rebatimentos na producio dos discursos a0 mesmo
tempo em que sdo elaboradas a partir das demandas postas por estes mesmos
discursos, exemplificados nas falas descritas dos indigenas. Isto é, nos espagos
de enunciacio das diferencas culturais sio construidos os discursos de direito
a diferenca incorporados nos diplomas legais que buscam assegurar os direitos
educacionais diferenciados dos povos indigenas reivindicados.

O campo da (re)producéo dos discursos

Nos espacos de constru¢io dos discursos sobre a escola diferenciada e o
curriculo intercultural sio acionados como documentos de referéncia os diplomas
legais nacionais e internacionais que se ancoram na perspectiva da garantia de
direitos sociais e culturalmente diferenciados aos povos indigenas. Dentre estes
destacam-se a Convengio n° 169 da Organizagio Internacional do Trabalho
(OIT) de 1989 (BRASIL, 2004), a Constituicio Federal de 1988 (BRASIL,
1988) ¢ a Lei de Diretrizes e Bases da Educagio Nacional (LDB) publicada em
1996 (BRASIL, 1996). Além destes, os documentos emanados do Ministério da
Educacio (MEC), a partir de 1991, e as diretrizes nacionais oriundas do Conselho
Nacional de Educa¢io (CNE), desde o final da década de 1990, também sio
recorrentemente acionados.

Mais especificamente no que se refere 3 Convengao n° 169 da OIT,
ratificada e promulgada no Brasil por meio dos Decretos n° 143 de 2002
(BRASIL, 2002) e n° 5.051 de 2004 (BRASIL, 2004), por exemplo, possuem
rebatimentos nos discursos dos povos indigenas as determinagdes a respeito
dos processos educativos escolares que promovam suas autonomias pedagdgicas
(Art.27), a preservacio e promoc¢io de suas linguas (Art.28), a capacidade
dos indigenas participarem “[...] em condigoes de igualdade na vida de sua
prépria comunidade e na comunidade nacional” (Art.29), o conhecimento de
direitos e possibilidades econdmicas, sociais, educacionais (Art.30), o combate
a situagdes de preconceito por meio de uma “[...] descricdo equitativa, exata
e instrutiva das sociedades e culturas dos povos interessados” (Art.31), bem
como a obrigagio estatal de realizar consulta livre, prévia e informada aos povos
indigenas antes de tomadas de decisdes que possam afetar suas vidas, bens e
direitos (Art. 4°, Art.6°, Art. 7°, Art. 15 e Art.17).

Mas, antes mesmo da aprovagio desta convengdo a circular nos féruns
internacionais dos debates sobre os direitos dos povos indigenas, estes jd
encontravam, no Brasil, respaldo para a publicizagio de suas demandas
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educacionais na Constitui¢io Federal de 1988 que, ao lado da LDB, assegura
aos povos indigenas o uso de suas linguas maternas e processos préprios de
aprendizagem’. Além disso, a orientagio curricular para a Educacio Bésica da
LDB prevé, além de uma base nacional comum, a parte diversificada relacionada
as caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura, da economia e dos
educandos. Ainda conforme a mesma lei, o ensino e, por extensio, as propostas
curriculares serdo orientados, dentre outros, pelos principios da consideracio da
diversidade étnico-racial e do pluralismo de ideias e de concepg¢oes pedagdgicas.

Especialmente nos artigos 78 ¢ 79 da LDB foram assegurados os fundamentos
legais e pedagdgicos da educagio escolar indigena ao se tratar de uma educagio
escolar bilingue e intercultural nos seguintes termos:

Art. 78. O Sistema de Ensino da Unido, com a
colaboragio das agéncias federais de fomento a cultura
e de assisténcia aos indios, desenvolverd programas
integrados de ensino e pesquisa, para oferta de educagio
escolar bilingiie e intercultural aos povos indigenas, com
os seguintes objetivos:

I - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos,
a recuperagio de suas memdorias histéricas; a reafirmagio
de suas identidades étnicas; a valorizagdo de suas linguas
e ciéncias;

I - garantir aos indios, suas comunidades e povos,
o acesso as informacdes, conhecimentos técnicos e
cientificos da sociedade nacional e demais sociedades
indigenas e nao-indias.

Art. 79. A Unido apoiard técnica e financeiramente
os sistemas de ensino no provimento da educa¢io
intercultural as comunidades indigenas, desenvolvendo
programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 1° Os programas serdo planejados com audiéncia das
comunidades indigenas.

5  As mobiliza¢des politicas dos povos indigenas e seus apoiadores durante a Assembleia Nacional
Constituinte, como a Unido das Nagdes Indigenas (UNI), o Centro de Trabalho Indigenista (CTI),
a Operagdo Anchieta, a Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA), a Associagdo Brasileira de
Linguistica (Abralin) e o Conselho Indigenista Missionario (CIMI) foram fundamentais para a
aprovagdo de um capitulo da Constitui¢do dedicado aos povos indigenas (Art. 231 e Art. 232) e demais
artigos que contemplam os direitos dos povos indigenas, incluindo os educacionais e os culturais (Art.
210 e Art. 215) (Brasil, 1988).
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§ 2° Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos
Planos Nacionais de Educagio, terdo os seguintes objetivos:
I - fortalecer as préticas sécio-culturais e a lingua materna
de cada comunidade indigena;

II - manter programas de formacio de pessoal
especializado, destinado 4 educagio escolar nas
comunidades indigenas;

III - desenvolver curriculos e programas especificos,
neles incluindo os contetdos culturais correspondentes
as respectivas comunidades;

IV - elaborar e publicar sistematicamente material diddtico

especifico e diferenciado. (BRASIL, 1996, p. 29).

Dentre os demais documentos que (in)formam o repertério de discursos
indigenas e indigenistas a respeito da diferenga e da interculturalidade nas escolas
e nos curriculos indigenas ganham relevo, no ambito do MEC, as Diretrizes
para a Politica Nacional de Educa¢io Escolar Indigena de 1993 (BRASIL,
1993) e o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI)
de 1998 (BRASIL, 1998), elaborados no 4mbito das novas atribuicées do
MEC dadas pelo Decreto n° 26 de fevereiro de 1991 que transferiu da FUNAI
para o Ministério a gestao das politicas educacionais para os povos indigenas
(BRASIL, 1991).

Em que pese tais documentos terem sido produzidos no momento em que
as politicas educacionais eram — e ainda sao — “[...] marcadas por intervengoes
centralizadas no curriculo, na avaliagdo e na formagao de professores [...]”, o tripé
neoliberal da década de 1990 apontado por Stephen Ball (MACEDO, 2014, p.
1533), eles se constituiram nos marcos referenciais para a estruturagao das politicas
de educacio escolar indigena, inaugurando um novo campo de atuagio para o
MEC. Os referidos documentos reconhecem as dificuldades de contemplarem as
especificidades dos diversos povos indigenas ao enfatizarem, como faz 0 RCNEI,
a sua condicio de referenciais.

[...] enquanto referencial para um pafs com sociedades
indigenas tio diversas, e tendo como fundamento e meta
o respeito a pluralidade e a diversidade, o RCNE/Indigena
nio é um documento curricular pronto para ser utilizado,
mecanicamente, em qualquer contexto, nem pretende
estar dando receitas de aula: este Referencial se propée,
apenas, a subsidiar e apoiar os professores na tarefa de
invencao e re-invengio continua de suas praticas escolares.

(BRASIL, 1998, p. 14).
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Eles se constituem nos primeiros documentos a trazerem a discussio sobre a
questdo curricular das escolas indigenas, apresentando definicoes e estabelecendo
os seus principios. Nas Diretrizes para a Politica Nacional de Educacao Escolar
Indigena é chamada a atengao para a necessidade de o curriculo estar de acordo
com as demandas, necessidades e interesses dos povos indigenas, com vistas a

[...] conquista da autonomia sécioeconémico-cultural de
cada povo, contextualizada na recuperacio de sua memoria
histdrica, na reafirmacio de sua identidade étnica, no
estudo e valoriza¢io da prépria lingua e da prépria ciéncia
- sintetizada em seus etno-conhecimentos, bem como
no acesso as informacoes e aos conhecimentos técnicos e
cientificos da sociedade majoritdria e das demais sociedades,

indigenas e ndo-indigenas. (BRASIL, 1993, p. 12).

Nas normatizagdes que se seguem 2 LDB, merecem destaque as diretrizes
nacionais do CNE® que, diferentes dos referenciais, trazem orientagoes
mais gerais, referindo-se, além do curriculo, a vdrios aspectos dos processos
educacionais, como avaliagio, Projetos Politicos Pedagégicos, criacio e
funcionamento das escolas indigenas, competéncias dos entes federados,
dentre outros. Dito de outra maneira, as diretrizes do CNE, talvez expressando
outra légica de orientagio destinada aos sistemas de ensino, sugerem como o
curriculo pode ser construido sem entrar em maior nivel de detalhamento sobre
componentes curriculares, deixando tal tarefa para a escola.

Neste sentido, as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educa¢io Escolar
Indigena na Educagao Bdsica de 2012 afirmam que

O curriculo, ligado as concepgdes e priticas que definem
o papel social da escola, deve ser concebido de modo
flexivel, adaptando-se aos contextos politicos e culturais
nos quais a escola estd situada, bem como aos interesses
e especificidades de seus atores sociais. Componente
pedagdgico dinimico, o curriculo diz respeito aos modos
de organizagio dos tempos e espagos da escola, de suas
atividades pedagégicas, das relagbes sociais tecidas no
cotidiano escolar, das interacées do ambiente educacional

6 Diretrizes Nacionais para o Funcionamento das Escolas Indigenas de 1999, Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagio Escolar Indigena na Educagio Bésica de 2012 e Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Formagio de Professores Indigenas de 2014/2015.
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com a sociedade, das relagées de poder presentes no
fazer educativo e nas formas de conceber e construir
conhecimentos escolares. Estd presente, desse modo,
nos processos sociopoliticos e culturais de construgio de

identidades. (BRASIL, 2012, p. 24).

Estas diretrizes do CNE, em consonincia com as demandas indigenas,
reafirmam a importincia de se conceber o curriculo das escolas diferenciadas
de maneira situada, a fim de se atender aos interesses e necessidades especificas
dos diferentes povos. Com isso, o campo da produgdo dos discursos sobre os
direitos educacionais diferenciados dos povos indigenas ¢é retroalimentado
através da reafirmacio de principios e preceitos da educagio escolar indigena
reivindicados nos espagos de participacio politica dos indigenas.

Como ji sugerido, o conjunto destes documentos é constitutivo de uma
ordem discursiva a respeito dos direitos educacionais diferenciados dos povos
indigenas que se reverbera na constru¢io dos projetos pedagdgicos e dos
curriculos das suas escolas que, orientados pelo paradigma da interculturalidade,
dao lugar de destaque as culturas e identidades indigenas. Isto é, a visao da
escola como local das culturas e das identidades indigenas resulta dos processos
de apropriacio dos discursos que tém como efeito a indigenizagao da cultura e
da identidade na escola.

Vale ressaltar que o paradigma intercultural, na condi¢io de projeto politico
e epistémico de critica A colonialidade da dominag¢io ocidental, tem sido
“acionado para ajudar a compor e a fortalecer os atuais discursos politicos da
autonomia e do protagonismo indigenas na cena publica”, contrastando “[...] os
objetivos assimilacionistas e integracionistas postos pelas ideias de progresso e
evolugio que, desde inicios do século XX, orientaram a construgao das politicas
educativas e indigenistas brasileiras” (OLIVEIRA, 2013, p. 4).

Os curriculos das escolas indigenas trazem, com isso, um conjunto de
demandas que aludem ao problema do reconhecimento na esfera publica em
face das situagbes de preconceito e reclamam o direito a diferenca, negado
no modelo jd referido da educagio escolar para os indios. Pode-se dizer ainda
que a percepgao dos indigenas sobre o papel da escola diferenciada estd ligada
as disputas simbdlicas — e também materiais, uma vez que sdo reivindicados
recursos especificos — que constituem as politicas de educacio escolar indigena.
Por meio destas politicas — entendidas em seu sentido mais lato, aquele que
transcende as agdes do Estado e abrange também as dos povos indigenas e seus
apoiadores — as escolas indigenas vém construindo uma relagio especifica entre
cultura, identidade e curriculo.
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Nesta relagao que evidencia de maneira privilegiada a condigao do curriculo
como um documento de identidade (SILVA, 2010), as categorias centrais nao
sao mais aquelas apontadas pelas teorias tradicionais do curriculo (ensino,
aprendizagem, avaliacdo, planejamento, eficiéncia, objetivos), mas as discutidas
pelas teorias criticas (ideologia, poder, capitalismo, resisténcia) e, principalmente,
as problematizadas pelas teorias pds-criticas (cultura, identidade, diferenca,
alteridade, representa¢io) que instrumentalizam as lutas dos povos indigenas
pelo reconhecimento, garantia e promogao dos seus direitos.

A escola e o curriculo indigenas fazem lembrar ainda que, conforme
apontam Moreira e Silva (2001, p. 26) “[...] o curriculo e a educagao estao
profundamente envolvidos em uma politica cultural, o que significa que sio
tanto campos de producio ativa da cultura quanto campos contestados [...]”,
uma vez que ressignificam saberes no didlogo intercultural proposto. Neste
didlogo os povos indigenas buscam situar ou contextualizar os conhecimentos e
a cultura ld fora no horizonte semantico e politico de dentro.

Neste processo, falando das tendéncias da escola indigena Guarani e
Kaiow4, indicam Nascimento e Urquiza (2010, p. 114) que

[...] a0 conquistarem o direito a uma escola especifica
e diferenciada, multicultural e comunitdria os povos
indigenas abrem um campo de estudos no qual,
movimentam-se como protagonistas, no sentido de
pensar o curriculo a partir de uma outra légica: a 16gica
do didlogo entre os seus saberes e os saberes legitimados
historicamente pela cultura escolar.

A proposicio deste didlogo entre saberes faz do curriculo das escolas
diferenciadas, como dito, o lugar das culturas e das identidades, isto é, das
diferengas. Os exemplos das escolas indigenas, dessa maneira, sugerem pensar
na constru¢do de curriculos plurais, nas possibilidades de acolhimento, no
ambito da instituicdo escolar, da diversidade de saberes e préticas pedagdgicas
dos diferentes grupos e povos que formam a sociedade brasileira de maneira
autondma. Mais que isso, faz pensar no curriculo como expressio de projetos
societdrios, colocando a escola a servico da comunidade, do meio social em
que ela se encontra situada. Noutros termos, ¢ a dimensio politica da escola
e do seu curriculo que ganha evidéncia. Pode-se dizer ainda que as escolas
indigenas, ao lado de outros projetos de escolarizagao, situam social, cultural,
geogrifica, histdrica e politicamente a institui¢ao escolar.
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Consideracoes Finais

Partindo das falas de liderancas e professores Tapeba, Pitaguary e
Jenipapo-Kanindé a respeito da escola diferenciada, orbitando em torno das
categorias dentro e fora, buscou-se apresentar uma discussao sobre a centralidade
da cultura — e do seu correlato identidade — nos curriculos interculturais das
escolas indigenas. Os didlogos propostos entre os saberes historicamente
legitimados na institui¢do escolar e os tradicionais ou comunitdrios dos povos
indigenas remetem a uma estratégia politica de posicionamento contrdrio ao
ideal de conhecimento monocultural — caracteristico da dominagio colonial
que colocava os povos indigenas na condigao transitéria de iminente integragao
ou assimila¢do nacional —, em favor das intencionalidades e agéncias histéricas,
culturais e politicas dos povos indigenas.

Assim, como politica cultural, a escola diferenciada tem se apresentado
como espago de agenciamento de direitos, reafirmagao identitdria e de reelaboragio
de prdticas culturais. As culturas e identidades indigenas tornam esta escola
intercultural, especifica, diferenciada, bilingue/multilingue e comunitéria.

O modelo reativo da educacio escolar dos indios vem buscando, dessa
maneira, promover o protagonismo e a autodeterminagio dos povos indigenas
em seus processos de escolarizacio. A construgio discursiva que tem possibilitado
a busca pela realizagio de tal intuito encontra amparo nos diplomas legais que
tém orientado a politica nacional de educagio escolar indigena. Esta politica
tem dado mostras de como se pode construir organizagdes curriculares de
maneira plural e descentralizada, ainda que orientada por principios comuns.

Nos curriculos das escolas indigenas, as demandas postas por
reconhecimento e por direitos diferenciados, podem ser um importante
contraponto no horizonte de uma narrativa curricular hegemonica, no minimo,
desatenta as diferentes presencas nas salas de aula, bem como aos diferentes
projetos escolares e societdrios.
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Entre o universal e os especificos na
construcao da educacao escolar indigena

Between the universal and the specifics in the
construction of indigenous school education

Resumo

Nesse artigo desenvolvemos uma andlise critica
do sistema de avaliagio da educagio bdsica. A
partir de dados colhidos junto ao IDEB cons-
tamos que as escolas indigenas em Santa Ca-
tarina avaliadas nos anos 2011 e 2013 ficaram
entre os piores indices naquele estado. Busca-
mos compreender a metodologia e ideologia
que orientaram as avaliagdes. Percebemos que
hd imposi¢io de conteddos e priticas metodo-
légicas. A avaliagdo, sem respeitar as particu-
laridades, segue sendo uma maneira de impor
aos indigenas a integracdo A nagdo brasileira. A
partir dos conceitos de colonialidade, conclu-
imos que ao persistir esse modelo de avaliagio
as notas baixas sdo formas de resisténcia.

Palavras-chave: Educacio Escolar. Avaliagio.
Resisténcia.
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methodology and ideology that guide the eva-
luations. We realize that there is imposition
of content and methodologies practices. The
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Introducdo

A conquista mais expressiva dos povos indigenas nas ultimas décadas e
porque nio desde a invasdo portuguesa, foi a aprovagao do texto constitucional de
1988. Longe de ser um marco juridico extremamente avangado como necessitam
e desejam os povos indigenas, ele se caracterizou por alterar profundamente o
passado colonial, as politicas de branqueamento do século XIX e os ideais do
nacionalismo do século XX. Dois aspectos se sobressaem nesse rompimento com
a colonialidade: o primeiro deles tem a ver com a possibilidade dos indigenas
participarem ativamente na construgao de suas pautas, com o fim do regime tutelar
expresso nos Artigos 231 e 232 da Constitui¢io Federal (CF) de 1988. (BRASIL,
1988). A tutela se manifestava de maneira distinta nas diferentes regides do Brasil
e era mais percebida nos contextos de extragoes de produtos naturais com fins
econdémicos para compor a rubrica contdbil dos 6rgaos indigenistas federais,
denominada renda indigena, como madeira, garimpo, lavouras mecanizadas,
criagdo de gado e arrendamentos de terra. A exploracio desses recursos naturais
ocorria mediante a repressio aos indigenas a fim de manté-los controlados para
nao contrariarem as politicas do Estado e os desvios de verbas por parte de seus
servidores. O fim da tutela significou a liberdade para os povos indigenas se
manifestarem livremente, defender seus direitos e decidir seus projetos histéricos,
além da possibilidade de criarem associages civis.

Outra mudanca profunda introduzida com a Constitui¢io Federal de 1988
foi a modificagdo do conceito de educagio escolar, expresso no Art 210 da CE
(BRASIL, 1988). Ainda que de maneira timida, a CF garantiu o direito a “[...]
utilizagao de suas préprias linguas maternas e processos préprios de aprendizagem.”
Dois aspectos se sobressaem, quais sejam o uso das linguas maternas e as formas
préprias de transmitir os conhecimentos. No Caput do Artigo também estd
assegurado o respeito aos valores culturais. Essas garantias abriram as portas para
as conquistas que viriam a seguir com a legislacdo infraconstitucional, as quais
foram sendo buriladas com a participacio ativas dos povos indigenas.

Da legislagao infraconstitucional destacamos apenas alguns elementos
que nos auxiliam na compreensio da extensio dos direitos da educagio
escolar especifica e diferenciada. Da Lei de Diretrizes e Bases da Educagao
Nacional (LDB) de 1996 destacamos o Art. 78 (BRASIL, 1996) por afirmar
a interculturalidade e o bilinguismo nas escolas indigenas como elementos
fundamentais para a reafirmagio de suas identidades, valorizar a memorias
histéricas, a ciéncia prépria e incentivar o uso das linguas maternas no didlogo
critico com os conhecimentos ocidentais. J4 o Art. 79 determina 4 Unido o
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apoio técnico e financeiro para gestio do sistema de ensino desenvolvido pelos
estados e/ou municipios, aplicando programas integrados de ensino e pesquisa,
planejados com anuéncia das comunidades indigenas. Também garante
o desenvolvimento de curriculos e programas especificos, neles incluindo
contetdos culturais correspondentes as respectivas comunidades e o apoio para
publicagao de material diddtico especifico e diferenciado.

O Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI)
(BRASIL, 1998), publicado pelo Ministério da Educaciao oferece subsidios
para a elaboragio de Projetos Pedagégicos para as escolas indigenas. E um
documento importante, muito embora tenha limitagées conceituais como
aponta Borges e Borges:

A proposta historiogréfica contida no Referencial traz
problemas em sua esséncia, seu pressuposto tedrico
limita a formagio de um agente histérico transformador,
comprometendo a discussio da histéria como prética
social dos homens. Nio se trata de rejeitar a proposta
de um Referencial, pois, sua publicagio teve um efeito
benéfico junto aos 6rgios de ensino estaduais e municipais
a0 colocar a educacio escolar indigena de forma concreta
e oficial, porém, é necessirio que saibamos quais suas
limitacoes e decorréncias para os projetos histéricos das
Comunidades indigenas. (BORGES; BORGES, [S.L] [19-

?], ndo paginado).

Um terceiro ordenamento que merece destaque é o Parecer 14/99 do Conselho
Nacional de Educacio pelo qual ficam estabelecidas as Diretrizes Curriculares
Nacionais da Educagao Escolar Indigena, criando a categoria Escola Indigena
no sistema de ensino do pais com a finalidade de que sejam verdadeiramente
especificas e interculturais. A criagio dessa categoria permite autonomia das
escolas tanto no aspecto pedagdgico como financeiro. Dessa forma garante
aos povos indigenas maior autonomia na gestao escolar. O referido Parecer foi
transformado em ordenamento juridico através da Resolucio 03/99 do Conselho
Nacional de Educaciao (BRASIL, 1999).

Somada a legislagio nacional, agregamos a legislagio internacional,
especialmente a Convengdo n° 169 da Organizacio Internacional do Trabalho
(OIT), (BRASIL, 2002) a qual o Brasil ¢ signatdrio, pois a mesma confere aos
povos indigenas o direito a uma educagio escolar especifica e diferenciada.
Determina que os povos indigenas nio precisam seguir as orientagdes nacionais
quanto ao calenddrio, alfabetizacio, hordrios de funcionamento da escolar bem
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como possuem a liberdade de definir os contetidos curriculares que desejam dar
mais énfase em seu processo de ensino.

Essas garantias legais representaram algo inédito na relagio entre os povos
indigenas e a sociedade nacional. Elas rompem com um passado de imposigoes
de saberes, de domestica¢do, de mudancas profundas que se pretendia para esses
povos integrando-os a nagdo brasileira. A escola como projeto colonial era o
principal instrumento e agente externo encarregado de alterar profundamente os
saberes e praticas desses povos, impondo-lhes outros saberes, vazio de significados,
mas responséveis por novas cosmografias, na perspectiva da construcio de “[...]
um projeto educativo para a formagio do cidadao imbuido de uma identidade
nacional” (BERGAMASCH]I, 2010, p. 134).

Visualiza-se nesse momento um novo cendrio e se projeta sobre essas novas
experiéncias de educagdo escolar um horizonte de renovagao da educagio escolar
brasileira, que doravante deverd adotar a perspectiva do didlogo intercultural.

Avaliacdo do ensino: especificidade nao reconhecida

Um olhar mais atento ao conjunto dos ordenamentos juridicos da educagao
nacional percebe-se que as especificidades da educacio escolar indigenas ficam
seriamente prejudicadas ou mesmo ameacadas de ocorrer por conta de um
pensamento que acredita ser universalizante e, portanto destinado a todas as
unidades e niveis de ensino. Identificamos na politica ¢ na legislagao da avaliagao
escolar um dos principais elementos de sobreposi¢ao dos conceitos universalizantes
sobre as especificidades.

Com o argumento de melhorar a educagio bdsica o governo criou mecanismos
para avaliagio unificados nacionalmente. A fim de melhor compreender o
processo de criagio do sistema escolar buscamos o auxilio da andlise de Silva
(2010, p. 429).

O sistema de avaliagio brasileiro foi se ampliando e se
complexificando desde o fim da década de 1980 até o atual
contexto. Segundo Bonamino e Franco (1999), em 1988
o entdo criado Sistema Nacional de Avaliacio do Ensino
Pablico de 1° Grau (Saep/MEC) realiza uma aplicagao
piloto nos Estados do Parand e Rio Grande do Norte,
com a intengio de testar instrumentos e procedimentos.
Entretanto, a falta de recursos impediu o prosseguimento
do projeto, deslanchando efetivamente a partir de 1990,
com a viabilizagio do primeiro ciclo do Sistema Nacional
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de Avaliagio da Educacio Bésica (Saeb). Na sequéncia, os
ciclos de avaliagio se davam por amostragem, trianualmente.
A partir de 2001, ocorre uma mobilizagio do MEC no
sentido de empreender um rigoroso planejamento no
funcionamento do Saeb, sendo repaginado e aprimorado.
Em 2005, é novamente aperfeicoado, ampliando-se com
a inclusio da Prova Brasil, tendo, entre outras mudangas,
uma avaliagio em larga escala de cardter universal com
aplicagao bianual.

Se as escolas indigenas sdo especificas e diferenciadas e cada povo tem uma
forma prépria de conceber sua escola os indicadores de avaliagao devem estar
contidos no Projeto Politico Pedagdgico (PPP) da escola. E a comunidade escolar
que deve decidir o que e como avaliar. Nio entanto, para 0o MEC essa possibilidade
nao substitui o processo nacional.

Em 2005, através Portaria n° 931, foi criado o Sistema Nacional de Avaliacio
da Educagao Bdsica (Saeb). Em 2016, o Saeb foi incorporado pelo Sistema
Nacional de Avalia¢io da Educagao Bésica (Sinaeb)’. O Sinaeb estd composto
pela Avaliagio Nacional da Educagao Bdsica (Aneb) — conhecida ainda pela
antiga sigla Saeb — pela Avaliacao Nacional do Rendimento Escolar (Anresc) mais
conhecida como e pela Prova Brasil. A tltima etapa da educagio bdsica ¢é avaliada
por meio do Exame Nacional do Ensino Médio (Enem). O ensino superior é
avaliado pelo Sistema Nacional de Avaliagao da Educagao Superior (Sinaes) por
meio do Exame Nacional de Desempenho dos Estudantes (Enade), dentre outros
instrumentos.

De acordo com o portal do MEC na internet as avaliacdes da aprendizagem
sao coordenadas pelo Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais
Anisio Teixeira — Inep. O Inep é uma autarquia federal vinculada ao Ministério
da Educacio MEC, criado em 2007,

[...] cuja missao é promover estudos, pesquisas e avaliagoes
sobre o Sistema Educacional Brasileiro com o objetivo
de subsidiar a formulacio e implementacio de politicas
publicas para a drea educacional a partir de parimetros de
qualidade e equidade, bem como produzir informagoes
claras e confidveis aos gestores, pesquisadores, educadores e
publico em geral. (INEP, 2016).

2 Portaria N° 369, de 5 maio 2016. (BRASIL, 2016).
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Em 2007 o Inep criou um Indice de Desenvolvimento da Educagio Bdsica
(Ideb) indicando dois conceitos considerados importantes para a qualidade da
educagio: aprovagao e média de desempenho dos estudantes em lingua portuguesa
e matemdtica. O indicador ¢ calculado a partir dos dados sobre aprovagao escolar,
obtidos no Censo Escolar, e das médias de desempenho nas avaliacoes do Inep, o
Saeb e a Prova Brasil.

A Portaria n° 369°, que cria o Sinaeb incorporou outros elementos a avaliagao
do desempenho escolar, mas os principios norteadores do processo de avaliagiao
continuam sendo os mesmos.

Pelo Art. 8° da Portaria n® 369 (BRASIL, 2016) ficam definidos, no Ambito
do Sinaeb: a) Avaliacio Nacional da Educacio Infantil, com ciclo avaliativo
bianual, a iniciar-se em 2017. b) Avaliacio de Alfabetizacio, Provinha Brasil,
disponibilizada pelo Inep no inicio e ao final de cada ano letivo, para uso das escolas
de redes publica e privada de ensino que manifestarem interesse, com o objetivo
principal de auxiliar o professor a avaliar o nivel de alfabetizagao dos educandos
no 2° ano do ensino fundamental das escolas publicas; ¢) Avaliagao Nacional de
Alfabetizagao, de aplicagao bianual, com o objetivo de avaliar a alfabetizagdo e o
letramento em Lingua Portuguesa e a alfabetizagao em Matemdtica dos educandos
do 3° ano do Ensino Fundamental das escolas publicas.

Seja nas legislagdes anteriores, seja no Sinaeb, nio encontramos qualquer
referéncia a possibilidade de avaliacoes diferenciadas para escolas especificas,
tampouco sobre outros contedos a serem avaliados. As escolas indigenas, para
obtencio de boa nota junto ao Ideb, precisam ensinar portugués e matemdtica em
seus processos de aprendizagem.

H4 uma padroniza¢io em todos os niveis de ensino, como muito bem
pontuou Silva:

Atualmente, todas as etapas e niveis de ensino, exceto
a educagio infantil, sofrem avaliacio padronizada,
organizada e centralizada pelo Instituto Nacional de
Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (Inep)
6rgao ligado ao Ministério da Educagio e Cultura (MEC).
O destaque premente nos resultados do Sistema Nacional
de Avaliacio da Educacio Bdsica (Saeb) [substituido
pelo Sinaeb em 2016] ¢ do Indice de Desenvolvimento
da Educagio Bésica (Ideb) que, por meio de acordos

3 Portaria n. 369, de 5 de Maio de 2016. Substitui a Portaria Normativa MEC n° 10, de 24 abr.2007.
(BRASIL, 2016).
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e convénios intergovernamentais, tém instigado a
curiosidade de pesquisadores da drea acercado seu
funcionamento, mecanismos, relevincia e implicages na
politica educacional brasileira. (SILVA, 2010, p. 429).

Uma experiéncia de avaliacdo

Na divulga¢io dos dados das avaliagoes do Ideb realizadas nos anos de 2011 e
2013 no estado de Santa Catarina foram listadas todas as escolas avaliadas, dentre
elas pelo menos trés escolas indigenas, um do povo Xokleng Laklano e duas do
povo Kaingang. Os dados da avaliagio dos anos iniciais* para 2011 colocaram a
Escola Indigena de Educagio Basica (EIEB) Cacique Vanhkre em dltimo lugar
com nota de 3,1 e a Escola Indigena de Ensino Fundamental (EIEF) Pinhalzinho,
também do povo Kaingang na mesma Terra Indigena com nota 3,5 ficando
apenas 4 colocagio acima da Vanhkre. J4 a Escola Indigena de Educagio Bdsica
EIEB Laklané ficou com 4,5.

No ano de 2013 as notas seguiam baixas com 3,2 para a EIEB Cacique
Vanhkre, 2,9 para a EIEF Pinhalzinho e 3,5 para a EIEB Laklané baixando

inclusive a nota na relacao com a avalia¢io anterior.

Quadro 1 - Resultado dos anos iniciais (4> sério ou 5° ano)

Escola 2011 2013
EIEB Cacique Vanhkre 3.1 32
EIEF Pinhalzinho 34 2.9
EIEB Laklano 4,5 3,5
Média no estado de Santa Catarina 5,7 5,7

Fonte: <http://ideb.inep.gov.br/>.

Nos anos finais do ensino fundamental (82 série ou 9° ano) a EIEB Cacique
Vanhkre aparece novamente em dltima colocagio no estado com nota 2,3 em
2011 e 2,2 em 2013°. J4 a EIEB Laklané recebeu nota de 2,8 em 2011 (ficando
duas posigoes acima da Vanhkre) e 3,2 em 2013.

4 As avaliagées nas escolas indigenas no ensino fundamental foram realizadas apenas nos anos de 2011
e 2013. Nos demais anos a escola nio participou ou nio foram divulgados os dados.

5 A EIEF Pinhalzinho nio participou ou os dados nio foram divulgados nos anos finais do ensino
fundamental.
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Quadro 2 - Resultado dos anos finais (8° série ou 9° ano)

Escola 2011 2013

EIEB Cacique Vanhkre 2,3 2.2

EIEF Pinhalzinho - -

EIEB Lakldnd 2,8 3,2

Média no estado de SC 4,7 41

Fonte: <http://ideb.inep.gov.br/>.

A natureza desse ordenamento provoca constrangimento nas escolas
que niao conseguem atingir os indices de aproveitamento. Os professores e
alunos indigenas sentem-se retraidos e impotentes diante da comparacio dos
resultados em nivel estadual ou mesmo regional. Resulta que para a sociedade
regional, notas baixas indicam que estd havendo incompeténcia dos gestores
e professores das escolas indigenas em desenvolver ativamente o processo de
ensino. As notas inferem também nas decisoes dos pais em matricular os filhos
na escola. E comum, nos contextos acima relatados, encontrar familias que
buscam escolas fora das Terras Indigenas para matricular seus filhos, muito
vezes com sacrificios econdmicos e ndo poucas vezes submetendo seus filhos a
uma série de preconceitos, ou seja, ao invés de ser um processo educativo torna-
se manipulador e provocador de tensées sociais.

Quando o0 negativo torna-se positivo

Perante a sociedade nacional os dados acima, colocando as escolas indigenas
em dltimo lugar no Indice de Desenvolvimento da Educagio Brasileira, para o
estado de Santa Catarina pode parecer um elemento extremamente negativo.
Porém, pensado a partir da dtica da universal e do especifico podemos ler os
dados a partir de outro 4ngulo e perceber que ao menos as escolas indigenas estao
se diferenciado do sistema de ensino daquele estado, ou seja, nao estao seguindo
os parAmetros de ensino considerados relevantes para a sociedade nacional.

E verdade que esses dados carecem de uma avaliacio mais aprofundada no
seu universo micro, ou seja, a partir dos contextos escolares. Mas para efeito de
nossa andlise esses dados nos auxiliam a perceber que esse sistema de avaliagao
nacional e unificado nao contempla a educacio diferenciada. O Sinaeb parte do
pressuposto que todas as escolas tém como prioridade de ensino as disciplinas
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de matemdtica e portugués. Dos vdrios niveis de avaliagio talvez o mais injusto
e desproporcional é a provinha Brasil, porque ¢ justamente nessa fase da
escolarizagdo que as criancas tem o direito se ser alfabetizadas na lingua materna,
que no geral nas escolas indigenas nao é o portugués. Entdo como aplicar uma
avaliagio do desempenho em portugués se as escolas ensinam em outras linguas,
amparadas pela Constitui¢ao Federal.

As provas sio aplicadas nacionalmente, nio havendo diferenciagio por
regides ou contextos culturais especificos. Nessa dindmica as escolas indigenas sio
as mais prejudicadas porque nio sio consideradas suas caracteristicas proprias.
Na média em que uma escola indigena aplica pedagogicamente os contetdos de
seu interesse, respaldados pela legislagio especifica, estario dando prioridade a
outros conteudos que nio aqueles objetos da avaliagdo. Dessa forma a avaliagio
nao produz o efeito desejado porque nio se estd avaliando o contetido aplicado,
mas aquele desejado pelos gestores educacionais nacionais.

Esses elementos remetem a questdes prévias, base para compreender os
elementos, por exemplo: Quem define a hierarquia dos contetidos relevantes nas
escolas indigenas a serem avaliados? Quem define que portugués e matemdtica
sdo os contetidos de interesse prioritdrio dos povos indigenas? Por que apenas a
alfabetizagio na lingua portuguesa ¢ avaliada se constitucionalmente os povos
indigenas tem direito a alfabetizacio na lingua materna?

Para encontrar respostas as questoes acima, se faz necessirio compreender
que para as sociedades ocidentais a escola ¢ uma instituicio que ganha grande
relevancia na modernidade e se consagra como lugar social mais importante na
socializacdo da pessoa, aquisicao dos conhecimentos tidos como indispenséveis
para a sua inser¢io no mundo do trabalho. Dessa forma a organizagio curricular
estd estruturada de acordo com saberes consagrados e ordenados de um modo
significativo para o mundo ocidental. A hierarquia de importincia dos contetidos
ministrados produz uma valorizagio desigual dos saberes, sendo consideradas
periféricas algumas dimensées que na vida indigena sao centrais.

A avaliagao, em tltima instincia, é a aferi¢ao da capacidade de incorporagao
do contetddo considerado mais relevante para os conhecimentos universais.
Para o Estado brasileiro o contetido relevante a ser avaliado ¢ a lingua
portuguesa e a matemdtica, sendo, portanto, imputado aos povos indigenas
a necessidade de aproximagao dos saberes ocidentais, ¢ em dltima instdncia
na sua integragio a sociedade nacional. O projeto de Nagio continua sendo
imposto aos povos indigenas.

Quando observamos a dificil situacio de vida dos povos
indigenas, pelas permanentes violagoes de seus direitos
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basicos, como o direito ao territério e a satde, podemos
acreditar que ou o Brasil ainda ndo definiu seu projeto de
nacao; ou jd definiu e neste projeto nao hd lugar para os

povos indigenas. (BANIWA, 2013, p. 1).

Conforme mencionamos em nosso artigo anterior (BRIGHENTI, 2015)
constatamos que de fato nao hd um projeto de Brasil, mas hd sim um conceito de
nacio das elites dominantes, e nesse projeto o lugar para os povos indigenas é o
mesmo de 200 anos atrds, quando se definiu simbolicamente a na¢do brasileira,
ou seja, do ndo lugar. Os povos indigenas vém modificando esse projeto e
construindo outros. O fim juridico da tutela é um indicativo de que o projeto de
nacio das elites vem sendo questionado.

Consideracoes finais

A qualidade da educagio escolar passa necessariamente pela avaliagao do seu
sistema de ensino. Nesse sentido, a iniciativa do Ministério da Educa¢io em criar
os mecanismos ¢ ir aperfeicoando-os ¢ um ato necessdrio e fundamental para que
se possa identificar as lacunas e ir melhorando o sistema educacional. A Portaria
n° 369, de 5 de maio de 2016 ao instituir o Sistema Nacional de Avaliacio
da Educagio Bdsica, ampliou o alcance da avaliagio para outras dimensées do
ensino que ocorria com o Saeb (BRASIL, 2016). A busca da uniformidade estd
relacionada ao desejo de criar cada vez mais mao de obra nio pensante, pessoas que
se ocupem do mundo do trabalho sem questiond-lo, que poderfamos sintetizar
por racionalidade técnica:

A racionalidade técnica vem sendo aplicada na politica
educacional brasileira, desde o periodo da ditadura militar,
e vem se adaptando a cada contexto politico-econdmico,
estabelecendo novas estratégias de agao. Entre elas, a atengio
aos resultados, recomendada pelo Banco Mundial (BM),
recebe destaque e a qualidade do ensino ¢ aferida mediante
a combinagio dos resultados cognitivos (desempenho) com
os de fluxo (aprovagio, reprovagio, evasio) no interim
da politica educacional brasileira. Ela estd associada a um
modelo de gestio consubstanciado em parcerias, tanto no
plano intergovernamental quanto na intersecdo entre o
setor publico e o privado, como nos casos de parceria entre
o Instituto Ayrton Senna e as secretarias municipais de

educacio do pais afora. (SILVA, 2010, p. 436).

R. Educ. Publ. Cuiaba, v. 26, n. 62/1, p. 391-403, maio/ago. 2017



Entre o universal e os especificos na construcdo da educagao escolar indigena . 401

A racionalidade técnica estd atrelada ao conceito de qualidade que implica
criar individuos capacitados e aptos para o mundo do trabalho.

Além do exposto acima, para as escolas indigenas, o Sinaeb mantém os
mesmos principios de hierarquizagio de alguns contetidos em detrimento de
outro, de impor contetdos relevantes para as sociedades ocidentais — por isso
mesmo ditos universais — para populagdes que valorizam outros conhecimento,
outros saberes.

As mudangas trazidas como o Sinaeb nesses mais de dez anos de processo
de avalia¢do nio contemplou a educagio escolar diferenciada, nao produziu
parimetros especificos para escolas especificas. Cria-se uma inversio, ao
mesmo tempo em que as comunidades conquistaram o direito de construir
seus Projeto PPPs de definir os contetdos relevantes, de aplicar suas préprias
metodologias, obrigados a submeterem-se as mesmas regras de avaliacio, em
ultimo sentido sdo penalizados.

Importantes referenciais que nos auxiliam na compreensio desse processo sao
os conceitos e colonialidade.

O socidlogo peruano Anibal Quijano, a partir de seus estudos sobre o
pensamento decolonial elaborou o conceito de colonialidade do poder que
nos ajuda a compreender como o projeto de colonizagio/dominagio iniciado
no século XVI pelos paises europeus se perpetua até os dias atuais, tendo como
principal executor e mantenedor dessa colonialidade o aparelho estatal. Para
tanto, ele faz uma disting¢io entre colonialismo e colonialidade.

Para Quijano o colonialismo refere-se a situagio de dominagio politica,
econdmica e territorial de uma determinada nacgio sobre outra de diferente
territorio, a exemplo da colonizagio do Brasil por Portugal, das vérias colénias
espanholas na América Latina, das colénias inglesas na Africa etc. Enquanto isso,
a colonialidade, nas palavras do préprio Quijano (2009, p. 73),

[...] é um dos elementos constitutivos e especificos de um
padrio mundial de poder capitalista. Se funda na imposi¢ao
de uma classificagao racial/étnica da populagio do mundo
como pedra angular daquele padrio de poder, e opera em
cada um dos planos, 4mbitos e dimensées, materiais e
subjetivas, da existéncia cotidiana e da escala social.

7

A escola ¢ uma instituicio que ganha grande relevincia na modernidade
em sociedades ocidentais, e se consagra como lugar social mais importante na
socializacdo da pessoa, aquisi¢io dos conhecimentos tidos como indispensdveis
para a sua inser¢io no mundo do trabalho.
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A escola nio apenas produz e socializa saberes, ela produz experiéncias
cotidianas que vao integrando a pessoa a uma ldgica de sociedade e, a0 mesmo
tempo, vao produzindo o lugar social que esta pessoa ird ocupar.

Como a escola que temos estd inserida num modelo capitalista de producio,
ela reproduz, d4 coesdo e torna significativo esse modelo, colaborando para
desenvolver nos estudantes certas disposi¢des, certos valores, certos anseios que
sdo préprios desse tipo de sociedade.

Na escola a organizacio curricular estd estruturada de acordo com saberes
consagrados ¢ ordenados de um modo significativo para o mundo ocidental.
Quais conhecimentos entram na escola? O que ¢ considerado relevante? Quais
disciplinas sio mais valorizadas? Esta ordem das disciplinas escolares também
produz, em nossa cultura, umavalorizagio desigual dos saberes, sendo consideradas
periféricas algumas dimensées que na vida indigena sao centrais.

Portanto o exame geral universal implica dizer que o desejo tltimo é a integracio
das populagées indigenas na sociedade capitalista ocidental. Os povos indigenas vém
buscando dar outro rosto as escolas, modificando-a a partir da prética e buscando
amparo na legislagio. A criacio de mecanismos proprios de avaliagio é um desejo
e uma reivindica¢do dos povos indigenas. Que os processos de avaliagio ocorram
no interior de cada escola, de cada povo. Que os indices de aferimento sejam
discutidos com as comunidades para perceber quais sdo os contetdos prioritdrios,
para identificar se as criangas estdo sendo alfabetizadas na lingua materna e nio para
impor o portugués ¢ a matemdtica como elementos centrais.

Resistir a esses projetos universalizantes, colonialistas ¢ também dizer ndo. As
notas baixas e os tltimos lugares no Ideb é uma forma de dizer nao a massificagao
das escolas. Portanto, enquanto persistir a pratica universalista e colonialista, bem
vindas notas baixas!
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Protagonismo PaiterSurui:

praticas politico-pedagdgicas e suas
relacbes com os etnoconhecimentos

Protagonism PaiterSurui: political-pedagogical practices
and their relations with ethno knowledge

Resumo

Este artigo estuda aspectos da educagio escolar
indigena e sua relagio com os etnoconhecimen-
tos do povo PaiterSurui nas préticas politico-
-pedagodgicas. Trata-se de pesquisa qualitativa,
de observagio participante. Os protagonistas
vivem na Terra Indigena PaitereyKarah, frontei-
ra com Rondénia e Mato Grosso. No decorrer
da pesquisa procura-se compreender alguns
aspectos da busca por uma educagio escolar
indigena: especifica, diferenciada, multilingue,
intercultural e que nasca das necessidades e do
didlogo comunitdrio, com suporte nos princi-
pais interlocutores: Brandio (2006), Beleli (et
al., 2009), Pappiani e Lacerda (2016), Freire
(1992) e Benjamin (1987).
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Abstract

This article deals with aspects of indigenous
school education and its relation to the eth-
noconference of the PaiterSuruf people in po-
litical-pedagogical practices. This is qualitative
research, participant observation. Our protago-
nists live in the PaitereyKarah Indigenous Land,
bordering Rondénia and Mato Grosso. In the
course of the research we seek to understand
some aspects of the search for an indigenous
school education: specific, differentiated, multi-
lingual, intercultural and born of the needs and
the community dialogue. With support from
the main interlocutors Brandio (2006), Beleli
(et al., 2009), Pappiani and Lacerda (2016),
Freire (1992) and Benjamin (1987).
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Introducdo

A teia

Na teia se tem sentidos

Abrindo sonhos selando mundos
Solarando o meu, ilumino o seu.
A flecha da interculturalidade
Sinaliza o caminho

Cultura estd dentro/fora

Na parte, no todo,

Separada se completa

Bagagem do sentir

Do olhar que se alonga

No respeito ao diverso

A teia tece culturas

Cada linha um saber

Que vdo fazendo saberes

Saberes que tecem a pas,

Que tecem os amanhis.

(Matilde MENDES, 2016, p. 1)

Este artigo apresenta estudos sobre a educago escolar indigena e sua relagio
com os etnoconhecimentos do Povo PaiterSurui, considerando que a educacio
estatal é assegurada por instrumentos legais internacionais e nacionais como um
direito humano e social com fundamentos nos principios da igualdade social,
da diferenca, da especificidade’, do bilinguismo?, do multilinguismo® e da

3 Diferenca e especificidade da escola indigena: autonomia para atuar conforme a necessidade e querer
comunitdrio.

4 1. Bilinguismo e Multilinguismo: segundo o IBGE (2010) h4 no Brasil atual 274 Linguas Indigenas.
H4 comunidades indigenas que utilizam mais de uma Lingua para interagir com a comunidade e
com o nio indigena. O povo pesquisado ¢ falante da Lingua Materna PaiterSurui. Essa Lingua e a
Lingua Portuguesa sdo ensinadas nas escolas indigenas dos PaiterSurui desde o primeiro ano do ensino
fundamental, ao passo que a Lingua Inglesa do6° ao 9° anos e ensino médio. Jd a Lingua Espanhola,
apenas no ensino médio. 2. Art. 14. 1. Os povos indigenas tém direito de estabelecer e controlar seus
sistemas e institui¢oes docentes que os eduquem em seus proprios idiomas, em consonincia com seus
métodos culturais de ensino e aprendizagem. Dados obtidos da Declaragiao das Nagées Unidas sobre os
Direitos dos Povos Indigenas (ONU, 2007).

5 Os PaiterSurui sé6 possuem uma Lingua Materna.
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interculturalidade®. Esses principios buscam fortalecer o exercicio do direito a
livre determinagao politica, econdmica, social e cultural’, conforme a necessidade
e interesse da comunidade indigena de manifestar, praticar, desenvolver e ensinar
suas tradicdes, costumes e cerimonias espirituais e religiosas, bem como garantir
que esses saberes reflitam-se na educagio escolar indigena, se esse for o interesse
da comunidade.

Dentro dessa temdtica, propusemos-nos a analisar como ¢ trabalhada
a educacio escolar indigena e sua relagio com os etnoconhecimentos dos
PaiterSurui nas préticas politico-pedagégicas. A escolha da etnia PaiterSurui
deu-se pela proximidade do territério desse povo com a cidade de Cacoal e pela
relagao de trabalho e amizade com membros dessa etnia. A presente pesquisa foi
autorizada pelo presidente da Associacio Indigena Metareild, em 2015, sendo
que o campo desse estudo deu-se na escola estadual de ensino fundamental e
médio Tancredo Neves, situada na aldeia Lapetanha, Linha 11, Terra Indigena
PaitereyKarah (Sete de Setembro), Cacoal, estado de Rondénia, no periodo de
fevereiro a novembro de 2016. Os protagonistas foram pessoas da comunidade,
docentes e discentes que se dispuseram a participar desse estudo. Para tanto,
utilizamos a pesquisa qualitativa com instrumental de observagao participante,
com suporte em Brandio (2006). A fim de diferenciar as narrativas das entrevistas
utilizamos as grafias em itdlico.

O presente estudo é de profunda relevincia para o campo da ciéncia uma
vez que ¢ inédito e parte da necessidade de buscar compreender aspectos dos
conhecimentos ancestrais, o modo de ser e estar no mundo desse povo e, dentro
desse contexto, em que sentido vé a educagio escolar dentro da comunidade.

6 1. Intercultural: reconhecer que uma cultura nao pode ser considerada nem inferior nem superior a
outra. Relativo a relagoes ou trocas entre culturas. 2. Que se estabelece entre culturas diferentes. 3.
Transcultural. Diciondrio Aurélio. Disponivel em: <https://dicionariodoaurelio.com/intercultural>.
Acesso em: 01 dez. 2016.

2. “Interculturalidade refere-se & existéncia e interacio equitativa de diversas culturas, assim como 2
possibilidade de geracao de expressoes culturais compartilhadas por meio do didlogo e respeito matuo”,
conforme Decreto n° 6.177, de 01 de agosto de 2007, artigo 4°, inciso 8 que promulga a Convengao
sobre a Protecio e Promogao da Diversidade das Expressoes Culturais, assinada em Paris, em 20 de
outubro de 2005.

7 Cultura: 1. O conceito de cultura ¢ um dos mais polissémicos que existem e pode se referir desde
o ato de cultivar a terra até o ato de cultivar o espirito. De uma forma geral, a cultura pode ser
definida como o conjunto de conhecimentos acumulados, de comportamentos, institui¢oes, crengas,
costumes, em uma determinada organizagio social, que constituem um patriménio da sociedade

(BELELI et al., 2009, p. 19).
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1 Alguns aspectos histérico-socio-culturais
dos nossos protagonistas

Esses protagonistas se autodenominam Paiter, que pode significar ser humano,
humanidade, conforme apontam Pappiani e Lacerda (2016). E, também, gente
de verdade, para Surui (2011). Essas denominagdes jd eram utilizadas por esse
povo antes do contato com os nio indigenas. Sao falantes da lingua materna
PaiterSurui, do tronco Tupi e familia linguistica Mondé. A populagio ¢ de,
aproximadamente, 1.450 pessoas; por sua vez, seu territorio faz fronteiras com
sudeste de Rondénia e noroeste de Mato Grosso na Terra Indigena PaitereyKarah
(Sete de Setembro), em uma 4rea de 247.869 ha.

Para Cardozo (2014), a governanca politica e social desse povo ¢ clanica e
organiza-se em metades compostas por grupos exogamicos patrilineares: cada cla,
além do nome especifico, tem um nome relacionado a natureza, seguindo uma
ordem de criagio: Gapgir (marimbondo amarelo); Gamep (marimbondo preto);
Makor (Taquara); Kaban (mirindiba: frutinha vermelha).

O contato oficial com esse povo ocorreu muito recentemente, no ano de 1969,
permeado por lutas e massacres entre amerindios e nao indigenas nas disputas
pelo etnoterritério e acometido por doencas: sarampo, gripe e pneumonia,
trazidas pelos yaraey, os brancos, que avancavam pelos territérios de subsisténcias
das populagoes indigenas, incentivados pelo governo federal e local nas frentes de
colonizagio nas décadas de70 a 80 do Século XX. Esse povo quase foi totalmente
dizimado: de 5.000 pessoas restavam, naquela época, em torno de 250 pessoas
(SURUT et al., 2014).

Para Freire (1992, p. 16, grifos do autor):

A luta pela humanizagio, pelo trabalho livre, pela
desalienagio, pela afirmacio dos homens como pessoas,
como ‘seres para si’, ndo teria significacio. Esta somente
¢ possivel porque a desumanizagio, mesmo que um fato
concreto na histdria, nio é, porém, destino dado, mas
resultado de uma ‘ordem’ injusta que gera a violéncia dos
Opressores € esta, O ser menos.

Conforme o narrador Gaami Anine Suruf sobre o tempo presente: “Os
antigos ja diziam que um dia haveria muita destruicdo, que os brancos iam acabar
com todo o povo Surui para se apoderarem da terra” (PAPPIANIL; LACERDA,
2016, p. 148). Ainda nesse sentido, “A presenca indigena é a continuidade do
passado americano no presente, mesmo que essa presenca seja constantemente

R. Educ. Publ. Cuiaba, v. 26, n. 62/1, p. 405-419, maio/ago. 2017



Protagonismo PaiterSuruf: praticas politico-pedagégicas e suas relagdes com os etnoconhecimentos ¢ 409

exorcizada de nossa histéria oficial, para nio deixar ver a verdadeira face da
América” (BERGAMASCH]I, 2005, p. 103).

O conflito e o contato sdo marcas profundas na Nagio PaiterSurui. A dor é
muito presente e falar do passado faz os olhos encherem de ldgrimas. Pudemos
perceber isso, as feridas ainda estao expostas e, no momento, hd um siléncio,
pelo medo do que ainda pode estar por vir. Apesar de a terra estar demarcada, a
vida pds-contato nao tem sido fécil, as alteragoes no modo de subsisténcia tém
provocado necessidades que nao existiam antes e, para isso, precisam de dinheiro.
A vida de hoje para Gasalab Suruié assim:

J& hoje, para os que acham que, por termos direitos
garantidos, temos vida ficil, posso dizer o seguinte: ¢ muito
mais dificil hoje! Vivemos com doencas desconhecidas para
as quais ndo temos cura, temos que pagar por tudo o que
comemos, temos que pagar para buscar a cura de doengas.
Somos limitados, impedidos de viver livres, cercados por
yaraey. E doloroso saber que tudo acabou, ver nosso fim.
Conhecemos a pobreza, a necessidade, ja ndo somos felizes.

E assim. (PAPPIANT; LACERDA, 2016, p. 100).

O povo encontra-se num territério reduzido para retirar a subsisténcia
para toda populagao, como acontecia na forma anterior ao contato. O assédio
provocado por garimpeiros, madeireiros e pastagens nas Terras Indigenas tem se
intensificado, o que tem provocado nos mais velhos uma desilusao com o tempo
presente e pouca perspectiva futura. Por outro enfoque, percebemos durante
didlogos e semindrio sobre sustentabilidade com mais jovens dessa etnia uma
busca por ver reconhecida sua afirmagio identitdria. Eles buscam nos estudos
uma forma de compreender os conhecimentos da cultura no indigena e fazer uso
desses instrumentos na defesa de suas garantias constitucionais e humanitdrias.

2 A educacao familiar e a educacao escolar PaiterSuru:
alguns aspectos dessa relacao

A educagio histérico-cultural desse povo se constitui por meio dos
ensinamentos mitolégicos e da formagio identitdria, que sio transmitidos de
forma oral; ap6s a introdugao da educagio escolar nas aldeias, as narrativas de
mitos estdo sendo escritas na Lingua PaiterSurui e na Lingua Portuguesa. Isso
contribui para assegurar o conhecimento dessa cultura, no entanto, pode perder
a forca da oralidade presente nas narrativas passadas pelos mais velhos aos mais
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jovens: conselhos, normas de convivéncia e relages de parentesco contidas
nas histérias mitoldgicas desse povo. Para Benjamim: “O conselho tecido na
substincia viva da existéncia tem um nome: sabedoria.” (1987, p. 200).

Para GathagSurui, o pai e a mie sio os professores das criangas:

Um filho tem que aprender com o pai. Aprender a fazer
flecha, cagar, aprender a maneira de viver. Quem nio
aprendeu com o pai ndo faz nada direito. O homem tem
que ser responsdvel pela sua familia. Escolher o lugar para
construir a casa, fazer o alicerce, ajudar o pai na época da
derrubada, cortar as 4rvores, tirar os galhos, limpar a roca.
Tem que aprender com seus professores. O pai e a mie
sdo os professores, devem deixar o exemplo. Meu pai me
ensinou, por isso sou uma pessoa educada. Tenho limites.

(PAPPIANI; LACERDA, 2016, p. 55).

Observamos que a familia é presente na educagido das criancas e adolescentes
e espera da escola uma complementagao aos conhecimentos transmitidos por ela,
principalmente na sustentabilidade, nas memérias dos mitos, na manutengio e na
escrita da Lingua Materna. Compreendemos que sio situagdes complexas e que
a escola, da forma que se encontra, nio estd preparada para satisfazer todas essas
necessidades. No entanto, ¢ possivel, por meio de préticas politico-pedagdgicas,
construir espago de didlogos com a comunidade sobre esses assuntos.

Nas narrativas das pessoas ancias, observamos que os ensinamentos
transmitidos pela familia sio muito importantes para definir a educacio da crian¢a
ou adolescente dentro dos costumes. A titulo de esclarecimento, na falta do pai
e da mie, outro membro da familia, pela cultura, se incumbe na educagio da
crianga. E o que narra o ancido GathagSurul “Aquele que ¢ educado, mostra sua
educagao. Antes de falar, ele pede: “Me dé licenga, eu vou falar.” Ele tem que
mostrar a luz para as pessoas. A maneira de falar agraddvel, o rosto, o corpo, ¢ assim
aquele que tem luz.” E complementa: “As pessoas s6 aprendem a fazer as coisas se
ouvem o conselho do pai. Quem escuta quem presta atengao, vai aprender coisas
boas. Para quem nio escuta, a fala é como o barulho da cachoeira, nio se entende

nada” (PAPPIANL; LACERDA, 2016, p. 59-60). Para Beleli et al (2009):

Cada cultura desenvolve seu préprio padrio de
racionalidade, estabelece o que considera progresso, planeja
seu desenvolvimento e vive sua prépria experiéncia [...] O
estabelecimento de um tnico padrio civilizatdrio é a negagao
daquilo que seria a mais impressionante caracteristica
humana, a sua capacidade de se constituir de forma
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diferente, em tempos diferentes e em espacos diferentes. De
enfrentar a diversidade de problemas e obstdculos impostos
pelos eventos histdricos de forma variada e prépria em um
processo continuo de reinventar-se e superar-se. (BELELI
etal, 2009, p. 22-23).

E na diversidade que abrimos caminho i interculturalidade e com a
possibilidade de oportunizar encontros com nés mesmos, com a simplicidade de
se estar no mundo, de ser adulto, ser crianga, apenas, sem a marca do preconceito
contra povos amerindios e outros povos. Observamos as criangas PaiterSuruf
andando em grupos pela aldeia, ora com estilingue a cacar passarinhos, ora
quebrando coquinhos para extrair a larva, alimento tradicional. Para Benjamim
(1987, p. 250): “O mundo perceptivo da crianga estd marcado pelos tragos da
geragdo anterior e se confronta com eles; 0 mesmo ocorre com suas brincadeiras”.
Sio criangas com suas brincadeiras e curiosidades universais de ser crianca:

A concepgio de infincia ligada a ideia de liberdade ¢
bastante forte nas populagoes indigenas em geral e estd
vinculada & maneira como as criangas sdo percebidas por
toda comunidade; como sendo alguém que tem o direito de
permanecer em todos os lugares da aldeia, pois este é o seu
momento de interagir e aprender com os demais membros
do seu grupo de convivio. (ZOIA, 2009, p. 172).

As prdticas politico-pedagégicas destinadas as criangas precisam desse olhar
atento de nés educadores de que a liberdade delas no pode sucumbir aos ditames
do capitalismo para que possam enfrentar os obstdculos e vencé-los nesse mundo
de desigualdades sociais, de preconceitos. Viver e construir sentidos para uma
vida digna, sem se submeterem a escravidao imposta pelo capital é uma esperanga
que precisa ser cultivada em todos nds. Conviver com as diversidades culturais
e aprender com as diferentes formas de se estar no mundo é um comego para
uma civilizacio que busca novos caminhos para fortalecer a paz e a igualdade
social entre os povos. Nesse sentido, pudemos observar no decorrer da pesquisa
de campo que os docentes dos componentes curriculares Lingua Materna,
Cultura do Povo, Lingua Portuguesa e Geografia na escola pesquisada estao
bastante comprometidos em relacionar os etnoconhecimentos com suas préticas
politico-pedagégicas, e o fazem a dialogar, quando necessirio, com os ancioes da
comunidade. Para Benjamin (1987, p. 198), “A experiéncia que passa de pessoas
a pessoa ¢ a fonte a que recorreram todos os narradores. E, entre as narrativas
escritas, as melhores sio as que menos se distinguem das histdrias orais contadas
pelos inimeros narradores andnimos”.
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Ouvimos uma narrativa mitolégica durante umaaula. No meio da roga, embaixo
de uma drvore, o professor olhou para um cupinzeiro proximo e perguntou se a
turma sabia da histéria de antigamente daquele cupinzeiro: A mulher que namorou
um espirito. Uns sabiam, outros confundiam as narrativas mitoldgicas, e o professor
fez a recontagem do mito, com calma, chamando a atengio para detalhes e dando
énfase na oralidade. Depois a turma deveria reescrever a narrativa mitolégica na
Lingua Materna e na Lingua Portuguesa e criar desenhos para recontagem do
mito em linguagem nao verbal, sendo essa uma atividade para fazer extraclasse. No
entanto, observamos caréncia na estrutura fisica da escola e em recursos materiais
e humanos para que se possa ter uma educagao realmente de qualidade que vd ao
encontro das necessidades comunitérias.

Penso na nossa imensa responsabilidade com a formagao cidada dessas
criangas e adolescentes com a educagio escolar que dispomos, engessada por
legislagoes que nao contemplam essa realidade que se constréi entre o natural e a
invasdo capitalista. Ponderamos que ser indio é estar o todo tempo em luta pela
afirmacao identitdria, pela efetividade do direito de expressar a prépria cultura
sem repressoes e discriminacoes, ter a soberania de seus etnoterritdrios, expressar-
se na Lingua Materna e ser avaliado pelas institui¢oes nacionais nessa lingua,
dentre tantas outras marcas da desigualdade étnica. A educagao escolar indigena
estaria preparada para essa formagdo cidada? A esperanca e o fazer na educagio
escolar indigena sao inquietacoes que precisam ser tecidas nos didlogos com os
nossos protagonistas:

Conhecer a sua prépria realidade. Participar da produgio
deste conhecimento e tomar posse dele. Aprender a
reescrever a Histéria através de sua histéria. Ter no agente
que pesquisa uma espécie de gente que serve. Uma gente
aliada, armada dos conhecimentos cientificos que foram
sempre negados ao povo, aqueles para quem a pesquisa
participante — onde afinal pesquisadores-e-pesquisados sio
sujeitos de um mesmo trabalho comum, ainda que com
situagoes e tarefas diferentes — pretende ser um instrumento
a mais de reconquista popular. (BRANDAO, 2006, p. 11).

Para quem tem esperanca, hd sempre uma janela aberta para entrar o sol, por
mais que as forgas opressoras insistam em mostrar o contrdrio. Acreditar que a
transformagio do mundo para melhor poderd estar acontecendo em pequenas
agoes, gestos em prol da dignidade da pessoa humana é semear esperanga. Realizar
no coletivo essas agoes de forma critica construtiva é florescer a esperanca na vida
das pessoas por um mundo com menos desigualdades sociais e amor ao outro.
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Para Freire (1992, p. 10-11): “Nao sou esperangoso por pura teimosia, mas
por imperativo existencial e histérico”. Mas Freire nos alerta para o fato de que ser
esperangoso ndo quer dizer que se possa transformar a realidade, “[...] sem levar
em consideragio os dados concretos, materiais, afirmando que minha esperanga
basta.” E pondera: “Precisamos de uma esperanca critica, como o peixe necessita
de dgua despoluida.” Em momentos tao conturbados na histéria da humanidade,
precisamos de uma “[...] pedagogia da esperanga [...] que se ancore na prdtica.”

As escolas indigenas dos PaiterSurui vém se reinventando na busca de
fortalecer os conhecimentos ancestrais dentro da comunidade e, a0 mesmo
tempo, contribuir com novas técnicas de aprendizagem que possam melhorar
a qualidade de vida desse povo. Apesar das dificuldades impostas pelo mundo
capitalista, é preciso ter esperanca e sonhar com um mundo melhor:

O etnoconhecimento ¢ peca fundamental na nossa
proposta de construcio de uma escola indigena, que seja
algo mais que uma escola de brancos pensada para indios.
Propomos uma escola que incorpore o saber dos ancios,
as caracteristicas da educagio indigena ancestral, integrada
4 comunidade, e que resgate da escola do branco os saberes
necessirios a seu empowerment e a pritica da Educacio

Libertadora. (ARGUELLO, 2002, p.145).

Os etnoconhecimentos na escola indigena a agregar sabedoria dos mais
antigos, sua cosmovisio, poderéo, e muito, contribuir com o conhecimento
dos mais jovens. Nos ultimos meses, juntamente com a equipe do Nucleo de
Educacio Indigena, observamos e participamos com orientagdes de préticas
politico-pedagdgicas nos projetos que estio sendo desenvolvidos por docentes e
discentes com a orientacio, sempre que é necessario, dos etnoconhecimentos de
pessoas mais antigas da comunidade indigena.

O material bdsico utilizado para desenvolver os projetos politico-pedagégicos
¢ retirado das florestas de forma sustentdvel - envolvendo vdrias dreas do
conhecimento, o que torna possivel maior aproximacgio entre teoria e prética,
melhorando a aprendizagem dos envolvidos.

Observamos e participamos juntamente com o corpo docente de semindrios
nessa escola indigena sobre meio ambiente e sustentabilidade, de modo que os
estudantes fizeram etnomapas, demonstrando a Terra Indigena com destaques aos
biomas e possibilidades de recursos hidricos e alimentares. Também escreveram
textos poéticos bilingues, narrativas da cultura do povo e contato com os yaraey.
Esses trabalhos sao desenvolvidos, quando possivel, com pesquisas nos espagos da
aldeia e com os sabedores.
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Para Benjamim (1987, p. 205), “[...] Contar histdrias sempre foi a arte de
conti-las de novo e ela se perde quando as histérias ndo sio mais conservadas. Ela
se perde porque ninguém mais fia ou tece enquanto ouve a histéria.” Os Paiter
continuam a tecer e fazer histéria. No decorrer das aulas, os docentes, juntamente
com os discentes, tém buscado formalizar material diddtico especifico na Lingua
Materna PaiterSurui e Lingua Portuguesa. Esperamos que nio substituam as
narrativas orais, que as préticas politico-pedagdgicas de nossos professores se
sustentem, principalmente, na oralidade. A narrativa da professora da escola
sobre suas préticas politico-pedagdgicas faz esclarecimentos sobre esse assunto:

Todo trabalho desenvolvido em sala de aula sio ministrados
com contelido que me permite fazer correlacio entre o
conhecimento cientifico e as priticas culturais do Povo
PaiterSurui, desta forma sendo possivel colocar na pritica
a grade curricular bimestral de maneira eficiente e
satisfatdria. E para que essa prdtica se torne mais natural
0 auxilio do professor da etnia torna-se imprescindivel para
esclarecimentos de dividas e prdtica da interdisciplinaridade.

(ENTREVISTA PROFESSORA, 14 de agosto 2016).

Nessa narrativa, podemos observar que a professora se preocupa em
relacionar os etnoconhecimentos desse povo com os contetidos da grade nacional;
para tanto, busca o apoio do professor indigena e ambos desenvolvem praticas
interdisciplinares. Isso possibilita a aproximacio do conhecimento local com
o universal, melhorando a qualidade da educagao escolar. Observamos que a
referida professora descreve o que a vi fazer na prdtica. Ela narrou-nos, também,
que planeja suas aulas seguindo a légica de que:

A metodologia ¢ definida conforme o conteiido, ou seja,
de acordo com a necessidade de explanagio faco aplicagio
de aulas explicativas, aula de campo, coleta de dados e
apresentacio final por meio de semindrio e andlise do
resultado. Com isso procurando observar: desenvolvimento
dos alunos; motivacio no trabalho; avaliacio escrita;
aceitagdo da comunidade; resultado final. ENTREVISTA
PROFESSORA, 14 de agosto 2016).

Nessa sintese, a professora expoe com clareza a metodologia que utiliza ao
desenvolver as aulas adequando-as ao conhecimento a ser mediado. Merece
destaque a preocupagio da docente em detalhar a andlise do resultado e a
aprendizagem que v4 além do foco ensino-aprendizagem-aluno, uma vez que ela
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verifica a aceitagdo dos responsdveis pelos estudantes, referente aos contetdos
por ela mediados. Esse olhar atento 4 comunidade estd em conformidade com o
disposto no Projeto Politico Pedagégico (PPP) dessa escola, no sentido de que a
educagio escolar indigena deve ser comunitdria e interdisciplinar. Durante uma
dessas aulas, os discentes fizeram o mapa do etnoterritdrio na aula  tarde e foram
apresentar aos alunos do periodo noturno no semindrio sobre meio ambiente e
sustentabilidade ambiental. Observei que os discentes apreciam muito desenhar
paisagens do meio em que vivem, com as transformagdes trazidas pela sociedade
nio indigena. £ o mundo que conhecem e interagem. A referida professora
informou-me, também, coma propriedade de quem narra o que realmente
conhece, a sua visio de educagio escolar indigena intercultural, bilingue,
especifica e diferenciada:

No meu ponto de vista a educacio escolar indigena,
intercultural, bilingue, especifica e diferenciada nem é mais
e nem ¢ menos do que a educacio néo indigena. Ou seja, ela
é diferente. Colocar em prdtica a educagio escolar indigena
é entender o nosso mundo, o mundo dos povos indigenas.

(ENTREVISTA PROFESSORA, 14 de agosto 2016).

Destaco o parecer da narradora: “[...] no é mais e nem ¢ menos do que
a educagao nio indigena.” Deve se buscar tanto em uma como na outra a
interculturalidade a aproximagio do diverso para a promogio do conhecimento,
a igualdade social e a paz entre os povos. E preciso entender o mundo dos povos
indigenas para se pensar uma educagio diferenciada que venha ao encontro de
suas necessidades:

Desta forma, é possivel andarmos juntos no conhecimento e
seguirmos de igual para igual. A educacdo escolar indigena é
0 professor cumprindo seus deveres, sabendo lidar com os seus
alunos de acordo com a realidade de cada povo, pesquisando
e apoiando os alunos. Logo, na minha visio, as escolas
indigenas devem ser piiblicas, plurais, oficiais, reconbecidas
e com financiamento especifico. As comunidades também
devem ter o direito de construir suas propostas de escola,
seguindo os seus principios, suas identidades e suas prdticas
educativas, como a legislagio assegura. (ENTREVISTA
PROFESSORA, 14 de agosto 2016).

Trouxemos a narrativa da professora na integra por acreditar que analisa
com propriedade e vivéncia a educagao escolar indigena, se partirmos de que

R. Educ. Publ. Cuiaba, v. 26, n. 62/1, p. 405-419, maio/ago. 2017



416 e Saberes e Identidades: Povos, Culturas e Educacoes

¢ necessdrio entendermos o nosso mundo ¢ o mundo dos povos indigenas e a
partir dai relacionar os conhecimentos sem valorizar um em detrimento do outro,
promover a igualdades desses saberes. E preciso que o mediador seja comprometido
com a aprendizagem dos seus alunos e atento as particularidades de cada povo
indigena. Para isso, realmente, as escolas necessitam ser publicas, acolhedoras e,
principalmente, contar com financiamento especifico para as escolas indigenas,
diferenciado para cada povo, em harmonia com suas especificidades.

Para Passos (2010, p. 23), “[...] Cultura é coisa ndmade, um pouco
permanece, todo resto é cambiante.” Sendo assim, as préticas aqui apresentadas,
provavelmente nio poderio ser indicadas a todos os povos indigenas. Indio nio
¢ termo genérico, como alguns ainda expressam, mas uma comunidade com
sua cultura prépria, com diferengas na vida cultural, religiosa, econdmica e
social. Os tragos mais fortes da cultura Paiter que pudemos observar consistem
nas relagoes de parentesco, na Lingua Materna, na concep¢do arquitetdnica,
na produ¢io e uso de artesanatos, cerAmicas, dangas e agricultura, dentre
outros, sendo inconcebivel uma educagio uniforme as escolas indigenas.
A concepgao de conhecimento do povo pesquisado estd intrinsecamente
relacionada a educagio familiar, sendo a educacio escolar uma novidade a
esse povo, de contato tdo recente com os nio indigenas, com outra visao de
percep¢io de ensinamentos:

Antigamente a nossa escola era o mais velho. A crian¢a do
tempo da gente ndo conhecia o nio indigena, assim logo
de manha quando acordava jd sabia que o pai ia chami-
lo para acompanhar, caminhar e aprender sobre o seu
povo, esse era o primeiro passo da tarefa de alfabetizar a
crianga culturalmente. No tempo passado do meu povo
tradicional, a escola nio era dividida, os nossos sabedores
eram unidos e ajudavam uns aos outros. Principalmente
nos conhecimentos mais dificeis, a uniio fortalecia a
nossa histéria e a troca de experiéncia do conhecimento
tradicional com os conhecimentos mais antigos do povo.
(SURUL, 2015, p. 1).

No discurso de Surui (2015) percebe-se uma espécie de saudosismo pelo
tempo em que a crianga levantava e ia caminhar com o pai a fim de aprender
sobre seu povo. Uma escola sem divisoes e o povo indigena era mais unido
nas trocas de saberes. Observamos um pouco de controle por mais jovens
com conhecimentos tradicionais, talvez isso tenha motivado o discurso do
referido professor.
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Consideracdes finais

As priticas politico-pedagdgicas analisadas sdo avangos a modalidade de
educagio escolar indigena e em parte a contempla, mas observamos que hd
necessidade de se trabalhar mais com capacitagoes e trocas de experiéncias entre
os docentes. Ponderamos que a legislacdo nacional de forma genérica busca
dar diretrizes as questdes de educagao indigena, no entanto, a educagio escolar
indigena estd intrinsecamente ligada A educagao familiar das etnias. A nosso
ver, a educacio escolar nas Terras Indigenas PaitereyKarah nio pode ter uma
sustentagio de empreguismo, mas ser um instrumento de defesa desse povo
contra o colonialismo. Uma educagio preocupada com a sustentabilidade
das terras indigenas, com o reflorestamento e o manejo florestal, o cultivo e a
recuperacio do solo, a preservagio das drvores, que sio fontes de alimentos em
constante didlogo com a comunidade, em sintonia com as suas necessidades
locais e globais.

A Declaragao das Nagoes Unidas Sobre os Direitos dos Povos Indigenas
dispoe, em seu artigo 2°, que: “[...] os povos indigenas sio livres e iguais a
todos os demais povos e pessoas e tém direito a nao serem objeto de nenhuma
discriminagio no exercicio dos seus direitos fundamentados, em particular na sua
origem ou identidade indigena” (ONU, 2007).

Toda forma de discriminagio contra povos indigenas deve ser combatida,
mesmo sendo ela de forma velada, ao dar qualidade inferior aos servicos
publicos disponibilizados aos indigenas. Deve-se dar garantia e efetividade a
educagio escolar indigena, a satide, 2 assisténcia ambiental, & seguranca de suas
florestas contra invasores, enfim, garantir o direito de ser gente de verdade, eles
mesmos, seres humanos com dignidade. Se nos propusermos a construir pontes a
interculturalidade e nio ao capital poderiamos ter um mundo com mais equidade
aos direitos humanos dos povos.

A interculturalidade pode nos aproximar dos saberes dos povos indigenas e nos
forgar a repensar nossa visio especulativa, capitalista e contrdria 4 sustentabilidade
do planeta. A necessidade impée a se pensar novas formas de caminhar. Um novo
jeito de caminhar para a sadia qualidade de vida das presentes e futuras geragoes.
O que hd na relagio entre os etnoconhecimentos desse povo e o conhecimento
escolar sdo veredas que vio se abrindo e construindo um mundo de descobertas,
relevantes a ciéncia, uma vez que se trata de um encontro de humanidades. E nio
ha nada mais importante nos tempos em que se convive do que se construirem
pontes de saberes 4 solidariedade entre os povos.
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As Etapas Intermediarias como espaco de
formacao na Licenciatura Intercultural:
interacoes e nexos entre Aldeia-Universidade

The Intermediate Stages of the training space of the
Intercultural Degree: interactions and links between

Resumo

A UNEMAT desenvolve cursos especificos para
formagio de professores indigenas. Esta experi-
éncia organiza-se em duas etapas: Intensiva/Uni-
versidade; e Intermedidria/Aldeia. Apresentamos
aqui discussoes/reflexdes sobre a organizagio e o
desenvolvimento das Etapas Intermedidrias. Teo-
ricamente, balizamo-nos em Freire, Hall, Melia,
Dussel, Santos, Meneses e Nunes, e Viveiros de
Castro. A metodologia consistiu na observagio
participante, escuta, rodas de conversa, nos dii-
logos e circulos de cultura, ocorridos nas Oficinas
Pedagdgicas das Etapas intermedidrias. O estudo
possibilitou-nos compreender que a formagio
de professores indigenas deve se dar a partir da
aldeia; uma formagio construida/oferecida de
modo a reconhecer e valorizar os aspectos socio-
culturais de cada povo.

Palavras-chave: Educacio. Formacio de Pro-
fessores/as Indigenas. Etapa Intermedidria.

the Village and the University
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Abstract
The UNEMAT university provides specific cour-

ses for the training of indigenous professors. This
is organized into two stages: The Intensive/Uni-
versity Stage; and the Intermediate/Village Stage.
Here we present discussions and reflections on the
organization and development of the Intermediate
Stages. Theoretically, we based this on Freire, Hall,
Melia, Dussel, Santos, Meneses and Nunes, and
Viveiros de Castro. The methodology consisted
of participant observation, listening, dialogues,
conversational and cultural circles that were held
in the Pedagogical Workshops of the Intermediate
Stages. The study enabled us to understand that
the training of indigenous teachers should be con-
ducted through the village; it should be training
constructed and offered so as to recognize and va-
lue the socio-cultural aspects of each of the peoples.
Keywords: Education. Training Indigenous Te-
achers. Intermediate Stage.
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Introducdo

A Universidade do Estado de Mato Grosso (UNEMAT), cumprindo com
um de seus principios, que ¢ a valorizagao da diversidade cultural brasileira,
no ano de 2001, cria um de seus mais ousados projetos de formacio inicial de
professores indigenas. A UNEMAT* ¢ a primeira institui¢ao de Ensino Superior
no Brasil e na América Latina que, ouvindo os povos indigenas, em negociagao
e processos de didlogos, assumiu politicamente a formacio de professores
indigenas no Estado de Mato Grosso.

Preocupada com a qualificacio dos professores indigenas que atuam nas
escolas dasaldeias, a institui¢io passou a ofertar o curso de Licenciatura Especifica
para Formagao de Professores Indigenas, com trés habilitacoes: Linguas, Artes
e Literatura; Ciéncias Matemdticas e da Natureza; e Ciéncias Sociais. Os cursos
tém como objetivo a formagio e a habilitagdo de professores indigenas para
o exercicio da docéncia no Ensino Fundamental e em disciplinas especificas
do Ensino Médio nas escolas das aldeias (FACULDADE INTERCULTURAL
INDIGENA, 2010).

A partir do ano de 2012, além dos cursos de Licenciaturas Especificas, a
UNEMAT passou a ofertar também o curso de Pedagogia Intercultural para
os professores de aldeias indigenas pertencentes ao Estado de Mato Grosso. A
finalidade do curso ¢ a formagao de docentes para atuar na Educacio Infantil,
nos anos iniciais do Ensino Fundamental e Médio e nas 4reas de servigos de
apoio escolar, em ambientes escolares e nao escolares. Cabe ressaltar que a
formacio geral nas duas modalidades (Licenciatura e Pedagogia) tem como meta
a formagio do educador reflexivo, conhecedor do contexto socioeconémico,
cultural e politico do pais, da regido e da aldeia em que estd inserido.

Com a duragio de cinco anos, tais cursos estdo organizados e distribuidos
em 10 (dez) Etapas de Estudos Presenciais (Tempo Universidade) e 10 (dez)
Etapas de Estudos Cooperados de Ensino e Pesquisa (Tempo Aldeia), sendo

4 Em mais de quinze anos de oferta da Educagao Escolar para os povos indigenas de Mato Grosso,
a UNEMAT jé formou/graduou cerca de 450 professores indigenas em Pedagogia e Licenciatura
Intercultural e especializou aproximadamente 140 professores. Nesse sentido, mostra-se
comprometida com a qualidade da atuagiao dos professores indigenas, interessando-se em
promover discussées sobre as condi¢oes de oferta dos cursos num momento em que o pais vive a
ampliacdo de redes institucionais para formagio superior para indigenas. O trabalho desenvolvido
nos tltimos 15 anos deu & Universidade do Estado de Mato Grosso o szatus de pioneira na
formagio de professores indigenas.
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oferecidos aos alunos, oriundos das mais de 33 (trinta e trés) diferentes etnias
de Mato Grosso’, em regime de alternincia.

As Etapas de Estudos Presenciais referem-se ao periodo em que os académicos
deslocam-se de suas aldeias para a Universidade, com a finalidade de cursar os
componentes curriculares dos cursos. Esse tempo/Universidade, janeiro/fevereiro
e julho/agosto, coincide com o periodo de férias das escolas indigenas estaduais e
municipais, nas quais os professores/cursistas sao lotados.

J4 as Etapas de Estudos Cooperados de Ensino e Pesquisa, denominadas Etapa
Intermedidria, compreendem o periodo entre uma Etapa de Estudos Presenciais
e outra em que os académicos voltam para suas aldeias. Importa salientar que
no tempo/Aldeia eles desenvolvem suas atividades de ensino e pesquisa nas
suas respectivas comunidades. A dinimica de realizacdo dessa etapa ocorre de
maneira que os trabalhos e atividades a serem desenvolvidas na Intermedidria
sao demandados em decorréncia da realizagao das disciplinas ofertadas na Etapa
presencial. Ou seja, conforme o que foi discutido no decorrer das disciplinas desta
etapa, sdo planejadas e encaminhadas as atividades de estudo e pesquisa a serem
desenvolvidas pelos académicos na aldeia.

Considerando essa dinimica, podemos dizer que um dos maiores desafios
colocados para a Faculdade Intercultural Indigena/UNEMAT ¢ articular esses
tempos, o tempo/Aldeia e o tempo/Universidade, de maneira a potencializar os
processos educacionais escolares dos diferentes povos do Estado de Mato Grosso.
Isso se torna um pouco mais desafiador, ainda, quando buscamos estabelecer essa
relagdo, sem desconsiderar os aspectos socioculturais de cada povo envolvido,
ou seja, fazer a transposi¢io dos saberes e fazeres de cada povo para a Educagao
Escolar e vice-versa.

No presente artigo buscamos abordar e discutir alguns aspectos dessa
problemdtica, pois entendemos que o fio condutor da formacgio de professores
indigenas se dd a partir da aldeia, ou seja, essa formagao tem que ser construida/
oferecida de modo a reconhecer e valorizar os aspectos socioculturais de cada
estudante. Nessa perspectiva, o objetivo do trabalho ¢é refletir sobre o processo de

5  Atualmente, dos 44 povos indigenas de Mato Grosso, a UNEMAT j4 ofertou a graduagio para académicos
das seguintes etnias: Apiakd, Aweti, Bakairi, Bororo, Cinta Larga, Chiquitano, Ikpeng, Manoki/Irantxe,
Juruna, Kalapalo, Kamaiurd, Karajé, Kayabi, Kuikuro, Matipu, Mebéngokré, Mehinako, Myky,
Munduruku, Nafukud, Nambikwara, Paresi, Rikbaktsa, Paiter/Surui, Kisédjé/Suyd, Tapayuna, Tapirapé,
Terena, Trumai, Umutina, Waurd, Xavante e Yawalapiti. De outros Estados da Federacio, a UNEMAT
j& ofertou a graduagdo para académicos representantes dos povos Kaxinawd (AC), Manchineri (AC), Wassu
Cocal (AL), Baniwa (AM), Tikuna (AM), Baré (AM), Pataxé (BA), Tuxd (BA), Tapeba (CE), Tupinikim
(ES), Potiguara (PB), Kaingang (RS e SC) e Karaji (TO).
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execugio das Etapas de Estudos Cooperados de Ensino e Pesquisa dos cursos de
Licenciatura Intercultural e Pedagogia Intercultural, realizadas e vivenciadas no

periodo de 2014/2 a 2016/2.

As Etapas Intermediarias — da interacao as conexdes com as aldeias

Quando tratamos das Etapas de Estudos Cooperados de Ensino e Pesquisa
(Etapas Intermedidrias) no contexto da Faculdade Intercultural Indigena/
UNEMAT, muitos sio os limitadores ¢ obstdculos (mas nio impossiveis de serem
superados) que surgem e que, de certa forma, nos deixam numa emaranhada
rede de desafios. O primeiro diz respeito a logistica de deslocamento para atender
os 33 povos que sdo contemplados pela Faculdade Indigena. Por ser um Estado
de dimensdes continentais, é necessdrio fazer certo agrupamento de alunos por
regido, pois, se fossemos atender etnia por etnia, levarfamos a maior parte do
tempo no caminho (a pé, de carro, de barco e de avido). Sendo assim, as regioes
de agrupamentos sio: Xingu, Norte do Estado, Regido do Araguaia, Regiio
Noroeste do Estado e Regido de Barra do Bugres.

Fotos 1 - Caminhos das aldeias

Fotos: Adailton A. da Silva (2015).
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Entendemos que esse estar na aldeia acompanhando e orientando os alunos
e interagindo com a comunidade, liderangas e ancidos é de suma importancia,
pois é nesse momento que temos a oportunidade de ouvir as liderangas para
nos orientar sobre o que eles esperam que a Universidade possa oferecer aos
professores/liderangas. E na aldeia que também informamos 4 comunidade dos
procedimentos adotados nas Etapas Intensivas e, a0 mesmo tempo, ouvimos suas
avaliagoes a respeito do trabalho desenvolvido pela Universidade.

Com essa compreensdo e dinimica, consideramos de grande importincia
acionar os saberes prévios e, a partir deles, construir conhecimentos embasados
nas culturas e intrincados a vida cotidiana dos sujeitos, sendo considerados saberes
validos no contexto sécio-cultural. Nesse sentido, acreditamos e defendemos uma
perspectiva cultural da Educagao Escolar Indigena, que trata os saberes e fazeres
de grupos sociais como um empoderamento cultural (D’AMBROSIO, 1990).
Nessa perspectiva, a aldeia ¢ um dos /dcus de compartilhamento de saberes e de
experimentagio da interculturalidade pedagégica. E também /cus do constructo
reflexdo — agao — reflexido dos nexos entre aldeia e Universidade.

Os nexos conectivos do mundo da aldeia ¢ do mundo universitdrio
emaranham-se de tal forma que os estudos intermedidrios se constituem
como parte de uma formagao estendida porque nio apenas os estudantes dela
participam, mas o coletivo da aldeia com aqueles que estio na aldeia. Essa
formagao assume o principio da partilha de saberes, da aprendizagem da escuta
e da leitura de mundos.

O principio da partilha é um elemento propulsor de vivéncias, andlises
e avaliacdes que ocorrem na atitude dialégica (BAKHTIN, 2011), pois as
construgoes da interculturalidade pedagdgica, no sentido das trocas de saberes,
se dao com o corpo, com a palavra e com a cultura. E essas, dialogicamente,
sustentam a formacgio coletiva que ocorre no mundo vivido da aldeia, entre
pessoas da comunidade, académicos e professores.

A aprendizagem da escuta é desenvolvida a medida que o grupo que
participa dessa experiéncia o faz pela compreensio do saber ouvir. E o exercicio
do agucamento sensivel da escuta, e, para fazé-lo, é necessrio conhecer as
singularidades culturais dos povos indigenas. A escuta se dd nio apenas com os
ouvidos, mas com a captura dos significados e sentidos que se colocam na feitura
da vida, os quais também sio capturados em momentos da intermedidria.

Outro aspecto da formagao que conecta Aldeia e Universidade ¢ a leitura de
mundo dos que dela fazem parte. Freire (1985) nos ensina que a leitura de mundo
antecede a leitura da palavra; de outra forma, dizemos que a leitura da vida vivida
— que seria a leitura de mundo — substancializa as leituras que sao construidas
academicamente, ou a leitura das palavras que se dao em processos escolarizados.
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Nessa perspectiva, a leitura de mundo ocorre em diferentes dimensoes, na
dialogicidade, no processo da escuta sensivel e também na construgio de saberes
que ocorrem em pesquisa. Alids, elemento que mobiliza a interagao educativa.

Esses nexos conectivos da aldeia com a Universidade compdem a estrutura
reflexiva da agio — reflexdo e da interculturalidade pedagdgica. Tomamos o
termo interculturalidade pedagdgica com o intuito de reforgar que os espagos das
Etapas Intermedidrias sio em sua esséncia interculturais, mas que a sua ocorréncia
institucionalizada o faz pedagdgico no sentido da organizagio sistemadtica curricular.

O desenho curricular da Etapa Intermedidria assume o movimento de teias
que constroem tramas. As teias sdo concretizadas com a experimentagio de um
movimento intensivo que se desloca para diferentes lados, situacoes e vivéncias,
sem perder a objetividade e produzindo a complementaridade da formagio. Sao
teias que retinem saberes culturais, cotidianos e cosmog6nicos com conhecimentos
académicos, que convivem, conectam-se e interagem em processos hibridizantes.
E a produgio da interculturalidade pedagégica.

As tramas sio construidas com intencionalidade de ambos participes,
Universidade e povos indigenas. Elas dizem respeito as experiéncias cotidianas
do fazer da vida e do mundo, da organizacio institucional universitiria e da
organizagio politica dos intelectuais indigenas que sabem e que tém protagonizado
o viver da Universidade intercultural indigena. As tramas nas etapas intermedidrias
consubstancializam-se em rodas de conversas e circulos de cultura, produgées
escritas dos académicos, aprendizagens da organizagio e cotidianidade da aldeia.
Elas sdo, portanto, o que enxergamos e o que nio vemos, mas que de alguma
forma organiza, pela intencionalidade, as acoes. Niao ocorrem apenas no fato
presente, mas se estendem pelo tempo, do antes, do agora e do estd por vir. Essa
temporalizacio ¢ feita dentro de uma leitura de movimento e vivéncias, pois os
estudantes indigenas sio e estdo lideres, participantes do movimento indigena
em diferentes campos que intercruzam objetividades em teias, de forma que hd
em toda essa temporalidade a organizacio e a afirmagio étnica de identidades e
diferencas.

As tramas ocorrem em espagos de negociacoes, em conectividade com os
enfrentamentos politicos, de territorialidades, de educacio, satide, etc. Enfim, as
tramas s20 os movimentos construidos na dimensao cultural, politica, cosmolégica
que, em conjunto com a Universidade, na construcio de Hall (2015), produzem
novas identificacoes locais. E, a0 mesmo tempo, reafirmam a diferenca neste
mundo gerado imaginariamente dentro de uma hegemonia cultural.

Nessa perspectiva, a formagao e a experienciagio das etapas dos estudos
cooperados; se constituem como lécuscomplexos de desafios porque nao hd
o costumeiro controle dos sistemas curriculares. Ressaltamos, portanto, que
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o exercicio da escuta e da leitura de mundo desencadeia intencionalmente o
processo-agao-reflexdo-agao e a vivéncia da interculturalidade pedagégica. Nessa
etapa, a formagio do estudante se d4 na aldeia, mas nio fica na aldeia, extrapola
o lugar fisico e se materializa na Universidade, nos movimentos, no engajamento
politico e cultural do professor/a em formagao.

Uma formagio que precisa ocorrer em consonincia com a educagio
indigena, caso contrério, a formagio serd colonizadora. A proposta, no entanto,
¢ a constru¢io de uma educa¢io e de uma formagio decolonial (SANTOS;
MENESES; NUNES, 2005). De outra forma, a propositura do desenvolvimento
dessas acoes educativas propoe o desafio do reconhecimento a diversidade
epistemol6gica. Hd medos e insegurancas nessa condu¢io pedagégica, mas hd
também esperancas e um acreditarem tal dimensao educativa.

O que nos faz acreditar!

Uma formacio que precisa ocorrer em consonincia com a educagio indigena,
em interculturalidade, caso contrdrio, assumird o cardter colonizador. Portanto,
a execugio da segunda etapa tem como /dcus as aldeias. Assim, compreendemos
a existéncia de pedagogias indigenas que estd em construgio, que existe um
curriculo que se quer humanizado e decolonial.

Nesse caminhar, o que nos faz acreditar num trabalho feito na Universidade,
ancorado na aldeia, é saber que essa relacio pode contribuir com a constru¢io de
uma Educacio Escolar Indigena libertadora (FREIRE, 1979), como bem enfatiza
o professor Werehabu Karajd em uma de suas reflexes.

Na nossa escola nunca vejo uma educagio domesticadora.
S6 vejo alguma educagio domesticadora na comunidade se
for desta forma, por exemplo: vou domesticar um filhote de
gaivota e todos os dias vou dar de comer para essa gaivota
domesticada qualquer peixinho e ela vai se acostumar.
Quando ela cresce nao vai sair da beira do rio esperando
a pessoa dar de comer para ela. E a diferenca, quando a
gaivota cresce com a mie na praia, ela j4 sabe pegar seu
alimento sozinha, ou seja, mata um peixinho. (PAULA,
2012, nio paginado).

Nessa perspectiva de uma Utopia Possivel (FREIRE, 1979), a professora

Carolina Xavante reconhece a importincia da relagio estabelecida entre Aldeia
e Universidade.
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[...] as outras universidades esperam que a gente vai para
a universidade para fazer e construir a nossa escola e o
nossos materiais diddticos. A UNEMAT ¢ diferente, ela
vem até aqui na aldeia para nos auxiliar nessa construgio
(Depoimento de Carolina Xavante, aluna da turma 2001,
em 7/4/2015, durante a etapa intermedidria na aldeia
Mardiwatsédé).

Em consonincia com essa compreensio, Melia (1998) explica:

Os povos indigenas sustentaram sua alteridade gracas a
estratégias préprias, das quais uma foi precisamente a agdo
pedagégica. Em outros termos, continua havendo nesses
povos uma educagio indigena que permite que o modo de
ser e a cultura venham a se reproduzir nas novas geragdes,
mas também que essas sociedades encarem com relativo
sucesso a situacées novas. (MELIA, 1998, p. 21-22).

A Educagao Indigena aqui ¢ concebida como entidade que estd ligada
intimamente ao coletivo da aldeia e aos principios e valores culturais daquele
povo. Nesse sentido, podemos afirmar que viver, sobreviver e conviver a/na
aldeia sao condigoes primordiais para o desenvolvimento dessa Educacio, pois é
nesse espago que hd um processo de friccao de virios mecanismos que resultam
em ensino, aprendizagem e educagio. Consequentemente, é na aldeia que uma
crianga aprende e, a0 mesmo tempo, ensina o sentido da liberdade, respeito,
generosidade e reconhece os outros como iguais e diferentes. E, como vive num
mundo de interagoes de iguais e diferentes, consequentemente por efeito, nao
temo que temer diante dos desafios que a vida lhe proporciona.

No contexto de uma aldeia indigena sao muitos os mestres e as situagoes que
infundem, explicam e conduzem o longo processo socioeducativo de uma crianca.
Na concepgio dos povos indigenas é necessdrio todo o coletivo da comunidade
para educar uma crianga, pois “/.../ ndo é sé na escola que as criangas indigenas
aprendem, mas sim em todo lugar aprendemos diariamente com os pais, familiares,
inclusive com a comunidade.” (Depoimento do professor E. A., em 25/5/16).

Nessa perspectiva, a educa¢io, no contexto da aldeia, é concebida como um
processo de vida e ndo uma preparacio para a vida futura. Pode-se dizer, entao,
que a escola deva representar a vida tdo real e vital a para crianga como a que ela
vive na aldeia. Ou seja, viver e conviver a/na aldeia é um elemento fundamental
para a celebragdo de uma educagao plena e de qualidade.
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Nessa configuracio, a educa¢io plena e de qualidade se insere no principio
da educacio humanizadora, o que significa pensar e agir fundamentando-se em
politicas do direito ao bem viver. Uma educagao que se interligue as questoes
da cotidianidade no que tange a educagao, cultura, saide e territério e que
se comporte em movimentos globais e locais. Além disso, que contemple a
construgdo de pedagogias indigenas plurais que atendam as reais necessidades
de cada povo. Nessa perspectiva, inclui-se o binémio intercultural e bilingue,
pois, como assinala Paula (1999), sdo categorias constitutivas de uma educacio
escolar indigena e, sob nossas interpretagoes, também aglutinam a composicao da
educagio plena e de qualidade.

De outra maneira, essa educagao almejada s6 é possivel se houver um curriculo
capaz de se contrapor as amarras da hegemonia do curriculo etnocéntrico, ou seja,
um curriculo que possibilite a construcio dos caminhos da diversidade epistémica
e da manutengido das alteridades dos povos indigenas. Um curriculo em que o
método primeiro seja composto com a escuta do Outro, com o didlogo. Ouvir o
Outro ¢, para Dussel (1977), condigao de uma filosofia libertadora. Para Freire
(2008), construgdo de pedagogias transformadoras, uma educagio como pritica
de liberdade, de enfrentamentos a opressdo social. Educagio que vé no didlogo
o fundamento antropolégico da mutualidade a favor de relagoes humanizadas,
portanto, justas e soliddrias. Com todas as nuances culturais, politicas, econdmicas
e da escuta do Outro com a presenca da alteridade, uma experiéncia pedagégica
cosmo-antropoldgica.

Nessa andlise, hd uma composi¢io curricular aberta, de um curriculo
que ultrapassa a caracteristica teérica e se assume na pritica que nio fica
nela mesma, mas que se encontra com o Outro. Um curriculo que se faz
na originalidade da composi¢do, movimento de fruigao feito na duvida e
correndo riscos, um estar sendo.

O que nos faz acreditar nesse projeto de formagio de professores indigenas
nao sao apenas as experiéncias vividas, mas, também, a histéria que se desenhou a
partir dos contextos populares e étnicos na América Latina. Construir curriculos
e cursos diferenciados nio foi decisao das elites latinas, mas resultado de um
movimento, pois

[...] a Universidade latino-americana esteve defrontada
diante de vdrias encruzilhadas, pois as classes populares
colocaram em pauta, de forma mais clara e politicamente
articulada, um projeto de sociedade diferente do projeto das

elites dominantes. (ZITKOSKI, 2013, p. 17).
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Assim, pensar a educagio escolar indigena ¢ ler o amplo contexto em que ela
se insere, na emergéncia das lutas Latino-americanas, na emergéncia dos povos
subalternizados pelas elites opressoras, nos gritos rompendo os silenciamentos
produzidos historicamente, e, como jd dissemos, é o estar sendo, em risco e
com riscos.

O que nos faz acreditar ¢ identificar que nas comunidades indigenas, tanto
como povo quanto como aldeia, hd uma racionalidade educativa operante. Temos
muito a aprender com cada um desses sistemas socioeducativos para que possamos
ressignificd-los e, dessa maneira, diminuir a falta de interlocugio entre a Educacio
Escolar Indigena com a Educa¢io Indigena no processo de desenvolvimento
das nossas agoes pedagdgicas nos cursos de formagio de professores indigenas.
Tais sistemas socioeducativos, em nossas andlises, tém reafirmado diferencas
interétnicas e se apresentam dentro de uma ideia de ressignificagoes e de
negociagoes, caracteristicas do método dialégico.

Sabemos que ainda é incipiente referir-se a existéncia de pedagogias indigenas
consolidadas, mas podemos afirmar que existem pedagogias indigenas em
construgio, que existe um curriculo que se quer humanizado e decolonial. Um
curriculo que se distancia cada vez mais das amarras do sistema opressor e da
hegemonia cultural.

Acreditamos e compreendemos, por ora, pelo menos, que as Etapas de
Estudos Cooperados se inserem em um movimento local, porém, nio se
desconecta do global, que se faz em atitudes de interagdes, teias, tramas e nexos
entre Aldeia e Universidade.

Consideracoes finais

As reflexdes acerca do desenvolvimento da praxis das Etapas de Estudos
Cooperados de Ensino e Pesquisa (Etapa Intermedidria - porque estd entre as
etapas intensivas que ocorrem no Campus de Barra do Bugres-MT) referem-
se a0 tempo da/na/com a aldeia. Esse periodo ¢ permeado pelo movimento
das pesquisas e das vivéncias. Explicamos: movimento de pesquisa porque o
agucamento da escuta sensivel se faz presente. Como ritual académico, a pesquisa
entra no espaco do mundo vivido, penetra o /dcus e as vivéncias, ¢ as produgoes
pedagdgicas sao problematizadas. Constrdi-se a leitura do mundo vivido, olha-se
pelas entranhas da cultura, do estar sendo indigena e do estar sendo professores e
professoras indigenas.

As atitudes de interagoes, as teias, as tramas e os nexos entre Aldeia e
Universidade produzem em esfor¢o e processos reflexivos a decolonialidade
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porque, aos poucos, pelo protagonismo e pela autonomia da constituicio de
um curriculo diferenciado, as comunidades indigenas e os seus professores,
em interculturalidade com uma Universidade que tem principios populares,
assumem a lideranc¢a do enfrentamento as imposi¢des dos saberes e das concepgoes
colonialistas. Compreendemos que as etapas intermedidrias sio essenciais para
0 movimento e o repensar, bem como para a constru¢io de um curriculo que
atenda o objetivo da formagao dos professores/as indigenas.

O que nos faz acreditar nesse projeto de formagio de professores/as indigenas
é a resisténcia da permanéncia indigena, a identifica¢do da racionalidade educativa
operante de cada povo, a organizagio politica dos povos indigenas e a prépria
construgao — no sentido de inacabamento e a ideia do estar sendo — das escolas
indigenas e da prépria Universidade indigena (UNEMAT). A identificagao da
interculturalidade como condi¢io necessiria, e presente nesse inacabamento, é
essencial para a continuidade do aprender a fazer.

Aprender a fazer a educagio escolar/universitdria indigena é responsabilidade
coletiva, com protagonismo indigena. E adotar um curriculo ‘murta’ porque
nao se pode e ndo se marmoriza. Pois, “[...] a murta tem razoes que o mirmore
desconhece.” (VIVEIRO DE CASTRO, 1992, p. 39). E, em se tratando de
educagio escolar indigena, com as aproximagdes da educagio indigena, o
curriculo precisa se distanciar cada vez mais das amarras do sistema opressor e da
hegemonia da cultural ocidental. Em outras palavras, as etapas intermedidrias,
esse ldcus complexo, tém promovido, de certa maneira, interagdes, teias, tramas
e nexos entre Aldeia-Universidade, no movimento inacabado da producio da
interculturalidade pedagégica.

Enfim, a Etapa de Estudos Cooperados é /dcus complexo de aprendizagens, de
reconstrugdes e encaminhamentos coletivos da/para/na formagao de professores
origindrios. Outros espagos — como a etapa intensiva — sio importantes, mas o
tempo na aldeia é o encontro mais forte e mais préximo que a Universidade do
Estado de Mato Grosso tem vivido e auxiliado na reflexdo da politica de formagao
de professores indigenas desse Estado.
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The Training of Teachers and the “Being More” Indigenous

Resumo

Com estudo pautado em pesquisa de campo e
bibliografica e que enreda autores decoloniais e
autores que discutem sobre a formagio de pro-
fessores, este artigo analisa o posicionamento
dos professores Chiquitano e mostra as comu-
nidades da Terra Indigena Portal de Encantado,
por meio da educagio, estdo, gradativamente,
transformando o “ser menos” em “ser mais”
(FREIRE, 2014b). E possivel afirmar que a
criagdo da escola Chiquitano e a formacio dos
professores fizeram com que gradativamente
constituissem a si mesmos e ao seu “‘novo’
mundo, registrassem a sua cultura, valorizassem
o conhecimento ancestral, produzissem ciéncia
¢ definissem as suas préticas pedagdgicas.

Palavras-chave: Formagio de Professores Indi-
genas. “Ser Mais”. Decolonialidade.
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Abstract
With a study based on field and bibliogra-

phical research which entangles decolonial
authors and authors that discuss about
teacher training, this article analyzes the
position of Chiquitano teachers and shows
the communities of the Portal de Encanta-
do Indigenous Land, through education,
are gradually transforming the “being less”
into “being more” (FREIRE, 2014b). It is
possible to state that the creation of the
Chiquitano school and the teacher training
gradually made themselves and their “new”
world, register their culture, value ancestral
knowledge, produce science and define their
pedagogical practices.
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Introducdo

O territério tradicional do povo Chiquitano ocupava uma grande drea
localizada em terras bolivianas e brasileiras. Porém, em virtude da disputa
pelo territério entre as Coroas Portuguesa e Espanhola esse povo acabou
sendo separado pelas fronteiras politicas, ficando um grupo menor no lado
brasileiro (DUNCK-CINTRA; SANTANA, 2009).

Durante todo esse processo de disputa territorial, os conquistadores
espanhdis e, posteriormente, os fazendeiros brasileiros imprimiram aos
Chiquitano vdrias formas de opressio, tais como a escravido, a imposigao da
lingua e da cultura do conquistador, a usurpagio do seu espago de sobrevivéncia.
A consequéncia foi o silenciamento do “ser” - indigena Chiquitano.

A partir de 2004 os Chiquitano ressurgem no cendrio brasileiro e comegam
a lutar para terem de volta a sua identidade étnica indigena, outrora alijada,
apagada pelo processo colonizador (DUNCK-CINTRA, SANTANA, 2009).
Uma das possibilidades para romperem com o siléncio ocorreu quando
demandaram uma escola prépria na Terra Indigena Portal do Encantado,
paralelo ao ingresso de alguns professores na Faculdade Indigena Intercultural
na Universidade do Estado de Mato Grosso (UNEMAT) em 2006.

Neste artigo apresentaremos como os professores, por meio da lingua
materna, da educacio e da reflexdo sobre a condi¢do na qual se encontravam
como sujeitos, puderam estabelecer um curriculo de enfrentamento ao
curriculo branqueado, construindo uma pedagogia de valorizagio do
conhecimento ancestral, inserida na escola por eles demandada.

Isso nos leva a compreender aquilo que Freire (1979, p. 7), dizia: “[...]
a primeira condigdo para que um ser possa assumir um ato comprometido
estd em ser capaz de agir e refletir”. E “[..] preciso que (o sujeito) seja capaz
de, estando no mundo, saber-se nele. Saber que, se a forma pela qual estd no
mundo condiciona sua consciéncia deste estar, é capaz, sem duavida, de ter
consciéncia desta consciéncia condicionada”. Para o autor, “[...] é exatamente
esta capacidade de atuar, operar, de transformar a realidade de acordo com
finalidades propostas pelo homem, a qual estd associada sua capacidade de
refletir, que o faz um ser da prixis” (FREIRE, 1979, p. 8).

E isso é o observado quando vemos o que significou o ingresso dos
professores na universidade e o discurso que 14 foi apropriado por eles e
colocado em pritica na escola que fora demandada pelo préprio povo. E o
que passamos a descrever.
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Ser professor e indigena:
o rompimento com a colonialidade do ser e do saber

3 na Universidade ocorreu em 2006, em um

momento em que os Chiquitano comegavam a acordar do siléncio a que foram

O ingresso dos professores

submetidos em virtude da colonizagio portuguesa e espanhola e se posicionavam
diante da sociedade nao indigena.

De todos os lados vinham cobrangas e desconfiangas sobre sua identidade
indigena, o que também ocorreu na recep¢io dos outros grupos indigenas que
estudavam com eles: A gente nio era muito bem-aceito, até por conta, assim, da
gente estd na fronteira com a Bolivia, até o pessoal saber |...] que o povo tanto que estd
por ld da Bolivia, quanto no Brasil sio Chiguitanos né. [...]. Nao s6 a sociedade
envolvente os discriminava: A gente sofria preconceito até pelos parentes, de a gente
ser novo e diferente de outros povos que eram reconhecidos etnicamente ji num
contexto mais historico (BS, 2015). Teve muito preconceito dos préprios indigenas
com a gente, porque nds ndo sabia falar, e o primeiro impacto era falando que a gente
era boliviano, que estava no auge do povo falar: Ab, vocés Chiquitanos tudo sio
bolivianos’ (IMSR, 40 anos, 2015).

Além de se posicionar em relagio 4 sociedade nio indigena, ainda tinham
de mostrar aos parentes que eles eram indigenas, e com um agravante: as outras
etnias falavam a lingua materna, mas eles nao. Afinal, qual a compreensio que
eles tinham de lingua materna? Para os Chiquitano, a lingua materna deles nao
era lingua portuguesa, mas sim a lingua Chiquitano que estava na memoria
dos ancidos. E isso foi bastante angustiante para eles: [...] que foi bem dificil
pra nds conseguir. [...] a gente ndo falava a lingua materna, a gente estava recém-
comegcando, e assim estava tudo em busca ainda de conbecimento, até mesmo de
conhecer indigena, ser indigena mesmo (MSR, 2015). Conflito instalado. Afinal,
nao falamos a lingua materna: Eu sei que foi dificil, foi dificil da gente aceitar
muitos colegas falando na lingua materna e a gente néo falava (MSR, 2015). Nao
falavam a lingua materna e estavam ainda em processo de busca identitdria, ser
indigena mesmo. A gente ficou oprimido ld, pela questio que a gente era pouco,
igual eles chamavam a gente, que a gente nio tinha cultura, nio falava a lingua

materna [...] (RLO, 2015).

3 A pesquisa envolveu as comunidades da TI Portal do Encantado e as entrevistas ocorreram com
trés professores que estudaram no periodo entre 2006/2010 na Universidade do Estado de Mato
Grosso (UNEMAT), na Faculdade Intercultural Indigena. Os professores serao assim referenciados:

BS, MSR e RLO.
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Mas se os questionamentos os colocaram em conflito e os desestabilizaram,
também os impulsionaram a ir ao encontro da sua lingua materna, da sua cultura
indigena: E assim foi a caminhada, foi até que, foi um incentivo grande, a gente
chegava aqui na aldeia e procurava saber, conversar, pra poder a gente levar esse
conhecimento pra poder a gente também estd falando igual os outros ld [...] (MSR,
2015). Era a hora de acordar para a batalha e partir para a acdo libertadora
(DUSSEL, 2000; FREIRE, 2014a, 2014b, 2015).

E mais:

[...] nds tinha mais o portugués, e entéo fez a gente refletir ¢ fez
com que depois que a gente voltou de ld, que a gente comegou
praticamente a aprofundar mesmo na questio da cultura e,
depois que a gente voltou, nds vimos que a necessidade nio era

56 da linguagem. (RLO, 2015).

Estava nessa procura de revitalizacio de tudo, tanto da
lingua materna, da cultura, dos artesanatos, tudo. [...] eu
vim da cidade pra dar aula, ainda estava comecando a
entender, entdo foi uma coisa que foi buscando através do
ancido. (MSR, 2015).

Um dos professores entrevistados nos dd4 uma ideia da dimensao do processo
identitdrio por que passavam os membros das comunidades e, também, do
significado de ingressar numa faculdade indigena.

Pra mim ld foi tudo assim, eu gostei de tudo ld [falando da
Sfaculdade], porque primeiro eu conheci os povos também, né,
até o Ser indio’: ob, vocé é india’. Foi tipo assim, eu ndio era
india, ai de repente eu jd era india, ai de repente eu estava ld
com o povo, ai eu jd estava vendo as dangas, as apresentagoes
deles, as roupas, as histdrias [...]. (MSR 2015).

4 Os cursos de Licenciatura Especifica para a Formagio de Professores Indigenas da UNEMAT/MT
objetivam a formagio e a habilitagdo de professores indigenas para atuar no Ensino Fundamental e Ensino
Meédio, em escola das aldeias. Sdo eles: Licenciatura nas dreas de Linguas, Artes e Literaturas; Ciéncias
Matemdticas e da Natureza; Ciéncias Sociais e Pedagogia Intercultural. Os cursos sdo realizados em
cinco anos. Os trés primeiros anos sao a Etapa Bdsica, em que se estudam os contetidos pertencentes
as trés licenciaturas. Nos dois tltimos anos sao tratados os contetidos préprios de cada 4rea. As etapas
ocorrem em regime intensivo, durantes as férias, e em periodos que se ddo aulas nas escolas indigenas,
com articulagio e orienta¢do do professor orientador. Disponivel em: <http://indigena.unemat.br/
index.php/cursos-graduacao>. Acesso em: 8 ago. 2016.
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Naio ser india,’ virar india, conviver com outros povos e, ainda, se tornar
professora, eis os trés processos de constru¢io e apropriacio de identidade muito
impactante. Isso porque o ser india dependia de assimilar caracteristicas que
a definiam como diferente, ou nao, do que achava que era, relacionar-se com
outros indigenas que cobrariam dela atitudes dessa identidade que aflorava e, do
mesmo modo, adquirir a profissionalidade docente.

O processo no qual se inseriu proporcionou a professora refletir sobre a
condigio de ser india e a impulsionou a agao (DUSSEL, 2000; FREIRE, 2014a,
2014b, 2015), o que também aconteceu com seus colegas Chiquitano.

O outro professor, durante uma entrevista, nos contou que conheceu a sua
avé por parte de pai aos 14 anos e que ela falava uma palavra diferente para
agradecer: tchapié © e que certo dia, numa aula sobre regionalismos linguisticos no
ensino médio, tendo perguntado 4 professora a origem dessa palavra, ela pegou,
virou, olhou pra todo mundo assim e disse: Vocé é indio? (ou seja, até aquela época
nem seus pais, nem sua avé tinham comentado alguma coisa sobre o fato de ser
indio). Af ele respondeu: Professora, eu ndo sei. E ela explicou: Essa é uma lingua
indigena, sé que aqui no Brasil ndo existe mais, estd tudo na Bolivia.

Continuemos com o relato de RLO (2015):

Af eu ﬁquez’ CUrioso e ao mesmo tempo reprimi, porque 0s
colegas passaram a me chamar de indio, ai veio todo aquele
preconceito na escola, af inclusive meu apelido por tempo foi
de indio, [...] néo ter resposta, e isso ficou guardado pra mim
por muito tempo.

Como podemos ver, o argumento da professora mexeu com ele,
desestabilizou-o0. Mas como nio tinha respostas sobre sua identidade, ficou com
a duvida guardada, até que certo dia pdde questionar outro professor sobre o
assunto, jd no terceiro ano do ensino médio:

0 terceiro ano, um outro professor que tinha vindo de fora
No 1 17 que tinh do d
falou de novo sobre diversidade linguistica. Eu perguntei
pra ele, ‘ai naquela época eu jd tinha aprendido duas
palavras tchapié e dtomo’ esta significa senta. Ele falou:
ssa é uma lingua muito rica, é a diversidade de lingua.
E ling t d, dade de ling

5 O que nio significava que ela nio era india.
6 Cf. Santana (2014, p. 269).
7 Atémo vaita - senta um pouco (SANTANA, 2014, p. 275).
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Vocé jd ouviu falar de diversidade de lingua? [...] Ai que ele

foi me contar o histérico |...], relatou sobre os Chiquitano,
sobre a fronteira, sobre o apelido pejorativo bugre. Eles
substituiram a palavra pra enganar vocés, pra enganar os
povos descendentes de indio, eles chamam de bugres [...] a
lingua estd adormecida, |...] ao invés das pessoas afirmar
pra vocés que vocés sdo indios, eles preferem desmascarar
vocés com esses apelidos muito arrogantes.

Tal explicagio nos mostra o entendimento do professor acerca de sua
identidade. As revelagoes feitas em sua entrevista nos levam a acreditar que
foi muito significativo para ele refletir mais profundamente sobre ser indio
Chiquitano. Era o conhecimento sobre essa génese que lhe faltava para que nao
tivesse duvidas sobre sua identidade indigena.

Afinal, a histéria tem nos mostrado que pelo poder eurocéntrico
(QUIJANO, 2007), foi colonizado o ser indigena (MALDONADO-TORRES,
2007; WALSH, 2007), o saber tradicional (MIGNOLO, 2003; QUIJANO,
2005, 2007), imprimindo, de modo geral nas pessoas, um jeito tnico de ser,
estabelecendo preconceito em relagao as populagoes indigenas e a desqualificacio
dos conhecimentos tradicionais, fazendo com que nio se reconhecam e nem
saibam que sdo indigenas.

A luta desses professores era muito drdua, pois exigia primeiramente se
posicionar como indigena, se aceitar, conhecer saberes tradicionais e se fazer aceitar
pelo outro que os constituiram negativamente na histéria. Como eles mesmos
expuseram, foi o olhar negativo tanto dos ‘parentes® como da sociedade nao
indigena que os impulsionou a buscar o pertencimento étnico, o reconhecimento
da sua indianidade e de valoragao dos saberes préprios da etnia. E na universidade
teriam a oportunidade de discutir e aprofundar tais questoes.

O ingresso no curso superior intercultural fez com que esses professores
refletissem e comegassem a construir um novo caminho. A possibilidade de estudar
sobre os conhecimentos dos povos indigenas, sobre a histéria colonizadora do
pais, sobre a diversidade linguistica nacional, sobre o que ¢ ser indigena os leva,
por meio da educagio, a se fortalecer e ver o mundo no qual vivem sob outra

8  Luciano (20006) expoe que as populagdes indigenas, quando partilham espagos para tratativas diversas,
como féruns, reunides (entre outros), tratam como parentes aqueles cujos lagos familiares nio sio por
consanguinidade, mas pelo partilhamento de histérias comuns, de lutas e sofrimentos vivenciados. Esta
simbologia dada pelo termo parentes mostra uma importante afirmagio da identidade indigena em
detrimento & negagdo que pairava/paira em relago a eles e entre eles.
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perspectiva (GRUPIONI, 2004; LUCIANO, 2006; PIMENTEL DA SILVA,
2009, 2015; FREIRE, 2014a, 2014b).

A educagio/universidade abriu seus olhos para sua condigao de colonialidade,
mas também os impulsionou a lutar para a descolonizagao e humanizacio, como
nos mostram os seguintes trechos de entrevistas.

Primeiro momento foi muito bom para nés enquanto
indigena, porque o curso deu suporte para nds trabalhar
a questdo, por exemplo, voltada para o diferenciado.
Naquele momento que a gente ingressou na universidade
estava no inicio também do fortalecimento da identidade
étnica e também assumindo uma identidade, uma vez que
a gente sabia que era Chiquitano, mas ndo tinha isso &
tona. A universidade fez com que nds comecasse a buscar
entender os nossos antepassados, entender a nossas origem,
né. A universidade foi um marco [...] para conhecer mais
profundo a respeito do ser indigena. (BS, 2015).

A universidade contribuiu para o fortalecimento de sua identidade étnica e os
levou a serem conhecidos no Brasil:

Também ter esse espago como indigena e isso levar para um
reconhecimento nacional para todos os outros povos, tanto
na esfera governamental ¢ ndo governamental, a nossa
existéncia no Brasil, por exemplo: povo Chiquitano no

Brasil. (BS, 2015).

Também um professor alude a essa questao: No inicio, pensando na questdo
dos povos indigenas, que ela é voltada pra cultura, no comego, pra nds, foi novo,
pela questio da divulgagio da etnia, porque até entio nio era conbecido® (RLO,
2015). Descortina-se, assim, a grande responsabilidade desses professores, pois
sendo os primeiros Chiquitano a ingressar na Universidade Intercultural Indigena
eles teriam a responsabilidade de divulgar a etnia, ou seja, anunciar algo que até
mesmo eles ainda estavam buscando compreender.

A formacio recebida na faculdade também foi destacada pelos professores
como algo positivo, pelo fato de nao apenas os fortalecer como indigenas, mas
por colocar o povo Chiquitano em evidéncia e os ajudar na conquista de uma
profissao. Vejamos:

9 Os Chiquitano ainda nio eram citados como povos indigenas do Brasil
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Além disso, a garantia de formagio enquanto indigena e voltar
a trabalhar com o povo e ajudar o povo a recuperar aquilo que

vinha perdendo. (BS, 2015).

E além da divulgacdo, o aperfeicoamento do ensino na escola
também. Entdo ela trouxe por um lado a questio cultural, a
divulgagio, e pelo lado da escola em si ela trouxe a ajuda na
Jformagdo do professor também. (RLO, 2015).

Se antes como estudantes esses professores tiveram uma formagao cujo ensino
era seriado, fragmentado, positivista, na universidade, por meio de um curriculo
interdisciplinar, o conhecimento passou a ser visto como uma rede de saberes
(MORIN, 2014; FREIRE, 2015).

Morin (2014, p. 15) assim se pronuncia sobre este tema:

Na escola primdria nos ensinam a isolar os objetos (de
seu meio ambiente), a separar as disciplinas (em vez de
reconhecer suas correlagdes), a dissociar os problemas, em
vez de reunir e integrar. Obrigam-nos a reduzir o complexo
ao simples, isto ¢, a separar o que estd ligado; a decompor, e
nio a recompor; ¢ a eliminar tudo que causa desordens ou
contradi¢bes em nosso entendimento.

A aptidao para contextualizar e integrar é “[...] qualidade fundamental
da mente humana, que precisa ser desenvolvida e nao atrofiada” (MORIN,
2014, p. 26). Assim:

[...] durante o tempo de estudo a gente praticamente teve
que aprender todas as dreas de conhecimento, |...] de lingua,
ciéncias sociais [...] no meu ponto de vista foi um dos
momentos que marcou pra questio que vocé teria que estar
associando todos os conhecimentos na drea de formagio que
vocé estaria. (RLO, 2015).

O conhecimento promove a religacio dos saberes, propiciando a organizacio, as
relagoes e a contextualizagao dos saberes e informagoes. Desse modo, gradativamente,
a universidade foi transformando esse estudante de cabeca cheia (onde o saber
¢ empilhado, e nao dispoe de um principio de selecio e organizacio que lhe dé
sentido) para um estudante com “[...] uma cabeca bem-feita [...]”, que tem a aptidao
geral para colocar e tratar os problemas, pois dispoe dos principios organizadores que

permitam ligar os saberes e lhes dar sentido (MORIN, 2014, p. 21).
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Isso nos ajuda a compreender as dificuldades por que passaram tais professores
e, a0 mesmo tempo, a perceber o significado da profissionalizagio. Garcia (1999)
vai dizer que o professor possui uma identidade pessoal e profissional imbricadas,
uma vez que os saberes/conhecimentos docentes sio construidos, incorporados,
subjetivados, dificeis de dissociar da pessoa, de sua experiéncia. Assim, como
a experiéncia desses professores foi de uma escola que preconizava o ensino
disciplinar e bancdrio (FREIRE, 2014b), estar na universidade proporcionou-
lhes uma nova perspectiva de ver o mundo e de apreender os conhecimentos
historicamente acumulados e transmitidos de geragio a geragdo, incluida a
episteme do povo. Soma-se ai refletir sobre ela e, ainda, as novas possibilidades de
atuacio em seu espago como educador indigena Chiquitano.

Auniversidade oslevouafocar naespecificidade daatuacio. O desenvolvimento
das potencialidades de cada um requer que suas particularidades sejam levadas em
conta ao longo do processo formativo, para que sejam respeitadas como pessoas e
como profissionais em formacio (GARCIA, 1999). Além de aprender sobre o ser
docente, eles passaram a ser respeitados como pessoas que estavam em busca do
fortalecimento da identidade étnica e da cultura, o que os levou a rever conceitos
e atuar com vistas ao desenvolvimento do que cada um tinha de melhor.

As narrativas dos professores mostram a universidade como algo que os
colocou diante de novas situagdes, obrigando-os a ir ao encontro do seu povo,
promovendo o fortalecimento da identidade e o resgate da cultura. A UNEMAT
me ajudou em tudo, tanto na identidade, resgate da cultura mesmo, da linguagem,
da histéria, das histérias (MSR, 2015). Em busca, no seu territério, das marcas
deixadas pelos antepassados, eles fizeram a contagem de niimero de fosseis, de tudo
que a gente ndo sabia que aqui existia. Principalmente, procurar no solo, que séio os
potes |...] nds chegava aqui porque tinha que procurar, porque ainda estava naquela
fase assim: ‘ah, ndo ¢ indio’. E nao faziam isso sozinhos, pois quando retornavam
da fase presencial ji no seu trabalho na escola eles convidavam os alunos: E a7 nds
saia, até pegava os aluno, iamos procurar, nds iamos na estrada procurando aquele
resto de caco, ld na roca, e foi assim uma coisa assim parecendo correndo contra o
tempo, tanto aluno quanto professor, e ai gente tinha que correr mesmo (MSR, 2015).

Conforme expuseram, a faculdade foi muito importante a formacio que lhes
era oferecida propunha o enfrentamento de situagoes-problemas contextualizadas

(GARCIA, 1999):

Nés gravdvamos, levava, chegava li eles ajudavam a gente a
transcrever, [...] e assim eles foram ensinando a valorizacio
de aprender mesmo. Tinha que ficar bem atento, porque nds
tinhamos que vir aqui na escola e aplicar, [...] vocé ia ld,
aprendia a regra e ia na escola ensinava. (MSR, 2015).
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Como pesquisadores de sua lingua, acionam os ancidos, transcrevem a
oralidade e percebem @ valorizacio de aprender mesmo (MSR, 2015) e aplicar
os conhecimentos na escola. Estabelece-se, nesse sentido, a base para uma
metodologia que procura evidenciar a relagio entre teoria e pritica (GARCIA,
1999; FREIRE, 2014a, 2014b, 2015). Ao serem confrontados com uma situacao
de articulagao entre o conhecimento prético e o conhecimento tedrico, tinham de
assegurar um entendimento adequado da agao docente, que nio se limita a sala
de aula (GARCIA, 1999).

Conforme Garcia (1999), dificilmente um professor inclui um conhecimento
proposicional (pressupostos), a menos que se apresente em articulagao/integracao
com o conhecimento procedimental (saber-fazer, necessirio para produzir nas
aulas algumas mudancas significativas na aprendizagem dos alunos).

Na medida em que o compromisso ndo pode ser um ato
passivo, mas préxis — acdo e reflexio sobre a realidade
—, inser¢io nela, ele implica indubitavelmente um
conhecimento da realidade. Se o compromisso s6 ¢ vélido
quando estd carregado de humanismo, este, por sua vez,
s6 ¢é conseqilente quando estd fundado cientificamente.
Envolta, portanto, no compromisso do profissional, seja ele
quem for, estd a exigéncia de seu constante aperfeicoamento,
de superagio do especialismo, que nio é o mesmo que
especialidade. O profissional deve ir ampliando seus
conhecimentos em torno do homem, de sua forma de estar
sendo no mundo, substituindo por uma visdo critica a visao
ingénua da realidade. (FREIRE, 1979, p. 10).

Mas todo esse percurso nao foi ficil para eles. Mas, aos poucos, as auséncias
histéricas se tornam presengas:

Depois foi a arte, os artesanatos, que foi as peneiras, os apds,
conhecer os tipos de tranga [...] muitos eles jd tinham esquecido,
Jfoi até uma lembranga, igual eu lembro que tia Mika falava:
E bom vocés perguntar, pelo menos eu vou lembrando e ai vou

Jalando. (MSR, 2015).

Além de buscar o ancido para dentro do processo educacional, também
se buscou a meméria dos saberes tradicionais e com isso a valorizacio da
episteme do povo que adentra no curriculo da escola, o que é destacado como
um passo importante para a descolonizagio epistemoldgica, segundo aponta
Quijano (2005).
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A escola comega a se tornar um local de encontro da comunidade para
revitalizar a cultura e aprender juntos, e ndo sé os alunos:

Também o sobrinho, o irmdo mais novo, a levar a escola para
aprender a fazer o trangado, a peneira, uma pd, um abanico,
enfim, tudo que foi um dia de uso, algumas partes que sio
usadas ainda, aprender a fazer na escola com jd com os ancidos,
ou ir até a casa do ancido para aprender. (BS, 2015).

Isso foi lembrado e ratificado pelos trés professores: A partir daquela época
que a gente resolveu trazer eles [os ancidos] mesmo, para eles estarem vivenciando na
sala de aula com a gente e entio dentro da cultura ajudou bastante |...] foi marcante
(RLO, 2015). Aos poucos o conhecimento-outro adentra o curriculo, quebrando
a hegemonia de um curriculo urbano e branqueado. Além disso, a voz dos anciaos
¢ ouvida. E ele entra na escola como professor da cultura, da episteme do povo
indigena Chiquitano que estava adormecida.

[...] expliquei pra ele negcio de planta, de card, de batata,
em que més, agora esse més ¢ tempo de plantar. A araruta
também. E a araruta senhora sabe né, araruta é planta
antiga essa ai, tira polvilho dele, diferente da mandioca.
(Rosdlia Lopes, 2015).

Portanto, os trabalhos que foram sendo desenvolvidos pelos professores
inclufam envolver o aluno, o anciao e se envolver também. Foi um trabalbo
bastante desgastante |...] com reconhecimento étnico |...] a gente teve que correr contra
tempo e buscar dos nossos ancioes tudo aquilo que ele tinha de cultura que eles néo era
mais fluentemente no povo.

Gradativamente, o outro que nio os reconhecia como indio comega a vé-los
como tal. Depois de um ano e meio dentro da universidade eles comecavam a se
apresentar utilizando a h'ngua materna: [...] na terceira etapa que a gente conseguin
apresentar um cdntico, uma danga, e pelo lado cultural ele ajudou a gente muito, nessa
divulgagdo mesmo, nas prdticas aqui proprias na escola em si (RLO, 2015). Também
passaram a refletir sobre a questao cultural: [...] fez a gente pensar também pra gente
poder relacionar o que nds estdvamos realmente apresentando, o que nds queriamos
mesmo com a questio cultural (RLO, 2015). [...] buscamos esse aprendizado, esse
fortalecimento, da cultura [...] (BS, 2015).

Esse refletir sobre a cultura os faz perceber e valorizar a sua episteme, pois
ha “[...] uma diversidade epistémica que comporta todo o patriménio da
humanidade acerca da vida, das dguas, da terra, do fogo, do ar, dos homens”
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(PORTO-GONCALVES, 2002, p. 12), incluido ai o povo Chiquitano. Assim, o
que emerge sao os conhecimentos tradicionais, as histérias e a cultura, silenciados
pela histéria eurocéntrica de cardter extremamente opressor, que negou e
subjugou a diversidade de epistemologias dos povos habitantes daquelas terras,
entre eles os Chiquitano, e implantou uma tnica episteme como sendo a legitima
(QUIJANO, 2005).

Precisavam, portanto, compreender quem eram e como podiam se zornar o
indio requerido. A transigao vai ocorrendo gradativamente e vao conquistando
o reconhecimento de ser indigena. Depois de um periodo assim de um ano, dois
anos, a gente jd comegou a ser visto como indigena dentro da universidade (BS,
2015). Quando questionamos como isso aconteceu, a resposta foi a seguinte: A
partir dos trabalhos voltados para os conhecimentos tradicionais que nds tinhamos
[...] os artesanatos, instrumentos de cagas, vestimentas, lingua, bebida, comida, a
maneira de nossa casa, de como lidar no local onde vivemos (BS, 2015). Tiveram
de levar isso para a universidade juntamente com uma diversidade de povos que
tinha ld, que na época eram 42 povos na Unemat. E nds entramos, ia mostrando o
que nds tinhamos ainda de cultura naquela época, aquilo que tinhamos fortemente
e aquilo que tinhamos que buscar para fortalecer essa visdo (BS, 2015). Com os
cdnticos, né, que foi um dos que a gente apresentou, depois foram as pesquisas sobre
animais, sobre plantas, o corpo humano e algumas frases do cotidiano que a gente
passou a registrar e falar (RLO, 2015). Segundo revelaram, eles precisavam buscar
conhecimentos para fortalecer a visao do outro em relagio ao Chiquitano. E esse
buscar para se fortalecer enquanto povo, em relagao as outras etnias, fortaleceu
neles a identidade indigena.

Bourdieu (apud BARRETO FILHO, 2004, p. 127, grifos do autor), assim

explica esse fendmeno:

No dominio da estratégia de mobilizagio, do manifesto,
da nomeagio publica e da ‘dialética da manifestacao’, que
detém um lugar determinado na imposicio das percepgoes
que estdo em jogo nas lutas pela identidade, porque realizam
3 vista de todos a objetivacdo e a oficializagio de fato do
grupo: a manifestagao ¢ ato tipicamente mdgico pelo qual o
grupo virtual, ignorado, negado, torna-se visivel, manifesto,
para outros grupos e para ele préprio, atestando assim sua
existéncia como grupo conhecido e reconhecido, aspirante
A institucionalizacio.

Pelo que pudemos apurar, a primeira busca foi em relacao a lingua: “Mais
com a lingua, primeiro foi mais com a lingua materna (MSR, 2015). Com a
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lingua até hoje, né, a gente vem fazendo um trabalho de fortalecimento, de catalogar
algumas palavras, frases, na escola, demos gragas aos nossos ancioes que tio vivos
ainda, né (BS, 2015).

Se antes a lingua os colocava em lados opostos no processo, depois isso nao
acontece mais, afinal houve a compreensio, por parte deles, de que nio é a lingua
que os definia como povo indigena. Eles comegaram a viver, sentir e se posicionar
como indigenas. A respeito disso assim explica Mellati (1993, p. 26):

[...] se um grupo de individuos pode ser considerado
indigena ou nio, seja qual for sua composicio racial,
estejam em que estado estiverem suas tradi¢des pré-
colombianas, é o fato de eles préprios se considerarem
indios ou nio e de serem considerados indios ou nao pela
populagio que os cerca.

Griinewald (2004, p. 160) propée:

Olhar para os grupos étnicos como uma forma de
organizagio social, ou seja, interessa-nos menos o trago
cultural atribuido do que a prépria caracteristica de auto-
atribui¢do por outros; a atengdo recai sobre um conjunto
de membros que se identifica e ¢ identificado por outros
como constituindo uma categoria distinguivel de outras
categorias de mesma ordem.

Além do aspecto de categoria distinguivel, Griinewald (2004, p. 161)
destaca o cardter relacional e contextual em que podem “[...] emergir os grupos
étnicos e que podem gerar possibilidades identificatérias para seus membros.”
Por conseguinte, hd de se destacar a importincia, para os Chiquitano,
de os professores naquele momento se posicionarem em relagio ao outro e
requisitarem a sua identidade étnica.

Enfim, é porque as identidades sio construidas dentro do discurso que
precisam ser compreendidas como produzidas em locais histéricos e institucionais
especificos, no interior de formagoes e praticas discursivas especificas, por estratégias
e iniciativas especificas, como foi revelado nas entrevistas dos professores.

Apés terem explicado como foi o curso na universidade, que agdes
desenvolveram e como foram se tornando professor, perguntamos-lhes o que era
ser um professor indigena:

[...] Como professor na escola indigena ele é livre, mas desde que
ele ndo fuja da temdtica. |...] ele pode dar uma aula debaixo
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duma arvore, |...] onde, no meu ponto de vista, dd um maior
aprendizado pros alunos [...] exige isso também do professor
um pouco mais porque ele tem que pegar o conbecimento que
estd ali, que muitas vezes um conbecimento que nio tem nada
a ver, tipo universalizado ld de outros experimentos, vocé pode
trager ele pro cotidiano, [...] e a situagdo da escola indigena
é os alunos participam ativamente do aprendizado, eles
participam dos experimentos, eles participam das atividades,
do envolvimento da comunidade indigena e da comunidade
em si também. (RLO, 2015).

Ser ativo no processo educacional, tanto para o estudante como para o professor
e a comunidade, é o que estd refletido na sintese do professor (RLO, 2015).

J4 para o professor BS, ser professor indigena nao significa ser diferente, a
diferenga ficaria no conhecimento tradicional:

[...] porque a gente aprendeu os dois lados, tanto universal
como o tradicional. Entio isso, como diferente, nio me
vejo, mas vejo como um conhecedor de ambas as partes.
Um pouco da realidade nio indigena e fortalecendo,
fazendo essa interagdo, esse conhecimento com a realidade
indigena. (BS, 2015).

O que se percebe na exposigao do professor ¢ que hd uma preocupagio da
valoriza¢io daquilo que é conhecimento tanto local quanto global. A escola
estd inserida no mundo, mas hd de se valorizar a cultura do povo, para que
saiba quem sdo, onde vivem, o que sabem e o que valorizam daquilo que ¢
préprio do povo. Se ainda nao ¢ possivel falar em equidade de conhecimentos,
pode-se, contudo, falar em comego de um caminho para se refletir e consolidar
sobre essa questdao. Importa observar que hd o reconhecimento de que o aluno
estd envolto em outras epistemes. E, se hd o desejo de que o aluno seja sujeito
nesse mundo, ele precisa também saber sobre outros conhecimentos, inclusive
para poder se posicionar diante de outros conhecimentos estabelecidos como
verdades absolutas. Entéo, ser professor indigena ¢é estar atento as diferentes
epistemes (BS, 2015).

A sensagio do dever cumprido — a demonstragio de animagio com a
profissionalidade e identidade étnica — é assim manifestada:

[...] eu gosto de ver meus alunos aprender |[...] eles
reivindicam as coisas, [...] depois quando a gente vé eles
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falando a lingua materna, entio que se fica de besta,
quando ele canta assim, parece que, vocé ndo acredita,
‘nossa, ele estd falando’, aquele orgulho de estd vendo cada
um aprendendo a valorizar, a falar. (MSR, 2015).

A educagio pode ser um espaco dialégico importante para descolonizacio do
sujeito (FREIRE, 2014; GRUPIONI, 2004; LUCIANO, 2006; PIMENTEL
DA SILVA, 2009, 2015), do poder (QUIJANO, 2005), do saber (MIGNOLO,
2003; QUIJANO, 2007) e do ser (MALDONADO-TORRES, 2007). Em seus
espagos, ¢ possivel reconstituir a génese de um homem que busca a afirmagao
da identidade indigena e a valoriza¢io do patriménio epistémico (PIMENTEL
DA SILVA, 2015).

Nesse sentido, podemos afirmar que a universidade provocou nos
professores o fortalecimento dessa génese inicial de transformagio libertadora
das amarras do preconceito e do ser menos (FREIRE, 2014b). Isso porque
foram impulsionados a buscar caminhos possiveis para a autonomia
(FREIRE, 2014b, 2015), a buscar constantemente ser mais, humanizando-se
e humanizando a sociedade, tendo consciéncia de si e do mundo (realidade)
préximo a ele.

Freire (1979, p. 16) assim nos diz: “[...] Quando o homem compreende
sua realidade, pode levantar hipéteses sobre o desafio dessa realidade e procurar
solugoes. Assim, pode transformd-la e com seu trabalho pode criar um mundo
préprio: seu eu e suas circunstincias’. Assim, “[...] nasce um pensamento
pedagdgico que leva o educador a se engajar social e politicamente, a perceber as
possibilidades da acdo social e cultural na luta pela transformagio das estruturas
opressivas” (GADOTTI, 1979, p. 4).

Ao mesmo tempo em que estudavam, esses professores atuavam em
suas comunidades, pois os cursos eram ministrados em periodos de férias
da educagio bdsica. Era um momento em que aprendiam e ensinavam. As
agoes educativas se complementavam, pois o que se aprendia na academia
retornava para a escola e, assim, também influenciava o curriculo. Um desses
resultados foi a producgio de livros com contetidos sobre o povo, material
didético que hoje se encontra na escola e pode ser utilizado pelos estudantes.
Neles hd vdrias temdticas — calenddrio indigena, sistema numérico, aspectos
da lingua, alfabeto —, entre outros assuntos relacionados ao povo. Assim,
ao acessar a ancestralidade/meméria, o professor passa a ser pesquisador,
movimentando o conhecimento étnico e registrando essa memdria, num
processo de autoria epistémica.
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Figuras 01 e 02 - Copias das capas do livro elaborado por professores indigenas Chiquitano

Fonte: Mato Grosso (2013a, 2013b).

Todo esse esforco dos professores é reconhecido pela comunidade, como
podemos acompanhar nestas falas:

Eles tinham que cagar o seu jeito de dar tanto da pesquisa,
quanto da aula. Que que eles usavam: eles usavam
brincadeira, eles usavam, por exemplo, jogo. Falou de
Jogo, a pessoa ndo quer perder. [...] entio se passa assim,
vai ter uma gincana da lingua materna, vai ter uma
gincana de quem buscar mais pesquisa, vai ter um ponto
a mais se alguém fazer o bolo dele tradicional [...] (Maria
Auxiliadora Rupe).

[...] e até as criancinbas pequenas jd sabe. Diferente de mim,
que eu jd estava com boa ideia, que nem sei quantos anos
eu estava. Eu ndo sabia, s6 escutava, [...]. Igual papai fala:
Pra saber tem gente que procurar do mais velho. (Maria
Auxiliadora Rupe).

A formagio é reconhecida na universidade é valorada pelos professores, pois a

percebem como um elemento importante para seu fortalecimento como docente
e também para sua identidade étnica.
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[...] Vocé tem formagcio, vocé é obrigado a falar isso’ [sobre
a sua histéria indigena]. Eu vejo que a formagdo, tanto a
Sformagdio continuada, como por licenciatura, um titulo maior,
deve ter, tem que ser implantada, porque isso vai ajudar a nds
fazermos o registro dos materiais, saberes indigenas para uma
publicagio, porque nds sabemos que o ciclo da vida daqui
uns dias de nossos ancido, eles tém que nos deixar, e nds temos
que registrar isso, seja eu, seja meus alunos. [...] assim como
foi uma motivacio a resposta daquela professora pra mim,
nagquele tempo, naquela época né,"® porque me causou muitos
questionamentos. Que hoje, interessante, um mundo muito
fantdstico mesmo. E acredito que a motivagio, o despertar
pros nossos alunos hoje, ele possa futuramente também
agrupar nessa busca de registro de informagdo, e dentro disso
vai conseguir fazer a valorizagdo, vai fazer afirmagdo mais
profunda mesmo da questdo étnica. (RLO, 2015).

Suas respostas aos que o questionaram sobre o ser indigena mostram que o
professor Roberto hoje possui argumentos sobre sua histdria e seu povo, sobre as
duvidas que pairavam sobre ele, o que ¢ ser indio na sociedade, desconstruindo
argumentos pejorativos que a sociedade lhes imputou.

Se nos recordarmos do que vimos acerca do nos foi dito pelos professores
sobre suas ddividas em relagio a identidade, sobre como de repente eu era indio
€ 0 que vemos agora em suas vozes percebemos como se tornaram sujeitos nesse
processo. Eles construiram um caminho coletivo, agregando conhecimento,
dando voz ao ancido, envolvendo os estudantes, profissionalizando-se, produzindo
material, estabelecendo metodologias, tornando-se protagonistas de suas vidas.
A concepgao desses professores j4 nos mostra como estio numa crescente €
importante decolonizacio pessoal, do curriculo e do modo de pensar.

Consideracoes

Vimos que, por meio da educagio recebida na Faculdade Intercultural e por
meio da atuagio como professores na escola Chiquitano, na escola demandada
por eles, os professores tornaram-se pesquisadores reflexivos e se posicionam
como professor indigena Chiquitano num pertencimento étnico e profissional,
animando e influenciando os que estio a sua volta.

10 Conforme descrito pelo professor RLO quando questionado, no ensino médio, na escola urbana, se ele era indio.
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Encerramos este artigo com as falas do professor BS, pois, como diz Freire
(1979, p. 16), acredito que o “[...] homem se identifica com sua prépria agao:
objetiva o tempo, temporaliza-se, faz-se homem histéria.”

Gostaria, assim, de falar a respeito da educacio hoje,
falar um pouco da educagio, de como nds comegamos,
nds conquistamos um espaco bem mais amplo do que
era antes, para garantir a formacdo hoje. Muitos alunos
nossos daqui que estdo na universidade sairam daqui,
passaram por nds e estio na universidade. Alguns, nem
todos, talvez, tém o objetivo de voltar, mas aqueles que
voltarem, voltam com o objetivo de ajudar, assim como
nds saimos daqui, fomos e voltamos para ajudar o povo,
ajudar a construir aquilo que é nosso.

Para lado cultural também, uma luta nossa de ter tudo
hoje que nés temos tanto. E um trabalho de ambas as
partes, tanto de professores quanto de ancido, de outros
moradores, empenho da criangada, voltado para o
fortalecimento da identidade e cultura, caminhando.
Acredito eu que cada crianga que estd na escola ou em casa
ela luta por este objetivo, jd se identifica indigena, defende
aquilo como indigena e questiona como indigena. Isso ji
estd na crianga.

A estrutura de povo, muito diferente hoje na questio
tradicional. As familias hoje que moram aqui dentro todos
ja se defendem como indigena, assim nos rituais de festa jd
estd bem voltando a festejar junto. [...] As pessoas podem
construir, ter suas casas, ter seu espaco de lazer, a sua roga,
pode cacar livremente, pescar livremente...muitas coisas
assim facilitou, mudou.

Se por meio da educagio recebida na universidade os professores estudantes
se fortaleceram e puderam, a partir de suas davidas e fragilidades (aquilo que
acreditavam nao saber), estabelecer novas esperancas, outra dire¢do, cabe, por
conseguinte, apontar o que essa formagio provocou na escola bésica Chiquitano,
pois acreditamos, como Freire (2015, p. 75), que:

Nio sou apenas objeto da histéria, mas seu sujeito
igualmente. No mundo da histéria, da cultura, da politica,
constato nio apenas para me adaptar, mas para mudar
[...]. Constatando, nos tornamos capazes de intervir na
realidade, tarefa incomparavelmente mais complexa e
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geradora de novos saberes do que simplesmente a de nos
adaptar a ela. [...] Ninguém pode estar no mundo, com o
mundo e com outros de forma neutra. No posso estar no
mundo de luvas constatando apenas. A acomodagio em
mim ¢ apenas caminho para a inser¢io, que implica decisao,
escolha, intervencio na realidade.

O que se pode ver hoje é a alegria de um novo tempo, transformado por
seres que se querem cada vez mais humanizados, humanizando os que com eles
convivem, descolonizando-se reciprocamente (FREIRE, 2014b).

Além de resgatar os conhecimentos, esses passaram a fazer parte do curriculo
a ser estudado tanto na universidade como na escola. Assim, fizeram o registro,
compondo a histéria do povo e colaborando para que reconhecessem o patriménio
Chiquitano como algo de extrema importincia para vitalidade e valoracio da
etnia, incluindo ai 0 empoderamento identitdrio, o ser mais.
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