A Formacao de Professores e 0 “Ser Mais” Indigena

The Training of Teachers and the “Being More” Indigenous

Resumo

Com estudo pautado em pesquisa de campo e
bibliografica e que enreda autores decoloniais e
autores que discutem sobre a formagio de pro-
fessores, este artigo analisa o posicionamento
dos professores Chiquitano e mostra as comu-
nidades da Terra Indigena Portal de Encantado,
por meio da educagio, estdo, gradativamente,
transformando o “ser menos” em “ser mais”
(FREIRE, 2014b). E possivel afirmar que a
criagdo da escola Chiquitano e a formacio dos
professores fizeram com que gradativamente
constituissem a si mesmos e ao seu “‘novo’
mundo, registrassem a sua cultura, valorizassem
o conhecimento ancestral, produzissem ciéncia
¢ definissem as suas préticas pedagdgicas.
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Abstract
With a study based on field and bibliogra-

phical research which entangles decolonial
authors and authors that discuss about
teacher training, this article analyzes the
position of Chiquitano teachers and shows
the communities of the Portal de Encanta-
do Indigenous Land, through education,
are gradually transforming the “being less”
into “being more” (FREIRE, 2014b). It is
possible to state that the creation of the
Chiquitano school and the teacher training
gradually made themselves and their “new”
world, register their culture, value ancestral
knowledge, produce science and define their
pedagogical practices.
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Introducdo

O territério tradicional do povo Chiquitano ocupava uma grande drea
localizada em terras bolivianas e brasileiras. Porém, em virtude da disputa
pelo territério entre as Coroas Portuguesa e Espanhola esse povo acabou
sendo separado pelas fronteiras politicas, ficando um grupo menor no lado
brasileiro (DUNCK-CINTRA; SANTANA, 2009).

Durante todo esse processo de disputa territorial, os conquistadores
espanhdis e, posteriormente, os fazendeiros brasileiros imprimiram aos
Chiquitano vdrias formas de opressio, tais como a escravido, a imposigao da
lingua e da cultura do conquistador, a usurpagio do seu espago de sobrevivéncia.
A consequéncia foi o silenciamento do “ser” - indigena Chiquitano.

A partir de 2004 os Chiquitano ressurgem no cendrio brasileiro e comegam
a lutar para terem de volta a sua identidade étnica indigena, outrora alijada,
apagada pelo processo colonizador (DUNCK-CINTRA, SANTANA, 2009).
Uma das possibilidades para romperem com o siléncio ocorreu quando
demandaram uma escola prépria na Terra Indigena Portal do Encantado,
paralelo ao ingresso de alguns professores na Faculdade Indigena Intercultural
na Universidade do Estado de Mato Grosso (UNEMAT) em 2006.

Neste artigo apresentaremos como os professores, por meio da lingua
materna, da educacio e da reflexdo sobre a condi¢do na qual se encontravam
como sujeitos, puderam estabelecer um curriculo de enfrentamento ao
curriculo branqueado, construindo uma pedagogia de valorizagio do
conhecimento ancestral, inserida na escola por eles demandada.

Isso nos leva a compreender aquilo que Freire (1979, p. 7), dizia: “[...]
a primeira condigdo para que um ser possa assumir um ato comprometido
estd em ser capaz de agir e refletir”. E “[..] preciso que (o sujeito) seja capaz
de, estando no mundo, saber-se nele. Saber que, se a forma pela qual estd no
mundo condiciona sua consciéncia deste estar, é capaz, sem duavida, de ter
consciéncia desta consciéncia condicionada”. Para o autor, “[...] é exatamente
esta capacidade de atuar, operar, de transformar a realidade de acordo com
finalidades propostas pelo homem, a qual estd associada sua capacidade de
refletir, que o faz um ser da prixis” (FREIRE, 1979, p. 8).

E isso é o observado quando vemos o que significou o ingresso dos
professores na universidade e o discurso que 14 foi apropriado por eles e
colocado em pritica na escola que fora demandada pelo préprio povo. E o
que passamos a descrever.
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Ser professor e indigena:
o rompimento com a colonialidade do ser e do saber

3 na Universidade ocorreu em 2006, em um

momento em que os Chiquitano comegavam a acordar do siléncio a que foram

O ingresso dos professores

submetidos em virtude da colonizagio portuguesa e espanhola e se posicionavam
diante da sociedade nao indigena.

De todos os lados vinham cobrangas e desconfiangas sobre sua identidade
indigena, o que também ocorreu na recep¢io dos outros grupos indigenas que
estudavam com eles: A gente nio era muito bem-aceito, até por conta, assim, da
gente estd na fronteira com a Bolivia, até o pessoal saber |...] que o povo tanto que estd
por ld da Bolivia, quanto no Brasil sio Chiguitanos né. [...]. Nao s6 a sociedade
envolvente os discriminava: A gente sofria preconceito até pelos parentes, de a gente
ser novo e diferente de outros povos que eram reconhecidos etnicamente ji num
contexto mais historico (BS, 2015). Teve muito preconceito dos préprios indigenas
com a gente, porque nds ndo sabia falar, e o primeiro impacto era falando que a gente
era boliviano, que estava no auge do povo falar: Ab, vocés Chiquitanos tudo sio
bolivianos’ (IMSR, 40 anos, 2015).

Além de se posicionar em relagio 4 sociedade nio indigena, ainda tinham
de mostrar aos parentes que eles eram indigenas, e com um agravante: as outras
etnias falavam a lingua materna, mas eles nao. Afinal, qual a compreensio que
eles tinham de lingua materna? Para os Chiquitano, a lingua materna deles nao
era lingua portuguesa, mas sim a lingua Chiquitano que estava na memoria
dos ancidos. E isso foi bastante angustiante para eles: [...] que foi bem dificil
pra nds conseguir. [...] a gente ndo falava a lingua materna, a gente estava recém-
comegcando, e assim estava tudo em busca ainda de conbecimento, até mesmo de
conhecer indigena, ser indigena mesmo (MSR, 2015). Conflito instalado. Afinal,
nao falamos a lingua materna: Eu sei que foi dificil, foi dificil da gente aceitar
muitos colegas falando na lingua materna e a gente néo falava (MSR, 2015). Nao
falavam a lingua materna e estavam ainda em processo de busca identitdria, ser
indigena mesmo. A gente ficou oprimido ld, pela questio que a gente era pouco,
igual eles chamavam a gente, que a gente nio tinha cultura, nio falava a lingua

materna [...] (RLO, 2015).

3 A pesquisa envolveu as comunidades da TI Portal do Encantado e as entrevistas ocorreram com
trés professores que estudaram no periodo entre 2006/2010 na Universidade do Estado de Mato
Grosso (UNEMAT), na Faculdade Intercultural Indigena. Os professores serao assim referenciados:

BS, MSR e RLO.
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Mas se os questionamentos os colocaram em conflito e os desestabilizaram,
também os impulsionaram a ir ao encontro da sua lingua materna, da sua cultura
indigena: E assim foi a caminhada, foi até que, foi um incentivo grande, a gente
chegava aqui na aldeia e procurava saber, conversar, pra poder a gente levar esse
conhecimento pra poder a gente também estd falando igual os outros ld [...] (MSR,
2015). Era a hora de acordar para a batalha e partir para a acdo libertadora
(DUSSEL, 2000; FREIRE, 2014a, 2014b, 2015).

E mais:

[...] nds tinha mais o portugués, e entéo fez a gente refletir ¢ fez
com que depois que a gente voltou de ld, que a gente comegou
praticamente a aprofundar mesmo na questio da cultura e,
depois que a gente voltou, nds vimos que a necessidade nio era

56 da linguagem. (RLO, 2015).

Estava nessa procura de revitalizacio de tudo, tanto da
lingua materna, da cultura, dos artesanatos, tudo. [...] eu
vim da cidade pra dar aula, ainda estava comecando a
entender, entdo foi uma coisa que foi buscando através do
ancido. (MSR, 2015).

Um dos professores entrevistados nos dd4 uma ideia da dimensao do processo
identitdrio por que passavam os membros das comunidades e, também, do
significado de ingressar numa faculdade indigena.

Pra mim ld foi tudo assim, eu gostei de tudo ld [falando da
Sfaculdade], porque primeiro eu conheci os povos também, né,
até o Ser indio’: ob, vocé é india’. Foi tipo assim, eu ndio era
india, ai de repente eu jd era india, ai de repente eu estava ld
com o povo, ai eu jd estava vendo as dangas, as apresentagoes
deles, as roupas, as histdrias [...]. (MSR 2015).

4 Os cursos de Licenciatura Especifica para a Formagio de Professores Indigenas da UNEMAT/MT
objetivam a formagio e a habilitagdo de professores indigenas para atuar no Ensino Fundamental e Ensino
Meédio, em escola das aldeias. Sdo eles: Licenciatura nas dreas de Linguas, Artes e Literaturas; Ciéncias
Matemdticas e da Natureza; Ciéncias Sociais e Pedagogia Intercultural. Os cursos sdo realizados em
cinco anos. Os trés primeiros anos sao a Etapa Bdsica, em que se estudam os contetidos pertencentes
as trés licenciaturas. Nos dois tltimos anos sao tratados os contetidos préprios de cada 4rea. As etapas
ocorrem em regime intensivo, durantes as férias, e em periodos que se ddo aulas nas escolas indigenas,
com articulagio e orienta¢do do professor orientador. Disponivel em: <http://indigena.unemat.br/
index.php/cursos-graduacao>. Acesso em: 8 ago. 2016.

R. Educ. Publ. Cuiaba, v. 26, n. 62/1, p. 433-453, maio/ago. 2017



A Formacao de Professores e o0 “Ser Mais” Indigena . 437

Naio ser india,’ virar india, conviver com outros povos e, ainda, se tornar
professora, eis os trés processos de constru¢io e apropriacio de identidade muito
impactante. Isso porque o ser india dependia de assimilar caracteristicas que
a definiam como diferente, ou nao, do que achava que era, relacionar-se com
outros indigenas que cobrariam dela atitudes dessa identidade que aflorava e, do
mesmo modo, adquirir a profissionalidade docente.

O processo no qual se inseriu proporcionou a professora refletir sobre a
condigio de ser india e a impulsionou a agao (DUSSEL, 2000; FREIRE, 2014a,
2014b, 2015), o que também aconteceu com seus colegas Chiquitano.

O outro professor, durante uma entrevista, nos contou que conheceu a sua
avé por parte de pai aos 14 anos e que ela falava uma palavra diferente para
agradecer: tchapié © e que certo dia, numa aula sobre regionalismos linguisticos no
ensino médio, tendo perguntado 4 professora a origem dessa palavra, ela pegou,
virou, olhou pra todo mundo assim e disse: Vocé é indio? (ou seja, até aquela época
nem seus pais, nem sua avé tinham comentado alguma coisa sobre o fato de ser
indio). Af ele respondeu: Professora, eu ndo sei. E ela explicou: Essa é uma lingua
indigena, sé que aqui no Brasil ndo existe mais, estd tudo na Bolivia.

Continuemos com o relato de RLO (2015):

Af eu ﬁquez’ CUrioso e ao mesmo tempo reprimi, porque 0s
colegas passaram a me chamar de indio, ai veio todo aquele
preconceito na escola, af inclusive meu apelido por tempo foi
de indio, [...] néo ter resposta, e isso ficou guardado pra mim
por muito tempo.

Como podemos ver, o argumento da professora mexeu com ele,
desestabilizou-o0. Mas como nio tinha respostas sobre sua identidade, ficou com
a duvida guardada, até que certo dia pdde questionar outro professor sobre o
assunto, jd no terceiro ano do ensino médio:

0 terceiro ano, um outro professor que tinha vindo de fora
No 1 17 que tinh do d
falou de novo sobre diversidade linguistica. Eu perguntei
pra ele, ‘ai naquela época eu jd tinha aprendido duas
palavras tchapié e dtomo’ esta significa senta. Ele falou:
ssa é uma lingua muito rica, é a diversidade de lingua.
E ling t d, dade de ling

5 O que nio significava que ela nio era india.
6 Cf. Santana (2014, p. 269).
7 Atémo vaita - senta um pouco (SANTANA, 2014, p. 275).
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Vocé jd ouviu falar de diversidade de lingua? [...] Ai que ele

foi me contar o histérico |...], relatou sobre os Chiquitano,
sobre a fronteira, sobre o apelido pejorativo bugre. Eles
substituiram a palavra pra enganar vocés, pra enganar os
povos descendentes de indio, eles chamam de bugres [...] a
lingua estd adormecida, |...] ao invés das pessoas afirmar
pra vocés que vocés sdo indios, eles preferem desmascarar
vocés com esses apelidos muito arrogantes.

Tal explicagio nos mostra o entendimento do professor acerca de sua
identidade. As revelagoes feitas em sua entrevista nos levam a acreditar que
foi muito significativo para ele refletir mais profundamente sobre ser indio
Chiquitano. Era o conhecimento sobre essa génese que lhe faltava para que nao
tivesse duvidas sobre sua identidade indigena.

Afinal, a histéria tem nos mostrado que pelo poder eurocéntrico
(QUIJANO, 2007), foi colonizado o ser indigena (MALDONADO-TORRES,
2007; WALSH, 2007), o saber tradicional (MIGNOLO, 2003; QUIJANO,
2005, 2007), imprimindo, de modo geral nas pessoas, um jeito tnico de ser,
estabelecendo preconceito em relagao as populagoes indigenas e a desqualificacio
dos conhecimentos tradicionais, fazendo com que nio se reconhecam e nem
saibam que sdo indigenas.

A luta desses professores era muito drdua, pois exigia primeiramente se
posicionar como indigena, se aceitar, conhecer saberes tradicionais e se fazer aceitar
pelo outro que os constituiram negativamente na histéria. Como eles mesmos
expuseram, foi o olhar negativo tanto dos ‘parentes® como da sociedade nao
indigena que os impulsionou a buscar o pertencimento étnico, o reconhecimento
da sua indianidade e de valoragao dos saberes préprios da etnia. E na universidade
teriam a oportunidade de discutir e aprofundar tais questoes.

O ingresso no curso superior intercultural fez com que esses professores
refletissem e comegassem a construir um novo caminho. A possibilidade de estudar
sobre os conhecimentos dos povos indigenas, sobre a histéria colonizadora do
pais, sobre a diversidade linguistica nacional, sobre o que ¢ ser indigena os leva,
por meio da educagio, a se fortalecer e ver o mundo no qual vivem sob outra

8  Luciano (20006) expoe que as populagdes indigenas, quando partilham espagos para tratativas diversas,
como féruns, reunides (entre outros), tratam como parentes aqueles cujos lagos familiares nio sio por
consanguinidade, mas pelo partilhamento de histérias comuns, de lutas e sofrimentos vivenciados. Esta
simbologia dada pelo termo parentes mostra uma importante afirmagio da identidade indigena em
detrimento & negagdo que pairava/paira em relago a eles e entre eles.
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perspectiva (GRUPIONI, 2004; LUCIANO, 2006; PIMENTEL DA SILVA,
2009, 2015; FREIRE, 2014a, 2014b).

A educagio/universidade abriu seus olhos para sua condigao de colonialidade,
mas também os impulsionou a lutar para a descolonizagao e humanizacio, como
nos mostram os seguintes trechos de entrevistas.

Primeiro momento foi muito bom para nés enquanto
indigena, porque o curso deu suporte para nds trabalhar
a questdo, por exemplo, voltada para o diferenciado.
Naquele momento que a gente ingressou na universidade
estava no inicio também do fortalecimento da identidade
étnica e também assumindo uma identidade, uma vez que
a gente sabia que era Chiquitano, mas ndo tinha isso &
tona. A universidade fez com que nds comecasse a buscar
entender os nossos antepassados, entender a nossas origem,
né. A universidade foi um marco [...] para conhecer mais
profundo a respeito do ser indigena. (BS, 2015).

A universidade contribuiu para o fortalecimento de sua identidade étnica e os
levou a serem conhecidos no Brasil:

Também ter esse espago como indigena e isso levar para um
reconhecimento nacional para todos os outros povos, tanto
na esfera governamental ¢ ndo governamental, a nossa
existéncia no Brasil, por exemplo: povo Chiquitano no

Brasil. (BS, 2015).

Também um professor alude a essa questao: No inicio, pensando na questdo
dos povos indigenas, que ela é voltada pra cultura, no comego, pra nds, foi novo,
pela questio da divulgagio da etnia, porque até entio nio era conbecido® (RLO,
2015). Descortina-se, assim, a grande responsabilidade desses professores, pois
sendo os primeiros Chiquitano a ingressar na Universidade Intercultural Indigena
eles teriam a responsabilidade de divulgar a etnia, ou seja, anunciar algo que até
mesmo eles ainda estavam buscando compreender.

A formacio recebida na faculdade também foi destacada pelos professores
como algo positivo, pelo fato de nao apenas os fortalecer como indigenas, mas
por colocar o povo Chiquitano em evidéncia e os ajudar na conquista de uma
profissao. Vejamos:

9 Os Chiquitano ainda nio eram citados como povos indigenas do Brasil
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Além disso, a garantia de formagio enquanto indigena e voltar
a trabalhar com o povo e ajudar o povo a recuperar aquilo que

vinha perdendo. (BS, 2015).

E além da divulgacdo, o aperfeicoamento do ensino na escola
também. Entdo ela trouxe por um lado a questio cultural, a
divulgagio, e pelo lado da escola em si ela trouxe a ajuda na
Jformagdo do professor também. (RLO, 2015).

Se antes como estudantes esses professores tiveram uma formagao cujo ensino
era seriado, fragmentado, positivista, na universidade, por meio de um curriculo
interdisciplinar, o conhecimento passou a ser visto como uma rede de saberes
(MORIN, 2014; FREIRE, 2015).

Morin (2014, p. 15) assim se pronuncia sobre este tema:

Na escola primdria nos ensinam a isolar os objetos (de
seu meio ambiente), a separar as disciplinas (em vez de
reconhecer suas correlagdes), a dissociar os problemas, em
vez de reunir e integrar. Obrigam-nos a reduzir o complexo
ao simples, isto ¢, a separar o que estd ligado; a decompor, e
nio a recompor; ¢ a eliminar tudo que causa desordens ou
contradi¢bes em nosso entendimento.

A aptidao para contextualizar e integrar é “[...] qualidade fundamental
da mente humana, que precisa ser desenvolvida e nao atrofiada” (MORIN,
2014, p. 26). Assim:

[...] durante o tempo de estudo a gente praticamente teve
que aprender todas as dreas de conhecimento, |...] de lingua,
ciéncias sociais [...] no meu ponto de vista foi um dos
momentos que marcou pra questio que vocé teria que estar
associando todos os conhecimentos na drea de formagio que
vocé estaria. (RLO, 2015).

O conhecimento promove a religacio dos saberes, propiciando a organizacio, as
relagoes e a contextualizagao dos saberes e informagoes. Desse modo, gradativamente,
a universidade foi transformando esse estudante de cabeca cheia (onde o saber
¢ empilhado, e nao dispoe de um principio de selecio e organizacio que lhe dé
sentido) para um estudante com “[...] uma cabeca bem-feita [...]”, que tem a aptidao
geral para colocar e tratar os problemas, pois dispoe dos principios organizadores que

permitam ligar os saberes e lhes dar sentido (MORIN, 2014, p. 21).
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Isso nos ajuda a compreender as dificuldades por que passaram tais professores
e, a0 mesmo tempo, a perceber o significado da profissionalizagio. Garcia (1999)
vai dizer que o professor possui uma identidade pessoal e profissional imbricadas,
uma vez que os saberes/conhecimentos docentes sio construidos, incorporados,
subjetivados, dificeis de dissociar da pessoa, de sua experiéncia. Assim, como
a experiéncia desses professores foi de uma escola que preconizava o ensino
disciplinar e bancdrio (FREIRE, 2014b), estar na universidade proporcionou-
lhes uma nova perspectiva de ver o mundo e de apreender os conhecimentos
historicamente acumulados e transmitidos de geragio a geragdo, incluida a
episteme do povo. Soma-se ai refletir sobre ela e, ainda, as novas possibilidades de
atuacio em seu espago como educador indigena Chiquitano.

Auniversidade oslevouafocar naespecificidade daatuacio. O desenvolvimento
das potencialidades de cada um requer que suas particularidades sejam levadas em
conta ao longo do processo formativo, para que sejam respeitadas como pessoas e
como profissionais em formacio (GARCIA, 1999). Além de aprender sobre o ser
docente, eles passaram a ser respeitados como pessoas que estavam em busca do
fortalecimento da identidade étnica e da cultura, o que os levou a rever conceitos
e atuar com vistas ao desenvolvimento do que cada um tinha de melhor.

As narrativas dos professores mostram a universidade como algo que os
colocou diante de novas situagdes, obrigando-os a ir ao encontro do seu povo,
promovendo o fortalecimento da identidade e o resgate da cultura. A UNEMAT
me ajudou em tudo, tanto na identidade, resgate da cultura mesmo, da linguagem,
da histéria, das histérias (MSR, 2015). Em busca, no seu territério, das marcas
deixadas pelos antepassados, eles fizeram a contagem de niimero de fosseis, de tudo
que a gente ndo sabia que aqui existia. Principalmente, procurar no solo, que séio os
potes |...] nds chegava aqui porque tinha que procurar, porque ainda estava naquela
fase assim: ‘ah, ndo ¢ indio’. E nao faziam isso sozinhos, pois quando retornavam
da fase presencial ji no seu trabalho na escola eles convidavam os alunos: E a7 nds
saia, até pegava os aluno, iamos procurar, nds iamos na estrada procurando aquele
resto de caco, ld na roca, e foi assim uma coisa assim parecendo correndo contra o
tempo, tanto aluno quanto professor, e ai gente tinha que correr mesmo (MSR, 2015).

Conforme expuseram, a faculdade foi muito importante a formacio que lhes
era oferecida propunha o enfrentamento de situagoes-problemas contextualizadas

(GARCIA, 1999):

Nés gravdvamos, levava, chegava li eles ajudavam a gente a
transcrever, [...] e assim eles foram ensinando a valorizacio
de aprender mesmo. Tinha que ficar bem atento, porque nds
tinhamos que vir aqui na escola e aplicar, [...] vocé ia ld,
aprendia a regra e ia na escola ensinava. (MSR, 2015).
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Como pesquisadores de sua lingua, acionam os ancidos, transcrevem a
oralidade e percebem @ valorizacio de aprender mesmo (MSR, 2015) e aplicar
os conhecimentos na escola. Estabelece-se, nesse sentido, a base para uma
metodologia que procura evidenciar a relagio entre teoria e pritica (GARCIA,
1999; FREIRE, 2014a, 2014b, 2015). Ao serem confrontados com uma situacao
de articulagao entre o conhecimento prético e o conhecimento tedrico, tinham de
assegurar um entendimento adequado da agao docente, que nio se limita a sala
de aula (GARCIA, 1999).

Conforme Garcia (1999), dificilmente um professor inclui um conhecimento
proposicional (pressupostos), a menos que se apresente em articulagao/integracao
com o conhecimento procedimental (saber-fazer, necessirio para produzir nas
aulas algumas mudancas significativas na aprendizagem dos alunos).

Na medida em que o compromisso ndo pode ser um ato
passivo, mas préxis — acdo e reflexio sobre a realidade
—, inser¢io nela, ele implica indubitavelmente um
conhecimento da realidade. Se o compromisso s6 ¢ vélido
quando estd carregado de humanismo, este, por sua vez,
s6 ¢é conseqilente quando estd fundado cientificamente.
Envolta, portanto, no compromisso do profissional, seja ele
quem for, estd a exigéncia de seu constante aperfeicoamento,
de superagio do especialismo, que nio é o mesmo que
especialidade. O profissional deve ir ampliando seus
conhecimentos em torno do homem, de sua forma de estar
sendo no mundo, substituindo por uma visdo critica a visao
ingénua da realidade. (FREIRE, 1979, p. 10).

Mas todo esse percurso nao foi ficil para eles. Mas, aos poucos, as auséncias
histéricas se tornam presengas:

Depois foi a arte, os artesanatos, que foi as peneiras, os apds,
conhecer os tipos de tranga [...] muitos eles jd tinham esquecido,
Jfoi até uma lembranga, igual eu lembro que tia Mika falava:
E bom vocés perguntar, pelo menos eu vou lembrando e ai vou

Jalando. (MSR, 2015).

Além de buscar o ancido para dentro do processo educacional, também
se buscou a meméria dos saberes tradicionais e com isso a valorizacio da
episteme do povo que adentra no curriculo da escola, o que é destacado como
um passo importante para a descolonizagio epistemoldgica, segundo aponta
Quijano (2005).
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A escola comega a se tornar um local de encontro da comunidade para
revitalizar a cultura e aprender juntos, e ndo sé os alunos:

Também o sobrinho, o irmdo mais novo, a levar a escola para
aprender a fazer o trangado, a peneira, uma pd, um abanico,
enfim, tudo que foi um dia de uso, algumas partes que sio
usadas ainda, aprender a fazer na escola com jd com os ancidos,
ou ir até a casa do ancido para aprender. (BS, 2015).

Isso foi lembrado e ratificado pelos trés professores: A partir daquela época
que a gente resolveu trazer eles [os ancidos] mesmo, para eles estarem vivenciando na
sala de aula com a gente e entio dentro da cultura ajudou bastante |...] foi marcante
(RLO, 2015). Aos poucos o conhecimento-outro adentra o curriculo, quebrando
a hegemonia de um curriculo urbano e branqueado. Além disso, a voz dos anciaos
¢ ouvida. E ele entra na escola como professor da cultura, da episteme do povo
indigena Chiquitano que estava adormecida.

[...] expliquei pra ele negcio de planta, de card, de batata,
em que més, agora esse més ¢ tempo de plantar. A araruta
também. E a araruta senhora sabe né, araruta é planta
antiga essa ai, tira polvilho dele, diferente da mandioca.
(Rosdlia Lopes, 2015).

Portanto, os trabalhos que foram sendo desenvolvidos pelos professores
inclufam envolver o aluno, o anciao e se envolver também. Foi um trabalbo
bastante desgastante |...] com reconhecimento étnico |...] a gente teve que correr contra
tempo e buscar dos nossos ancioes tudo aquilo que ele tinha de cultura que eles néo era
mais fluentemente no povo.

Gradativamente, o outro que nio os reconhecia como indio comega a vé-los
como tal. Depois de um ano e meio dentro da universidade eles comecavam a se
apresentar utilizando a h'ngua materna: [...] na terceira etapa que a gente conseguin
apresentar um cdntico, uma danga, e pelo lado cultural ele ajudou a gente muito, nessa
divulgagdo mesmo, nas prdticas aqui proprias na escola em si (RLO, 2015). Também
passaram a refletir sobre a questao cultural: [...] fez a gente pensar também pra gente
poder relacionar o que nds estdvamos realmente apresentando, o que nds queriamos
mesmo com a questio cultural (RLO, 2015). [...] buscamos esse aprendizado, esse
fortalecimento, da cultura [...] (BS, 2015).

Esse refletir sobre a cultura os faz perceber e valorizar a sua episteme, pois
ha “[...] uma diversidade epistémica que comporta todo o patriménio da
humanidade acerca da vida, das dguas, da terra, do fogo, do ar, dos homens”
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(PORTO-GONCALVES, 2002, p. 12), incluido ai o povo Chiquitano. Assim, o
que emerge sao os conhecimentos tradicionais, as histérias e a cultura, silenciados
pela histéria eurocéntrica de cardter extremamente opressor, que negou e
subjugou a diversidade de epistemologias dos povos habitantes daquelas terras,
entre eles os Chiquitano, e implantou uma tnica episteme como sendo a legitima
(QUIJANO, 2005).

Precisavam, portanto, compreender quem eram e como podiam se zornar o
indio requerido. A transigao vai ocorrendo gradativamente e vao conquistando
o reconhecimento de ser indigena. Depois de um periodo assim de um ano, dois
anos, a gente jd comegou a ser visto como indigena dentro da universidade (BS,
2015). Quando questionamos como isso aconteceu, a resposta foi a seguinte: A
partir dos trabalhos voltados para os conhecimentos tradicionais que nds tinhamos
[...] os artesanatos, instrumentos de cagas, vestimentas, lingua, bebida, comida, a
maneira de nossa casa, de como lidar no local onde vivemos (BS, 2015). Tiveram
de levar isso para a universidade juntamente com uma diversidade de povos que
tinha ld, que na época eram 42 povos na Unemat. E nds entramos, ia mostrando o
que nds tinhamos ainda de cultura naquela época, aquilo que tinhamos fortemente
e aquilo que tinhamos que buscar para fortalecer essa visdo (BS, 2015). Com os
cdnticos, né, que foi um dos que a gente apresentou, depois foram as pesquisas sobre
animais, sobre plantas, o corpo humano e algumas frases do cotidiano que a gente
passou a registrar e falar (RLO, 2015). Segundo revelaram, eles precisavam buscar
conhecimentos para fortalecer a visao do outro em relagio ao Chiquitano. E esse
buscar para se fortalecer enquanto povo, em relagao as outras etnias, fortaleceu
neles a identidade indigena.

Bourdieu (apud BARRETO FILHO, 2004, p. 127, grifos do autor), assim

explica esse fendmeno:

No dominio da estratégia de mobilizagio, do manifesto,
da nomeagio publica e da ‘dialética da manifestacao’, que
detém um lugar determinado na imposicio das percepgoes
que estdo em jogo nas lutas pela identidade, porque realizam
3 vista de todos a objetivacdo e a oficializagio de fato do
grupo: a manifestagao ¢ ato tipicamente mdgico pelo qual o
grupo virtual, ignorado, negado, torna-se visivel, manifesto,
para outros grupos e para ele préprio, atestando assim sua
existéncia como grupo conhecido e reconhecido, aspirante
A institucionalizacio.

Pelo que pudemos apurar, a primeira busca foi em relacao a lingua: “Mais
com a lingua, primeiro foi mais com a lingua materna (MSR, 2015). Com a
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lingua até hoje, né, a gente vem fazendo um trabalho de fortalecimento, de catalogar
algumas palavras, frases, na escola, demos gragas aos nossos ancioes que tio vivos
ainda, né (BS, 2015).

Se antes a lingua os colocava em lados opostos no processo, depois isso nao
acontece mais, afinal houve a compreensio, por parte deles, de que nio é a lingua
que os definia como povo indigena. Eles comegaram a viver, sentir e se posicionar
como indigenas. A respeito disso assim explica Mellati (1993, p. 26):

[...] se um grupo de individuos pode ser considerado
indigena ou nio, seja qual for sua composicio racial,
estejam em que estado estiverem suas tradi¢des pré-
colombianas, é o fato de eles préprios se considerarem
indios ou nio e de serem considerados indios ou nao pela
populagio que os cerca.

Griinewald (2004, p. 160) propée:

Olhar para os grupos étnicos como uma forma de
organizagio social, ou seja, interessa-nos menos o trago
cultural atribuido do que a prépria caracteristica de auto-
atribui¢do por outros; a atengdo recai sobre um conjunto
de membros que se identifica e ¢ identificado por outros
como constituindo uma categoria distinguivel de outras
categorias de mesma ordem.

Além do aspecto de categoria distinguivel, Griinewald (2004, p. 161)
destaca o cardter relacional e contextual em que podem “[...] emergir os grupos
étnicos e que podem gerar possibilidades identificatérias para seus membros.”
Por conseguinte, hd de se destacar a importincia, para os Chiquitano,
de os professores naquele momento se posicionarem em relagio ao outro e
requisitarem a sua identidade étnica.

Enfim, é porque as identidades sio construidas dentro do discurso que
precisam ser compreendidas como produzidas em locais histéricos e institucionais
especificos, no interior de formagoes e praticas discursivas especificas, por estratégias
e iniciativas especificas, como foi revelado nas entrevistas dos professores.

Apés terem explicado como foi o curso na universidade, que agdes
desenvolveram e como foram se tornando professor, perguntamos-lhes o que era
ser um professor indigena:

[...] Como professor na escola indigena ele é livre, mas desde que
ele ndo fuja da temdtica. |...] ele pode dar uma aula debaixo
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duma arvore, |...] onde, no meu ponto de vista, dd um maior
aprendizado pros alunos [...] exige isso também do professor
um pouco mais porque ele tem que pegar o conbecimento que
estd ali, que muitas vezes um conbecimento que nio tem nada
a ver, tipo universalizado ld de outros experimentos, vocé pode
trager ele pro cotidiano, [...] e a situagdo da escola indigena
é os alunos participam ativamente do aprendizado, eles
participam dos experimentos, eles participam das atividades,
do envolvimento da comunidade indigena e da comunidade
em si também. (RLO, 2015).

Ser ativo no processo educacional, tanto para o estudante como para o professor
e a comunidade, é o que estd refletido na sintese do professor (RLO, 2015).

J4 para o professor BS, ser professor indigena nao significa ser diferente, a
diferenga ficaria no conhecimento tradicional:

[...] porque a gente aprendeu os dois lados, tanto universal
como o tradicional. Entio isso, como diferente, nio me
vejo, mas vejo como um conhecedor de ambas as partes.
Um pouco da realidade nio indigena e fortalecendo,
fazendo essa interagdo, esse conhecimento com a realidade
indigena. (BS, 2015).

O que se percebe na exposigao do professor ¢ que hd uma preocupagio da
valoriza¢io daquilo que é conhecimento tanto local quanto global. A escola
estd inserida no mundo, mas hd de se valorizar a cultura do povo, para que
saiba quem sdo, onde vivem, o que sabem e o que valorizam daquilo que ¢
préprio do povo. Se ainda nao ¢ possivel falar em equidade de conhecimentos,
pode-se, contudo, falar em comego de um caminho para se refletir e consolidar
sobre essa questdao. Importa observar que hd o reconhecimento de que o aluno
estd envolto em outras epistemes. E, se hd o desejo de que o aluno seja sujeito
nesse mundo, ele precisa também saber sobre outros conhecimentos, inclusive
para poder se posicionar diante de outros conhecimentos estabelecidos como
verdades absolutas. Entéo, ser professor indigena ¢é estar atento as diferentes
epistemes (BS, 2015).

A sensagio do dever cumprido — a demonstragio de animagio com a
profissionalidade e identidade étnica — é assim manifestada:

[...] eu gosto de ver meus alunos aprender |[...] eles
reivindicam as coisas, [...] depois quando a gente vé eles
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falando a lingua materna, entio que se fica de besta,
quando ele canta assim, parece que, vocé ndo acredita,
‘nossa, ele estd falando’, aquele orgulho de estd vendo cada
um aprendendo a valorizar, a falar. (MSR, 2015).

A educagio pode ser um espaco dialégico importante para descolonizacio do
sujeito (FREIRE, 2014; GRUPIONI, 2004; LUCIANO, 2006; PIMENTEL
DA SILVA, 2009, 2015), do poder (QUIJANO, 2005), do saber (MIGNOLO,
2003; QUIJANO, 2007) e do ser (MALDONADO-TORRES, 2007). Em seus
espagos, ¢ possivel reconstituir a génese de um homem que busca a afirmagao
da identidade indigena e a valoriza¢io do patriménio epistémico (PIMENTEL
DA SILVA, 2015).

Nesse sentido, podemos afirmar que a universidade provocou nos
professores o fortalecimento dessa génese inicial de transformagio libertadora
das amarras do preconceito e do ser menos (FREIRE, 2014b). Isso porque
foram impulsionados a buscar caminhos possiveis para a autonomia
(FREIRE, 2014b, 2015), a buscar constantemente ser mais, humanizando-se
e humanizando a sociedade, tendo consciéncia de si e do mundo (realidade)
préximo a ele.

Freire (1979, p. 16) assim nos diz: “[...] Quando o homem compreende
sua realidade, pode levantar hipéteses sobre o desafio dessa realidade e procurar
solugoes. Assim, pode transformd-la e com seu trabalho pode criar um mundo
préprio: seu eu e suas circunstincias’. Assim, “[...] nasce um pensamento
pedagdgico que leva o educador a se engajar social e politicamente, a perceber as
possibilidades da acdo social e cultural na luta pela transformagio das estruturas
opressivas” (GADOTTI, 1979, p. 4).

Ao mesmo tempo em que estudavam, esses professores atuavam em
suas comunidades, pois os cursos eram ministrados em periodos de férias
da educagio bdsica. Era um momento em que aprendiam e ensinavam. As
agoes educativas se complementavam, pois o que se aprendia na academia
retornava para a escola e, assim, também influenciava o curriculo. Um desses
resultados foi a producgio de livros com contetidos sobre o povo, material
didético que hoje se encontra na escola e pode ser utilizado pelos estudantes.
Neles hd vdrias temdticas — calenddrio indigena, sistema numérico, aspectos
da lingua, alfabeto —, entre outros assuntos relacionados ao povo. Assim,
ao acessar a ancestralidade/meméria, o professor passa a ser pesquisador,
movimentando o conhecimento étnico e registrando essa memdria, num
processo de autoria epistémica.
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Figuras 01 e 02 - Copias das capas do livro elaborado por professores indigenas Chiquitano

Fonte: Mato Grosso (2013a, 2013b).

Todo esse esforco dos professores é reconhecido pela comunidade, como
podemos acompanhar nestas falas:

Eles tinham que cagar o seu jeito de dar tanto da pesquisa,
quanto da aula. Que que eles usavam: eles usavam
brincadeira, eles usavam, por exemplo, jogo. Falou de
Jogo, a pessoa ndo quer perder. [...] entio se passa assim,
vai ter uma gincana da lingua materna, vai ter uma
gincana de quem buscar mais pesquisa, vai ter um ponto
a mais se alguém fazer o bolo dele tradicional [...] (Maria
Auxiliadora Rupe).

[...] e até as criancinbas pequenas jd sabe. Diferente de mim,
que eu jd estava com boa ideia, que nem sei quantos anos
eu estava. Eu ndo sabia, s6 escutava, [...]. Igual papai fala:
Pra saber tem gente que procurar do mais velho. (Maria
Auxiliadora Rupe).

A formagio é reconhecida na universidade é valorada pelos professores, pois a

percebem como um elemento importante para seu fortalecimento como docente
e também para sua identidade étnica.
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[...] Vocé tem formagcio, vocé é obrigado a falar isso’ [sobre
a sua histéria indigena]. Eu vejo que a formagdo, tanto a
Sformagdio continuada, como por licenciatura, um titulo maior,
deve ter, tem que ser implantada, porque isso vai ajudar a nds
fazermos o registro dos materiais, saberes indigenas para uma
publicagio, porque nds sabemos que o ciclo da vida daqui
uns dias de nossos ancido, eles tém que nos deixar, e nds temos
que registrar isso, seja eu, seja meus alunos. [...] assim como
foi uma motivacio a resposta daquela professora pra mim,
nagquele tempo, naquela época né,"® porque me causou muitos
questionamentos. Que hoje, interessante, um mundo muito
fantdstico mesmo. E acredito que a motivagio, o despertar
pros nossos alunos hoje, ele possa futuramente também
agrupar nessa busca de registro de informagdo, e dentro disso
vai conseguir fazer a valorizagdo, vai fazer afirmagdo mais
profunda mesmo da questdo étnica. (RLO, 2015).

Suas respostas aos que o questionaram sobre o ser indigena mostram que o
professor Roberto hoje possui argumentos sobre sua histdria e seu povo, sobre as
duvidas que pairavam sobre ele, o que ¢ ser indio na sociedade, desconstruindo
argumentos pejorativos que a sociedade lhes imputou.

Se nos recordarmos do que vimos acerca do nos foi dito pelos professores
sobre suas ddividas em relagio a identidade, sobre como de repente eu era indio
€ 0 que vemos agora em suas vozes percebemos como se tornaram sujeitos nesse
processo. Eles construiram um caminho coletivo, agregando conhecimento,
dando voz ao ancido, envolvendo os estudantes, profissionalizando-se, produzindo
material, estabelecendo metodologias, tornando-se protagonistas de suas vidas.
A concepgao desses professores j4 nos mostra como estio numa crescente €
importante decolonizacio pessoal, do curriculo e do modo de pensar.

Consideracoes

Vimos que, por meio da educagio recebida na Faculdade Intercultural e por
meio da atuagio como professores na escola Chiquitano, na escola demandada
por eles, os professores tornaram-se pesquisadores reflexivos e se posicionam
como professor indigena Chiquitano num pertencimento étnico e profissional,
animando e influenciando os que estio a sua volta.

10 Conforme descrito pelo professor RLO quando questionado, no ensino médio, na escola urbana, se ele era indio.
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Encerramos este artigo com as falas do professor BS, pois, como diz Freire
(1979, p. 16), acredito que o “[...] homem se identifica com sua prépria agao:
objetiva o tempo, temporaliza-se, faz-se homem histéria.”

Gostaria, assim, de falar a respeito da educacio hoje,
falar um pouco da educagio, de como nds comegamos,
nds conquistamos um espaco bem mais amplo do que
era antes, para garantir a formacdo hoje. Muitos alunos
nossos daqui que estdo na universidade sairam daqui,
passaram por nds e estio na universidade. Alguns, nem
todos, talvez, tém o objetivo de voltar, mas aqueles que
voltarem, voltam com o objetivo de ajudar, assim como
nds saimos daqui, fomos e voltamos para ajudar o povo,
ajudar a construir aquilo que é nosso.

Para lado cultural também, uma luta nossa de ter tudo
hoje que nés temos tanto. E um trabalho de ambas as
partes, tanto de professores quanto de ancido, de outros
moradores, empenho da criangada, voltado para o
fortalecimento da identidade e cultura, caminhando.
Acredito eu que cada crianga que estd na escola ou em casa
ela luta por este objetivo, jd se identifica indigena, defende
aquilo como indigena e questiona como indigena. Isso ji
estd na crianga.

A estrutura de povo, muito diferente hoje na questio
tradicional. As familias hoje que moram aqui dentro todos
ja se defendem como indigena, assim nos rituais de festa jd
estd bem voltando a festejar junto. [...] As pessoas podem
construir, ter suas casas, ter seu espaco de lazer, a sua roga,
pode cacar livremente, pescar livremente...muitas coisas
assim facilitou, mudou.

Se por meio da educagio recebida na universidade os professores estudantes
se fortaleceram e puderam, a partir de suas davidas e fragilidades (aquilo que
acreditavam nao saber), estabelecer novas esperancas, outra dire¢do, cabe, por
conseguinte, apontar o que essa formagio provocou na escola bésica Chiquitano,
pois acreditamos, como Freire (2015, p. 75), que:

Nio sou apenas objeto da histéria, mas seu sujeito
igualmente. No mundo da histéria, da cultura, da politica,
constato nio apenas para me adaptar, mas para mudar
[...]. Constatando, nos tornamos capazes de intervir na
realidade, tarefa incomparavelmente mais complexa e
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geradora de novos saberes do que simplesmente a de nos
adaptar a ela. [...] Ninguém pode estar no mundo, com o
mundo e com outros de forma neutra. No posso estar no
mundo de luvas constatando apenas. A acomodagio em
mim ¢ apenas caminho para a inser¢io, que implica decisao,
escolha, intervencio na realidade.

O que se pode ver hoje é a alegria de um novo tempo, transformado por
seres que se querem cada vez mais humanizados, humanizando os que com eles
convivem, descolonizando-se reciprocamente (FREIRE, 2014b).

Além de resgatar os conhecimentos, esses passaram a fazer parte do curriculo
a ser estudado tanto na universidade como na escola. Assim, fizeram o registro,
compondo a histéria do povo e colaborando para que reconhecessem o patriménio
Chiquitano como algo de extrema importincia para vitalidade e valoracio da
etnia, incluindo ai 0 empoderamento identitdrio, o ser mais.
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