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Resumo

Este artigo trata das formas de construcio e reelaboragio identitaria que ocorrem a pattir
dos processos de mudangas e adesées religiosas em curso nos contextos urbanos atuais.
Através das natrativas orais de fiéis que aderiram ao neopentecostalismo, busca-se perceber
como ocorrem os transitos por entre algumas modalidades religiosas e, como mediante a
nova adesdo religiosa estes fiéis reordenam suas identidades, configurando novos modos
de compreensio de si mesmos, dos outros e do mundo.

Palavras-Chaves: Neopentecostalismo. Narrativas orais. Identidades.

Abstract

This article brings the ways of identifying building and elaboration that occur after the
process of religious changes and memberships happening on nowadays urban contexts. By
the oral narratives of believers that joined the neopentecoltalism, it seeks to understand how
the transits between some religious arrangements occur and, how, with this new religious
membership, believers reorder their identity, configuring new modes of comprehension of
themselves, of the others and of the world.

Keywords: Neopentecoltalism. Oral narratives. Identities.
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Requeriam era sarar,
ndo queriam céu nenhum.

(Jodo Guimaraes Rosa em
Grande Sertao 1 eredas)

A questio da identidade tem-se tornado central na compreensio das
mudancas religiosas ocorridas no pais nas ultimas décadas. A expansao
do numero de evangélicos, a retragao relativa do numero de catdlicos,
o surgimento de diversos grupos religiosos e o aumento do numero
dos que se declaram “sem religido” expressam, ao lado de outros, o
significativo movimento de pessoas que migram de uma modalidade
religiosa para outra, ou aderem temporariamente a diferentes modali-
dades de crenca religiosa.

A despeito de todos os discursos religiosos exclusivistas, vive-se um
clima de acentuados transitos religiosos'®. Estes transitos ja ndo podem
mais ser entendidos somente a partir de seus determinantes macros ou
apenas em seus desdobramentos estatisticos. Antes, importa perceber
os contextos dentro dos quais e pelos quais tanto pessoas quanto grupos
transitam por entre diferentes denominag¢des religiosas e, a partir destes
contextos e das adesdes religiosas que eles suscitam perceber como os
fiéis, constroem, negociam, reordenam e reivindicam sua identidade,
seja em relacdo ao seu grupo atual de pertenca religiosa, seja em relacdo
aqueles que o circundam e, em muitos casos, dos quais estas pessoas
provéem.

Quando da realizagdo da décima segunda edicdo das Jornadas sobre
Alternativas Religiosas na América Latina, realizada em Sao Paulo em
outubro de 2003, a questao dos transitos religiosos, percebidos sobre-
tudo a partir das igrejas neopentecostais, permeou diversas mesas ¢
apresentacoes. Como tematica emergente, o neopentecostalismo e as
estratégias de expansao religiosa da Igreja Universal do Reino de Deus,
foram temas de dois simpdsios especificos, coordenados pelo Prof.
André Corten. Reconhecendo a validade e a importancia dos trabalhos

145 Ao analisar as formas de adesoes religiosas na atualidade Sandra Souza, considerou duas modalidades de
transito religioso; o #rdnsito de pertenga, quando a pessoa muda de confissio religiosa e adota dogmas e doutri-
nas da sua nova confissio. E, o trinsito pertencente, no qual, embora reconhega uma pertenca especifica a
pessoa admite “visitar” ou estar em outras confissoes religiosas. Embora a s duas formas foram identificadas
nos fiéis entrevistados, a primeira forma é a mais comum entre os neopentecostais. Cf. SOUZA, Sandra
D. Transito religioso e construgies simbilicas tempordrias: uma bricolagem continua. p. 161.
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ali apresentados, Corten destacara a necessidade de deslocarmos o olhar
do institucional para os sujeitos que aderiam tao expressivamente a0
neopentecostalismo iurdiano'. Segundo este pesquisador, necessario se
fazia compreender aqueles processos de adesio, permanéncia e transito
religioso, a partir daqueles que aderem ou transitam entre as antigas ou
as inumeras confissoes religiosas que passaram a existir no pais nas
ultimas décadas'?.

E deste incitamento que parte o presente texto. Ele é parte das analises
que desenvolvi em minha pesquisa de doutorado'*®. Neste artigo busco
compreender os processos de transitos religiosos e reelaboragoes identi-
tarias vivenciadas por fiéis neopentecostais na cidade de Rondonépolis-
MT, a partir de entrevistas realizadas com estes fiéis, da analise de alguns
programas televisivos por eles assistidos e das pregacoes veiculadas nos
templos que diziam freqiientar ou freqientaram.

Quais os contextos nos quais estas mudangas religiosas se dao?
Por que fiéis aderem ou deixam sua(s) religiao(des) de origem? Como
representam estas mudangcas nas narrativas que produzem? Como re-
constroem, reordenam ou reinvindicam suas identidades? Sao algumas
das questoes que permearam o longo trabalho de pesquisa e norteiam
este texto.

A nocao de identidade aqui assumida questiona as compreensoes
ortodoxas, nas quais o se/f seria autbnomo, estavel e independente das
influéncias externas. Para estas formas o sujeito existe como fonte
autonoma de significado e agdo. Para Descartes o fato de o sujeito se
reconhecer pensante, conferia-lhe sua identidade. Esta idéia do sujeito
autonomo , certo da propria identidade que é continua ao longo da vida
do ser humano individual, dominou por um bom tempo a compreensio

146 Neopentecostalismo ¢ aqui empregado para designar o movimento religioso que surge no final dos anos
70 no Brasil que guarda semelhangas com o pentecostalismo cldssico, como a interpretagio literal dos textos
biblicos, a crenga na atuagio e nos dons do Espitito Santo e o estilo enfitico de pregagio. Mas que inova
na forma de utilizaciao dos recursos midiaticos (radio, televisio, jornais, Internet), no carater liberalizante
quanto aos usos de costumes, ¢ na énfase dado ao discurso da prosperidade, das curas e a expulsio de
demonios. A TURD - Igreja Universal do Reino de Deus, fundada em 1977, ¢ uma das primeiras igrejas a
adotar este estilo de “ser evangélico”. Nos anos seguintes surgiram Igrejas como a Internacional da Graga,
Sara Nossa Terra, Renascer em Cristo, dentre outras. Em Rondonépolis, igrejas como a Sal da Terra. Ouvir
e Crer e Vinde a Cristo, possuem as caracteristicas deste nova modalidade de pentecostalismo.

147 Parte das exposi¢oes apresentadas nestes simpésios foram publicadas em ORO, Ari Pedro; CORTEN. An-
dré; DOZON, Jean-Pierre (Orgs.). Igreja Universal do Reino de Deus:os novos conquistadores da fé. 2003.
148 FRANCISCO, Adilson J. Vivencias e ressignificagdes do neopentecostalismo em Rondonépolis-MT (1993-
2006). Sio Paulo, 2007. Tese (Doutorado em Histdria), Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo.
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de identidade nio apenas na filosofia, mas no pensamento politico — so-
bretudo como hipétese fundamental para o liberalismo — e também na
psicologia'”. Desde David Hume esta nogdo passou a ser questionada
a partir da chamada “teoria do feixe”, na qual a autocompreensiao do
sujeito ndo seria mais que um feixe de impressdes sensorias mudando
continuamente a medida de suas novas experiéncias ou quando se lem-
brasse das antigas.

Mas sera o marxismo e a sociologia durkheiminiana a formularem
uma contestag¢ao radical ao individualismo liberal, postulando o signifi-
cado e importancia da sociedade nos processos de construcao do “eu”.
Para Durkheim o individuo era produto da sociedade e nao o seu con-
trario. Ja muito recentemente, o estruturalismo de Althusser radicalizara
esta posic¢do, discutindo o papel da ideologia, a partir dos “aparelhos
ideolégicos.” (igreja, educacio, familia, a midia etc.) como formadores
da identidade, a partir da posi¢ao que ocupam no tecido social. Tanto
os autores da psicanalise, Freud, Lacan e Erickson e bem mais recen-
te, Foucault, procuram, cada um a seu modo, destacar o significado e
relevancia do “outro” na constituicdo da identidade. Para Foucault, a
identidade de um grupo dominante ou que age para tanto na sociedade,
depende da construgao de seu “outro”'*.

O reconhecimento de que a identidade nao é apenas construida, mas
que esta constru¢ao depende de um “outro”, dos “outros”, abre espaco
para os processos de negociagio, sele¢io e reordenamento da memoria e
da formacio das identidades dentro de um grupo e do grupo em relagao
a outros grupos, como se intenta aqui discutir. Michel Pollak (1992), trata
deste reconhecimento mutuo entre individuo e sociedade no processo
de construcio da identidade afirmando que este processo se da através
da negociacio direta de uns com os outros e com 0s processos seletivos
da memoria®'. Tais processos cumprem destacado papel na identidade
de grupos e de pessoas.

Ao tratar do papel da memoria nos processos de constituicdo da
identidade social dos grupos e das pessoas, Pollak destaca quatro

149 Sobre modos de compreender a identidade ver EDGAR, Andrew. Identidade. In: EDGAR, A; SEDGW1I-
CK, p. Teoria cultural de A a Z:conceitos chaves para entender o mundo contemporanco. p. 169-172.

150 Idem. p. 172.

151 POLLACK. “Memoria e Identidade social”. Revista Estudos Historicos. p. 200-212.
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caractetfsticas fundamentais da relacio entre a acio da memotia e a
construcao identitatia. A memdria é seletiva, nio lembra de tudo, ndo quer
ou nao pode lembrar de tudo. As preocupagdes e as estruturas de senti-
mento do presente sao os elementos de estruturacao da memoria. Em
segundo, a memdria ¢ construida tanto social como individualmente, esta
construcao pode ser consciente ou inconsciente. As pessoas gravam,
excluem, recalcam, relembram etc. Por conta disso a memidria é constituinte
da identidade, fendmeno que se produz em referencia aos outros, a partir
dos critérios de negociago, aceitabilidade e credibilidade junto aos ou-
tros. E por fim a compreensao de que memdria e identidade sao construidos
na disputa. Sio valores e modos de vida, disputados em conflitos sociais
e intergrupais.

Seguem dai o que Pollak considerou como os trabalhos de enquadra-
mentos da memoria realizados pelos grupos sociais (igreja, sindicato,
partidos, movimentos sociais, cinema etc.) que levam estes grupos a
solidificarem o social e a reconhecerem seus posicionamentos e visoes
de mundo como sendo validas e necessarias a unidade e coeréncia da
identidade. Desta forma, a resposta dos entrevistados a pergunta “o
que representou para vocé a adesdo a esta igreja” assume, na vida dos
neo-conversos a forma discursiva de um “novo nascimento”, “ uma
nova vida”. E ¢ destes significados construidos discursivamente, mas
também vividos enquanto experiéncia, por aqueles que aderem aquelas
confissdes que objetivo discutir neste texto. Os dados referem-se a
dezesseis entrevistas realizadas junto a adeptos ou ex-adeptos da Igreja
Universal do Reino de Deus, realizadas entre 2003 e 2005, na cidade de
Rondonoépolis, Mato Grosso. As entrevistas foram realizadas apenas
com membros comuns daquelas confissoes, sob a condigao do anoni-
mato, desta forma os nomes aqui mencionados sao ficticios. Para andlise
optou-se pelo uso dos procedimentos comuns a historia oral.

O uso da histéria oral ndo ¢ apenas um recurso. Funda-se numa
compreensao da escrita da Histéria como um processo no qual interagem
subjetividades cujo olhar, movimentando-se desde o presente, reconstroi
menos os fatos e mais os significados que experiéncias e acontecimen-
tos tém para aqueles e aquelas que vivem e, por isso fazem a Historia.
Como parte da Histéria Social o trabalho com relatos orais constitui-se
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também em uma metodologia que “estabelece e ordena procedimentos
de trabalho, funcionando como ponte entre a teoria e a pratica no fazer
historiografico.”"*> O trabalho com a historia oral possibilita trazer para
o texto histérico as trajetorias individuais, as motivagoes e mudangas
individuais e sociais possiveis nos processos historicos contemporaneos
e os significados que diferentes sujeitos e nio apenas os que vencem ou
que dominam, atribuem as suas trajetorias de fé e aqueles processos que
as circundam. Para esta tarefa descarta-se ilusio de uma histéria tnica
e de suas pretensas exigéncias de objetividade.

Ao tratar da questao da objetividade, Alessandro Portelli (1997) des-
taca que isto se aplica ndo apenas ao trabalho com fontes orais, mas a
qualquer fonte, muito embora o status da fonte escrita nos leve a esquecer
disto. Na busca por compreender os significados da experiéncia:

[...] a importancia do testemunho oral pode se situar ndo
em sua aderéncia ao fato, mas de preferéncia em seu
afastamento dele, como imaginacdo, como simbolismo
e desejo de emergir. |[..] a diversidade da historia oral
consiste no fato de que afirmativas “erradas” sio ainda
psicologicamente “corretas”, e que esta verdade pode ser

igualmente tio importante quanto registros factuais.'>

Por isso, para o autor nao ha “falsas” fontes orais. Evidente que o
trabalho com fontes orais comporta também a checagem factual e os
critérios postulados pelo criticismo filolégico. As narrativas aqui trans-
critas sao assumidas como verdadeiras enquanto representagdes validas
e significativas para aqueles que a produziram.

No ato da entrevista atuam mecanismos sutis e reveladores de condi-
cionamentos e possibilidades valiosas para a reconstrucio das trajetérias
e experiéncias dos sujeitos. Ao estruturar e explicitar suas narrativas
para um outro - o pesquisador - os entrevistados pdem em evidéncia
um conjunto de mecanismos sutis que estio relacionados com a cons-
trucao da identidade pessoal. Por isso que memoéria e identidade estao
intimamente relacionadas. Ao contar suas experiéncias e trajetorias, os
entrevistados, ativam na rememoracao dos fatos, sua visao de mundo,

152 FERREIRA; AMADO. Usos ¢ abusos da Historia Oral. p. 16.
153 PORTELLL O que faz, a historia oral diferente? p. 32.

COLETANEAS DO NOSSO TEMPO, Rondonépolis - MT, v. VIL, n° 7, p. 107 a 131, 2008



Transitos Religiosos em Mato Grosso narrativas orais e reordenamentos identitarios | 111

as imagens que construiram de si mesmos e dos outros, e um conjunto
de tensoes e representacoes que extrapolam o ser-pessoal destes sujeitos,
remetem a contextos e processos mais amplos. Falam de si ao tempo
que falam dos outros, da sua e de outras experiéncias religiosas, da sua
experiéncia com um Outro, que lhes é absoluto — Deus. Neste sentido,
¢ possivel afirmar que cada pessoa ¢ uma maquete de sua sociedade.
Obviamente nio numa relacio mecanica e automatica, mas no sentido
de que os sujeitos sao produtos e produtores de toda uma rede em
torno de si. E por isso também representativos e necessarios na com-
preensio dos fenomenos sociais ligados as mudangas socioreligiosas
que se operam no contexto em analise. Sdo representativos a medida
que evidenciam no ato da fala, os conflitos, as expectativas e os projetos
institucionais em disputas, dos quais passam a faer parte. Reléem suas
opgoes, reclaboram a imagem de si e a imagem que querem deixar que
seja vista, que seja “gravada’.

Ao considerar o trabalho com historia oral como género do dis-
curso, Portelli (2001), chama a atencdo para o carater dialogico deste
discurso — o discurso do narrador, o discurso publico do pesquisador e
o do encontro entre eles'™. Neste encontro, dentre outros fatores, conta
também a  performance, isto ¢ os modos de como se diz. O como se diz
revela muito daquilo que se diz. A tonica da fala, nas entrevistas aqui
analisadas ¢ em geral, a de um festermunho no sentido de como se expressa
no universo religioso e sobretudo o evangélico, o depoimento daqueles
que se converteram. A voz firme, as palavras padronizadas e referidas
a comunidade religiosa de adesao, a recorréncia a passagens biblicas, a
releitura do passado pecaminoso e o enquadramento do presente como
um “novo nascimento”, explicitam o estilo testemunhal das narrativas. O
momento da entrevista ndo deixou de ser o momento de que cada fiel
tinha de convencer-me (também posso ser para ele um futuro “irmao”
de que “sua vida agora é outra”, enquanto toma consciéncia daquilo que
ele se tornou: “Nasci de novo”, falava-me um dos depoentes. Segundo
Ricardo Mariano “ao demonizar o passado pré-conversio a religidao pen-
tecostal torna-o indesejavel, objeto de censura, desprezo e recriminacio,
produzindo assim a necessidade e o interesse religiosos de libertar-se

154 PORTELLL. A histéria oral como género. p. 11-12.
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dele mediante a adesao religiosa”."* A referéncia ao passado pecaminoso
constitui-se necessario para evidenciar o presente de “libertacao”. Dai
Os aparentes exageros e estereotipo sobre a conduta anterior, contido
nas falas. E com estes significados que o presente torna-se “nova vida”
e, o depoimento, o momento de convencer-se cada vez mais disto,
testemunhando para os outros, sua conversao.

Por isso torna-se impossivel dissociar forma e conteudo nos relatos
ouvidos e aqui analisados. Desta forma, a oralidade, em toda extensao
que o termo indicia, torna-se “documento’ imprescindivel para a com-
preensio dos processos de constituicio e reordenamento identitarios.

Por ser sua historia de vida, suas trajetorias socio-religiosas, suas
crengcas seus valores e expectativas, estes fatos densos de materialidade
compdem a sua experiéncia social. A experiéncia social comporta um
conjunto de praticas, sentimentos e significacbes mediante as quais
homens e mulheres moldam suas trajetérias. Perguntados sobre estas
trajetérias, lembram e contam. Contam em didlogo, compartilhando o
vivido, o desejado, o recém-descoberto acerca de suas crencas e valores
anteriores e os de agora. Fl neste aspecto que a meméria é evocada, nio
apenas como um ato mecanico da recordar, mas que é construida na
dialogia entre entrevistado e entrevistador. Constituindo-se assim, no
ato da performance e na sua produ¢ido em memoria compartilhada'™.

Neste ato de compartilhar, e por isso de reconstruir o vivido, a ora-
lidade que se explicita na fala, evidencia uma caracteristica marcante da
oralidade moderna. Refiro-me ao fato desta oralidade estar adensada de
escrita. As falas-testemunho estdo explicita e marcadamente impregnadas
dos conteudos e das formas de constru¢io advindas das pregacdes, dos
ritos e do abundante recurso ao texto midiatico. Nunca como hoje os
evangélicos e sobremaneira os pentecostais ocuparam espagos na midia.
Se num passado recente o radio era um das formas de propagacio do
evangelismo, a partir do final dos anos 80 o uso da TV, tornou-se o
meio por exceléncia de pregacao e expansao das igrejas neopentecostais.
Praticamente todos os entrevistados, mencionam o fato de terem tomado
conhecimento da igreja pela TV, e quando falam de terem ouvido pela

155 MARIANO. Apwndlise socioldgica do crescimento pentecostal no Brasil. p. 180.
156 PORTELLL. O que faz, a histéria oral diferente? p. 35.
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primeira vez falar da igreja, lembram dos testemunhos dos neo-conversos
que “tiveram suas vidas transformadas”.'”’

Gouveia (1998) tratou especificamente desta questdo, estudando o
testemunho de mulheres, a partir daquilo que denominou de “comu-
nidades eletronicas de consolo” explicitando que as narrativas dos fiéis
iurdianos possuem uma marca padrio: elas “ marcam o contraste entre
a vida antes e depois da conversao”, destacando o papel das mulheres
como consumidoras da fé e narradoras das historias de conversio na mi-
dia. Este é sem duvida o bordao central de todo depoimento-testemunho
dos programas pentecostais na televisao. Ao tratar da prosperidade, da
doenca, da saide, da familia, da sua vida, os neo-conversos constroem
uma memoria altamente seletiva em torno deste binomio antes e depois.
Evidente que a formatagio televisiva, rica de elementos, ndo comporta
elementos outros que as entrevistas no ponto de 6nibus, no fundo da
casa, no sofa da sala, possibilitam aos olhos do pesquisador avido por
buscar outros significados e elementos mais profundos ligados a con-
versao e a experiéncia social deste fiéis.

E por isto que, a meu ver, o uso dos procedimentos da historia oral
na analise das entrevistas, permite um passo a frente na compreensao
dos processos de transito e mudanca religiosa e na reconfiguragao das
identidades. As entrevistas que realizei, com fiéis e ex-fiéis neopente-
costais em Rondonépolis, partem de uma questdo fundamental: a com-
preensao da experiéncia religiosa destes sujeitos a partir de sua trajetoria
religiosa e da compreensao dos significados atribuidos por eles sujeitos
a esta trajetoria, a partir do lugar e da cultura através da qual vivem e
constroem sua experiéncia social.

A partir desta questdao foi montado um “roteiro” bastante flexivel de
conversa. O agendamento prévio e autorizagao para gravagao, marcava a
primeira conversa na qual eram expostas as motivagoes e finalidades da
entrevista. Estes pactos prévios parecem ter garantido um pouco mais de
tranquilidade e relativa abertura dos entrevistados e é neste aspecto que re-
tomo a comparag¢ao destes depoimentos com os testemunhos da midia.

157 A padronizacio das expressoes, formam um repertério bastante comum de termos recorrentemente
utilizados nos programas e, apropriados e reutilizados pelos fiéis. A partir destas expressGes — “agora sou
» <

uma pessoa nova”, “minha vida totalmente transformada” — constroem as narrativas de sua nova identidade.
Sobre esta questao ver: FRANCISCO. op. cit., 2007.
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Trata-se de dois textos com formata¢oes distintas e por isso com
possibilidades e naturezas também diferenciadas. Tendo analisado tam-
bém diversos testemunhos de fiéis nos programas televisivos, é possivel
considerar algumas diferengas percebidas nos depoimentos presenciais,
tais como: maior espontaneidade dos narradores; a emergéncia da
bagagem cultural a partir dos diversos temas e problemas abordados;
a irrupcao do imprevisivel, do contraditério; as censuras que ruidosa-
mente emergem no indizivel, nos siléncios; os modos de resisténcia; e
a riqueza do nido-verbal que se explicita em estado menos artificial que
nas “conversas” formatadas e editadas no estilo “sala de visitas” dos
programas televisivos'™.

O lugar social dos crentes

Mas onde vivem os que aderem as novas modalidades religiosas?
Como vivem? Como representam suas novas escolhas religiosas e como
se identificam a partir destas escolhas? Estas sao algumas das diversas
tematicas que emergem das entrevistas com os fiéis. Suas narrativas
sd0 atos interpretativos e por isso processos constantes de atribui¢do
de significados, como expressao da consciéncia que cada um constroi
sobre si e sobre a realidade vivida.

Os fiéis ou ex-fiéis entrevistados residem em Rondondpolis, cidade
ao sul de Mato Grosso e ponto de encontro entre as duas rodovias (BRs-
363 e 364) que ligam o estado e parte da regiao norte ao centro sul do
pais, a “capital da soja” tem vivido nas ultimas trés décadas significativas
transformacdes. As crescentes levas de migrantes, o conseqiiente aden-
samento demografico e a inser¢do da economia agraria, nas formas glo-
balizantes de produgdo e comercializa¢io, tém provocado modificagdes
na paisagem urbana e nas relages entre pessoas e os diferentes grupos
sociais que compoem esta paisagem, inclusive os grupos religiosos.

Também por isto o que se observa hoje em Rondonopolis é um
campo religioso, como em muitos outros lugares do pais, diversificado,

158 Em diversos programas da Igreja Universal do Reino de Deus (“Falando de &7, “Em que posso te aju-
dar”, “Ponto de f&é” e o “Fala que eu te escuto”) levados ao ar das 23 as 6 horas da manha do dia seguinte,
a entrevista-testemunho ¢ um recurso recorrente. Produzida no estilo “sala de visita” ou na porta dos
templos, estes “taipes” de curta duragio sio inseridos em todos os programas e retransmitidos em todas
as emissoras ¢ consorciadas da Rede Record.
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dinamico, socialmente estratificado, com expressiva visibilidade na geo-
grafia da cidade e na midia local, como terreno de disputas, e, por tudo
isto, como um campo complexo da dinamica social. Esta complexidade é
acentuada quando quer-se perceber o campo religioso social por dentro,
isto ¢, a partir da experiéncia religiosa dos sujeitos historicos e também
por isso, sujeitos religiosos. Experiéncia que enquanto parte da cultura,
cria vida e se faz na relagdo com outros sujeitos, inclusive com o divino
e com outras dimensoes da vida, sendo assim uma experiéncia social.

Restringindo-nos a percep¢ao do campo religioso, um passeio por
Rondonoépolis, permite logo perceber a heterogeneidade de agéncias
religiosas e sua diversificada distribuicio nos espagos da cidade. Em
determinadas ruas pode-se encontrar, na mesma quadra, um templo
evangélico e um centro comunitario catélico, onde funciona uma cre-
che que faz fundo com a casa de uma benzedeira, cuja residéncia esta
de frente para um centro espirita. Como ocorre em muitas cidades, é
possivel agrupar esta diversidade em torno de algumas predominancias,
a partir das formas mais visiveis de adesao e expressao religiosa. Neste
sentido, é possivel demarcar, respectivamente, os templos catolicos,
os evangélicos, os espiritas e alguns afro-brasileiros — principalmente
umbanda, como as edificagOes religiosas que irrompem com maior
incidéncia na paisagem urbana.

Diferentemente de muitas outras cidades, nio se encontra em Ron-
donépolis uma Igreja Matriz no centro, ladeada por uma praga. Muito
comum esta habitual paisagem da Igreja Matriz no meio da praga, ex-
pressao visivel da tradicional relacio entre Igreja Catdlica e o Estado,
entre uma maioria de catélicos com a sua cidade e com “os outros” que
nela vivem, nio mais configura a relacio sagrado/profano predominante
desde os primérdios coloniais. Esta centralidade parece ter sofrido mu-
dancas nao s6 quanto a “maioria dos catélicos”, como também a forma
mesma das pessoas relacionarem-se com os espagos da cidade.

Esta aparente desconfiguracdo de como as edificacdes religiosas estao
distribuidas na paisagem urbana, se comparadas a maioria das cidades
brasileiras, ndo retira delas sua visibilidade e o seu sentido de conexio
com e entre aqueles que nela vivem. Antes, refletem, na auséncia de
um planejamento urbano mais criterioso, o acelerado e multifacetado
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movimento de sua ocupagao. Deste movimento que remonta a décadas
anteriores, torna-se perceptivel a formacao e diversificacio das deno-
minagoes religiosas.

No levantamento empreendido no perimetro urbano, entre janeiro
e fevereiro de 2005, localizei 185 templos ou locais de reuniao de culto
evangélico - saldes comerciais alugados, casas e pequenas construgoes;
107 templos catélicos, 65 centros e terreiros de umbanda e candomblé
e 11 centros espiritas. Nos bairros ainda encontrei saldes de reunidao de
grupos religiosos como Seicho-no-i¢, Universo em Desencanto, Santo
Daime, Templo Rosa Cruz (Amorc) e do Budismo.

Os 185 templos e locais de cultos evangélicos estao distribuidos
entre 93 igrejas diferentes, sendo 72 pentecostais, 11 que se aproximam
mais do gradiente neopentecostal, 8 igrejas evangélicas historicas e suas
derivadas (Luterana, Metodista, e as Presbiterianas, Batistas e Congre-
gacional) e 4 igrejas consideradas cristas nao-evangélicas (Adventistas
do Sétimo Dia e da Promessa, Testemunhas de Jeova e Moérmons).
Do total de templos pentecostais, os de maior numero e visibilidade
por suas formas arquitetonicas comuns estio os 37 templos da Igreja
Assembléia de Deus, seguido pelos 9 templos da Congregacao Crista
no Brasil, 7 da Igreja Pentecostal Deus ¢ Amor, 7 da Igreja do Evange-
lho Quadrangular, 7 da Igreja S6 o Senhor ¢ Deus, 6 templos da Igreja
Universal do Reino de Deus, 6 da Igreja Avivamento Biblico. As igrejas
Vinde a Cristo, Ministério Ouvir e Crer, Cristo para o Brasil e Lideranca
de Cristo, possuem 3 templos cada uma.

Esta diversidade de templos ¢é reflexo direto do aumento numérico
dos evangélicos na cidade. Segundo os dados censitarios do IBGE, em
1991, os evangélicos eram 8,8% ; em 2000 este nimero dobrou para
16,3%. Dentre os evanggélicos, os pentecostais saltaram de 6,4% em 1991,
para 13% em 2000. Para este mesmo periodo, o percentual de catoli-
cos diminuiu de 83% para 72,4%'". Se permitiram mensurar algumas
das transformacoes socio-religiosas das ultimas décadas, as tipologias
classificatérias do IBGE, ainda nao possibilitaram mensurar, uma outra

159 Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Censos de 1991 e 2000. Para detalhamento dos nimeros e
interpretacio mais abrangente das transformagdes socio-religiosas em Rondonépolis, ver: FRANCISCO,
A. ]. op. cit., 2007.
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categoria de crentes que também tem aumentado numericamente, em
geral agrupadas no nicho dos pentecostais ou “outras evangélicas”, que
0s neopentecostais.

A visibilidade de seus templos e a vocalidade alcangada por seus
representantes seja nos eventos publicos ou nos espagos midiaticos,
possibilita reconhecer o crescimento e dinamica desta categoria de
evangélicos. Dentre as igrejas neopentecostais mais representativas deste
processo estio a Igrega Universal, Internacional da Graga, Sal da Terra, Ouvir
¢ Crere Vinde a Cristo. Os fiéis entrevistados na pesquisa freqiientam ou
freqientaram um dos cinco lugares de culto da Igreja Universal do Reino
de Deus existentes na cidade'®. Residem, em sua maiotia nos bairros
periféricos, sao em geral trabalhadores e trabalhadoras do comércio
local, fazem servicos domésticos (especialmente as mulheres) ou vivem
de “bicos”. Possuem, em geral, pouca escolaridade e a maioria vive em
Rondonoépolis ha mais de vinte anos, o que significa que nao nasceram,
mas migraram para a cidade.

As identidades nido sio um dado imutavel e permanente que se
expressa desde as potencialidades de um “sujeito em si”. Construida e
desconstruida processualmente nas relagoes sociais vividas, a identidade
destes fiéis, sao densamente marcadas pelos condicionantes histéricos
destas relagdes. Como afirma Stuart Hall (2000) “as identidades sdao
formadas e transformadas continuamente em relacdo as formas pelas
quais somos representados ou interpelados nos sistemas culturais que
nos rodeiam.”'¢!

Desta forma, ao pensarmos em processos de identificacdo é necessa-
rio que consideremos o significado da cultura, enquanto todo um modo
de vida que articula diferentes esferas da sociedade (o econémico e o
politico) e que se expressa na e pela linguagem. Tal no¢io de cultura,
explicitada pelo grupo dos Estudos Culturais, devolve a dimensao his-
torica e diversa de cultura, uma vez que grupos sociais diferentes sio
formados e conformam culturas diferentes. Segue daf que as identidades

160 Os espagos de culto das igrejas neopentecostais, em geral, ndo sio templos, no sentido arquitetonico
do termo. Sdo amplos saldes (antigos supermercados, oficinas, depésitos), localizados em ambientes de
acentuada circulagio de pessoas ou de ficil acesso, como o antigo Cine Avenida na avenida principal, e
os saldes nas esquinas ou proximos a pontos de dnibus como o caso dos “templos” das igrejas Universal,
Internacional da Graca, Ministério Ouvir e Crer e Sal da Terra.

161 HALL. A identidade cultural na pés Modernidade. p. 12.
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sao também culturais. Para Hall as identidades culturais sao “aqueles
aspectos de nossas identidades que surgem de nosso pertencimento a
culturas étnicas, lingtiisticas, religiosas e acima de tudo, nacionais.”'*

No processo de construcdo da identidade de “crentes”, tem papel
importante o significado social que os conversos ao neopentecostalismo
atribuem a si mesmos, a0 outro (aimagem de Deus), aos outros (a igreja, a
religido, as normas, a0 mundo) e por conseqiiéncia, como se representam
e se posicionam quanto ao reordenamento de sua conduta.

E o que dizem os entrevistados? Do que tratam as narrativas orais
destes homens e mulheres? Em que medida apontam para a construgao
ou reconfiguracio da identidade destes sujeitos? Como a representam e
se posicionam frente a isto? Estas sdo algumas das questoes que dirigem
nosso olhar na leitura e interacdo com as entrevistas realizadas.

Tendo claro que o modo de narrar e a forma de organizar o nar-
rado diz muito do vivido, uma vez que “associando e organizando os
fatos no espaco e no tempo, dentro dos padroes de sua prépria cultura
e historicidade, cada pessoa vai dando sentido 4 experiéncia vivida e a
si mesmas nela”', optei por nao elaborar nenhum questionario, mas a
partir de um roteiro semi-estruturado, no qual questdes como dados pes-
soais, historia de vida, acontecimentos pessoais e familiares, motivagoes
e sentimentos ligados a vivencia religiosa, praticas ou reagdes, sejam no
grupo religioso ou no ambito particular, fossem questoes norteadoras
das narrativas. Tal postura nao exclui os temas de interesse e recorrén-
cia trazidos a cena pelo entrevistado. Pensar as relagoes entre a cultura,
memoria e a identidade nio é facil, maior desafio ainda ¢é “sondar e
perceber” isto nos complexos cruzamentos e nos modos como “os
outros” lidam e organizam ou significam sua experiéncia, seja aquelas
ligadas aos acontecimentos mais proximos ou aqueles temporalmente,
mais distantes.

“Eu nasci de novo”

O dialogo nas entrevistas principiava por uma questao simples que
era de contar um pouco da sua vida. A partir desta questdo, os entre-

162 Idem, p. 8.
163 KHOURY, Yara A. Muitas memdrias, outras histirias: cultura e sujeito na historia. p. 191.
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vistados falavam de suas trajetérias, de onde vieram, por que sairam de
sua regiao, dos lugares por onde passaram. De seus familiares, falam
“naquele tempo”, como parte ndo apenas de sua historia, mas como
constituinte de si — a experiéncia que as constitui. Das lembrancas e
primeiras experiéncias religiosas (a maioria predominantemente catolica
e alguns poucos casos de origem kardecista e umbandista).

E quando iniciavam tratar das situacOes que se tornaram mais tarde
em mobilizadoras da sua adesdo, operaram numa chave muito interes-
sante - o passado ¢ relido e totalmente reinterpretado sob a perspectiva
das novas chaves explicativas e visdes de si e do mundo, propostos
pelo discurso religioso e pelas forcas que ele atualiza e ressignifica: “Eu
estava perdido”, “Nao tinha vontade de viver, pensei em me matar”,
“a vida para mim nio tinha graga”, “estava dominada pelos encostos;”
Neste estado de perdicio os entrevistados se auto-percebem como:
“eu era uma pessoa muito nervosa”, “nao tinha paciéncia, nao tinha
paz nem comigo nem com meu marido”. As narrativas dao sempre
conta de “quem eu era”, falando de “como eu era”. A experiéncia
vivida com o marido, com os filhos, na familia, no trabalho, na igreja,
vai delineando a imagem que cada crente representa como sua. Rosalia,
recém-casada e participante da Igreja Universal a mais de dois anos, se
reconhecia como:

[..] eu era um a pessoa muito nervosa, muito ciumenta,
no nosso relacionamento principalmente eu era muito
encrenqueira, eu era uma pessoa muito egoista.Eu nio
sabia dividir nada com ninguém, tudo era para mim, tudo
tinha que ser na hora que eu queria, do jeito que eu quetia
porque se ndo fosse, eu ja virava uma confusio [..] eu

era uma pessoa muito feia.'*

E o presente da “nova vida em Jesus” que confere sentido a exis-
téncia e permite ndo romper, mas trazer a leitura necessaria e justifica-
dora de um passado: “hoje sou outra pessoa, quem me conheceu, nao
acredita [...]”. Os testemunhos apresentados na TV trazem sempre este
formato: de #m antes — de dor, sofrimento, miséria, depressao, e um hoje

164 Rosilia, entrevista concedida ao autor em 13/08/2005. Rondonépolis — MT. O nome dos entrevistados apa-
rece na forma de pseudénimo, em conformidade com o contrato feito no agendamento das entrevistas.
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de vida nova, saude, harmonia no lar, prosperidade em curso etc. As
reinterpretacSes do passado produzidas no presente, ganham a cor e o
tom que o olhar de quem “nasceu de novo” consegue projetar. Tipico
dos testemunhos o “passado de maldicao” nao ¢é negado, mas atualizado
e por vezes dramatizado e estereotipado nos seus excessos para realcar
o cumprimento da ordem divina, conhecida através da pregacdo do
“homem de Deus” — o pastor.

A imagem que tragam de si no presente esta diretamente ligada as
caréncias e necessidades vividas por estas pessoas em determinados
periodos de suas vidas. Recorrentes ao longo das narrativas sao estas
causas que as levaram até a igreja: as situagies de doencas vividas pelos
proprios crentes ou familiares - cancer incuravel, “derrame”, problemas
nas pernas que impediam de andar, dores infindaveis nas costas, na
cabeca etc. - ; as dificuldades de relacionamento com o conjuge — em geral
como queixa de mulheres em relagdo ao seu companheiro, tendo como
causas geradoras a infidelidade, o alcoolismo e negligéncias em relagao
aos filhos e as obrigacGes familiares -; dificuldades financeiras ligadas a
dividas ou situa¢io de desemprego ou subemprego, empobrecimento
e 0s desdobramentos emocionais vividos nestas situagoes, relatados como
sentimento de desespero, soliddo, depressao e vazio.

A vivéncia destes sentimentos afetava diretamente a auto-imagem
que relatam de si no presente, como “eu era um pessoa feia”, “muito
nervosa”, “muito fraca”, “num tinha gosto em nada”, imagens descritas
na relacdo direta entre “o antes” e “o depois” da adesao. Acompanha
a descricio, de cada situacdo de sofrimento, soliddao e vazio, o relato
do sentimento inverso, ou seja, de acolhida, de “calor humano”, de
identificacido e “entendimento” da situacio vivida, sentimentos estes,
encontrados e vividos na nova comunidade de fé.

O significado atribuido a estas situagdes reais, sentidas e vividas no
cotidiano, marca e define 0 modo como estas pessoas encaram a vida e
como na narrativa vao construindo uma imagem de si. Possivelmente,
a imagem que querem deixar que seja vista, retratada, a partir das falas
gravadas. Por isto, nao é possivel pensar o processo de construgiao da
identidade, apartado das condi¢es reais nas quais elas sdo construidas.
Por outro lado, serdo as investidas do sujeito no processo de identifica-
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¢ao, como lembra Stuart Hall, e a sua articulagdo presente-passado que
vai definindo a identidade'®. O que os fieis iurdianos representam acerca
de quem eram no passado, sdo trazidos, através da memoria e do fato
de se auto-perceberem daquela forma no passado, sob a experiéncia de
um presente vivido por eles como um “novo nascimento”.

“Eu nasci de novo”, “agora sou outra pessoa”, sao expressdes que
se repetem nas narrativas daqueles que fazem questio de dizer quem
sa0, a partir do que foram e sobretudo, de como tornaram-se “nascidos
de novo”.

O “Eu” e o “Outro”, o “eu” e “os outros”

Considerando a identidade como um discurso, Stuart Hall (2003),
chama a atenc¢io para o fato de que ela é um discurso que classifica o
que esta dentro e o que esta fora da identidade e por isso ela “é mais
um produto da marcacio da diferenga e da exclusao do que o signo de
uma unidade idéntica.”'* No processo de identificacio o discurso das
identidades ¢ classificatorio, isto ¢, procura responder o “quem/o que
sou eu “na sua relagio com o quem/que é o outro”. A alteridade e
os modos como se relaciona com o outro, a representagao que fazem
deste outro, conferem sentido a sua identidade. E desta forma que a
identificagdo ¢é o produto da marcagao da diferenca, da exclusio. Tais
processos ligam-se a0 seu nao-eu, ao senso de pertencimento, de inclusio
do que ¢ valido e necessario, a identificagao.

Quais sao “os outros” que marcam a diferenca da identidade neopen-
tecostal construida pelo crente. Qual é o mesmo, o idéntico que valida
esta dinamica? Principiemos por esta questio. Na base de todo processo
de adesdo neopentecostal esta a narrativa de uma experiéncia com um
outro - Deus. Este outro absoluto é o que em meio a situagao de dor, de
solidao, de perda, de crise, da sentido a sua vida, reorienta a percepc¢ao
daquilo que lhe aconteceu ou acontece e confere motivagao e razio
suficiente para que os antigos adjetivos sejam transformados em formas
positivas de auto-denominarem: “ hoje sou uma pessoa mais tranqtila”,

2 <c

“consigo agir com um espirito de sabedoria”, “sou outra pessoa”.

165 HALL. Quem precisa de identidade?. In: SILVA, Tomaz Tadeu da (O1g) Identidade e diferenca: a perspectiva
dos estudos culturais. p. 103-133.
166 Idem, p. 106.
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Deus — este outro absoluto — é o que, experimentado em uma situa-
¢do concreta, passa a ser a explicacdo e razao para o que lhe acontece.
O providencialismo é uma das caracteristicas como os fiéis compre-
endem e descrevem a acio de Deus e também como se véem em sua
acao no mundo. As formas pragmaticas e funcionais de relacionar-se
com Deus (os propésitos, os sacrificios, as correntes), bastante visiveis
no neopentecostalismo evidenciam uma imagem do outro que requer
para si: um Deus a imagem das necessidades humanas. As palavras de
ordem proferidas a exaustio nos cultos e repetidas nas situa¢oes limites

2 <<
b

enfrentadas pelos fieis comportam este aspecto. “ Eu ndo aceito”, “ eu
determino” sdo expressoes freqlientes nas falas dos fiéis. A despeito de
sugerirem uma reacao frente “as coisas do mundo” indiciam, no aparente
conflito com a divindade, uma submissao aos seus ditames e as formas
postuladas pela igreja para “agir a £é”.

O mundo é também outra marca de diferenciagao deste processo de
identificacdo. O mundo é um outro. Nio é mais o territorio de Satanas, é
também o espago-tempo onde se busca e se vive as benesses prometidas
por Deus. Alguns autores tém destacado a postura de maior interacio
com o mundo assumida por algumas igrejas neopentecostais. Mariano
(1998) e Campos Junior (1999) evidenciam o verniz de modernidade
do neopentecostalismo quando de sua maior liberdade em relagio a
usos e costumes e o carater de inser¢ao no mundo politico partidario
e a énfase na teologia da prosperidade como sua face intra-mundana.
Nisto, segundo estes autores funda-se algumas das diferencas visiveis do
neopentecostalismo frente a seu par mais préximo, o pentecostalismo
tradicional.

Mas o mundo, este outro que nao eu, é¢ também onde age o pior ini-
migo do crente - o demdnio. . no mundo fisico (e também no espiritual)
que ocorre diuturnamente a grande batalha, a maior delas — a batalha
de Deus (do crente) contra os demodnios (do outro) este diferente do
crente: os exus do terreiro, a idolatria dos catélicos, e os espiritos de-
moniacos dos espiritas. . na batalha contra este outro (ou estes outros)
chamado a cena e dramatizado nos ritos e, vivido a cada enfrentamento
no cotidiano, que o fiel vai construindo a sua identidade de liberto, de
“nascido de novo”.
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As “sessoes de descarrego” talvez sejam a materializagao mais visivel
desta batalha e o momento de consciéncia da nova identidade. No rito de
exorcismo iurdiano o crente em transe € inquirido a dizer quem esta ali
naquele corpo que nao lhe pertence. O corpo com uma postura incomum
(ajoelhado, inclinado e retorcido) e uma voz nao identificada com a do
crente, fala por um outro — o demonio. A corporeidade é o lugar da iden-
tidade sobre a qual se processa a batalha entre o bem e o mal. “Templo do
Espirito Santo”, o corpo, através da possessao, pode tornar-se morada do
demonio, e nao qualquer demoénio, mas dos exus do pantedo afro-brasileiro
que sdo ritualmente assumidos e ressignificados'®’. Atravessada por outras
identidades que nao a sua, mas que explicam sua a¢iao ou situa¢io, o corpo
¢ o meio pelo qual o crente ¢ liberto e sobre o qual se configura, na mani-
festacdo de um outro, a verdade de sua nova identidade.

Este estranho “outro” — o demonio, passa a fazer parte nio sé dos
ritos e das pregacGes, mas das atribuicoes de sentido na vida dos crentes.
Advindos de outras modalidades religiosas onde este signo possui atribu-
tos e qualidades sobrenaturais, no neopentecostalismo ele é tdo presente
e atuante quanto a divindade. As narrativas de cura ou conversao dao
conta da batalha travada num passado recente e que continua a cada
dia no presente. Poucos falam de que “ja manifestaram” o demoénio na
igreja (talvez por receio de que possam vir a manifestar novamente, o
que representaria a ineficacia da cura ou libertacdo), mas todos admitem
a crenca na sua existéncia e na sua a¢io direta no mundo, no seu mundo,
nas suas vidas, nos seus corpos. Elizabeth, membro da Igreja Universal
ha trés anos, freqlientara alguns centros espiritas e por ultimo algumas
igrejas pentecostais, mas segundo ela, o que a levou mesmo para a igreja
foi a angustia que sofria:

Nio comia, ndo dormia. Parecia uma alma penada [...]
toda noite sentia uma mao que me enforcava e nao me
deixava dormir [...]. Os encostos me desmaiaram na porta
da igreja. Vocé ndo sabe o que um encosto ¢ capaz de
fazer com as pessoas |[...] ele vai, vai ate estrangular, até

que ele mata a pessoa.'®

167 Sobre esta questio cf. FRANCISCO, Adilson José. Historia e Religiosidade: ressignificagdes contempo-
raneas da tradicdo afro-brasileira. Revista 1Virtual Historicidade.
168 Vera, entrevista concedida ao autor em 25/02/2005. Rondonépolis — MT.
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Ao considerar o fenémeno da possessao nas religides mediunicas,
René Girard reconhece apenas seu carater mimético, “uma experiéncia
de mimesis histérica, na qual o sujeito parece obedecer a uma forga vinda

19 ¢ sobre o qual um papel é representado nele, a de “um outro

de fora
que o invade”. Apesar de ndo concordar com esta perspectiva sobre a
possessao, interessa nos para os fins deste texto, destacar esta no¢ao do
eu invadido por um outro. A invasio do estranho, do nio-eu, define na
légica neopentecostal e na vida de cada crente, aquilo que se deve ser,
aquilo que cada um acredita ser e se empenhar por sé-lo.

Neste processo de enfrentamento ha ainda outra forma de alteridade
que confere sentido as identidades em construgdo. Sao os outros nao crentes.
Familiares, vizinhos, colegas de trabalho ou o pesquisador. Como dito,
a narrativa em forma de testemunho, cumpre uma fungio de autocons-
ciéncia: eu sou um outro que nao voce; mas também cumpre a fungao
de dizer “o que eu sou agora, vocé também pode se tornar”. Daf o pro-
selitismo assumido pelo crente como parte de suas praticas discursivas.
Recorrente nas entrevistas, ele se explicitava em forma de um convite,
ou nas formas sutis ao firmar: “se vocé fosse um crente vocé entenderia
o que to falando “ ou ainda ““ Professor, eu sei que vocé tem fé, mas é
para gloria de Deus que eu falo [...]” O dizer para um outro é exercer
uma func¢io demandada pela nova identidade — a de ser um missionario,
de ser “um homem de Deus” onde quer que o fiel esteja.

Destacado ¢ o papel exercido pela comunidade de “irmaos” neste
processo de reordenamento identitario. Mesmo os trabalhos mais anti-
gos sobre pentecostalismo orientados pela nogao de anomia destacaram,
ja de longa data, as fun¢oes de ajustamento e integragao desempenhados
pelo grupo ou pela comunidade de pertenca religiosa como uma das ex-
plicacoes plausiveis para a expansio do pentecostalismo nos contextos de
mudangas socio-culturais e de modernizacao economica (CAMARGO,
1973; SOUZA, 1969). Por outro lado, as mudancas nestes contextos e
as questoes socio-culturais atuais tem colocado outras explicagdes para
este processo'”’. Nio ¢é nosso objetivo aqui discutit estas questoes como
explicadoras do expansionismo e diversificagdo religiosa pentecostal.

169 GIRARD. A violéncia e 0 sagrado. p. 21.
170 A este respeito ver os trabalhos de R. Mariano (1998; 2001); Passos (2001), dentre outros

COLETANEAS DO NOSSO TEMPO, Rondonépolis - MT, v. VIL, n° 7, p. 107 a 131, 2008



Transitos Religiosos em Mato Grosso narrativas orais e reordenamentos identitarios | 125

O grupo ou comunidade religiosa interessa-nos enquanto instancia de
significacdo dada pelos crentes no processo de identificacao.

E a comunidade dos irmaos a referéncia para aquilo que dizem sentir
de mais diferente em relagio as outras modalidades religiosas que fre-
quentaram. Indagado sobre o que considera mais interessante na nova
igreja, um adepto da Universal afirmou “é a unido, a unido de tudo
mundo 14”. Apesar de repetirem com for¢a o que ouvem constante-
mente nas pregagoes de que “o que salva nio € placa de igreja”, os fiéis
reconhecem que nao teriam descoberto “o Pai das Luzes” se nao fosse
a igreja. A adesdo lhes confere, ndo sem tensoes e discordancias, uma
nova configura¢ao de seu papel dentro da familia: “No comeco eles [os
filhos] debochavam de mim, mas agora, quando eu vou [a igreja] eles
pede pra eu orar por eles e quando a coisa ndo anda bem no agougue
eles pedem pra eu ungir”."”

As funcoes requeridas pelos dirigentes — pastor auxiliar, obreiros,
evangelizadores — constituem-se em um privilégio para muitos. A sele¢ao
para estas fungdes, segundo os entrevistados, obedece nao so a critérios
que vao desde o tempo de freqiiéncia como a moralidade do fiel. En-
tretanto, na percepe¢ao dos crentes, ela é um sinal de ser “chamado pelo
Senhot”. Tal funcio e “chamado” confere-lhe um novo status dentro da
comunidade dos fiéis. Ser um obreiro ou obreira significa a confirmacio,
a validacdo da escolha da nova religiao que freqiienta. Vera, de familia
e formacio catdlica, diz ter freqiientado a Universal desde os treze, e
dois anos depois de se batizar, foi convidada para ser obreira, atualmente
namora o pastor de uma outra cidade que conheceu nos encontros de
orientacao da Igreja Universal:

Fui levantada a obreira aos 15 anos. Minha mae ja era
obreira, ai foi quando eu passei a freqiientar as aulas de
candidata a obreira, onde que a gente vinha para aprofun-
dar a palavra de Deus, aprender sobre o jejum e o poder
da oracio [..] Da mesma forma que meus pais foram
ajudados eu senti necessidade de ajudar, daf a obra [...]
nés fomos muito criticados e a gente sofreu o desprezo
dos amigos por a gente ter vindo para a Universal, mas nos

171 Carmen, entrevista concedida ao autor em 27/07/2004. Juscimeira —MT.
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nio somos religiosos, ndo pregamos religido...s6 Deus,

$6 Jesus ... aqui sou completamente feliz.'"

Por fim, importa destacar o que cada uma destas representagoes
ou fungdes assumidas e vividas como experiéncia por cada um dos
crentes incide sobre suas condutas, suas formas de auto-compreensao
e identificacdo. A descricdo do “ novo nascimento” é uma constante
nas narrativas. Mobilizados pelas dores e caréncias ja citadas - “se nao
vem pelo amor vem pela dor”, repetem os crentes - encontram na nova
modalidade, acolhida, experiéncia com Deus, cura, e um novo modo de
dar sentido a vida. Este novo modo, passa por posturas e atitudes diversas
das tidas até entdo. “La eles num proibe nao, mas vai da pessoa. Eles
s6 fala e explica o que a palavra fala, ai o crente aquele que ¢ fiel, sabe
o que deve s¢ feito”'”, comenta Reinaldo, ex-catélico, vitvo, migrante
que freqiienta a Igreja Universal a mais de 6 anos.

Marca a pregacao neopentecostal, um carater mais condescendente,
se o comparado com as proibi¢oes e rigorismos dos “usos e costumes”
do pentecostalismo tradicional. “Ia ninguém é obrigado a nada, vai da pessoa”
Este ¢ um jargao muito comum nas falas dos fiéis. No entanto, ao longo
da narrativa do historico de cada um dos entrevistados, aquele carater
fica bastante restrito a algumas formas de usos e costumes (alguns ade-
recos e roupas femininas, assistir TV, freqiientar alguns espacos de lazer
etc.) e aos desejos e propositos de prosperidade e os badalados sonhos
de consumo, repetidos e simbolicamente ritualizados nas reunides de
prosperidade.

Ainda que niao mais a moda pentecostal anterior, alguns interditos e
proibi¢des sio impostos ao grupo dos “verdadeiros tementes ao Senhor”.
Lenita, casada, ja a mais de trinta anos, converteu-se a Igreja Universal
juntamente com marido:

Logo que nois comegd a ir meu marido pard de bebe e
af ate as festinhas que a gente fazia em casa nos fim de
semana, a gente pard por que o pessoal que vinha nio era
daigreja e queriam continuar bebendo e eu e meu marido

nois ja nio concordava mais com isso.'™

172 Vera, entrevista concedida ao autor em 25/02/2005. Rondonépolis — MT.
173 Reinaldo, entrevista concedida ao autor em 05/03/2005. Rondonépolis — MT.
174 Lenita, entrevista concedida ao autor em 05/03/2005. Rondonépolis — MT.
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O reordenamento da conduta nao passa apenas pela abstinéncia de
algumas praticas ou usos. Habitos e praticas parecem ser abandonadas
e outras sao introduzidas. Mas ndo apenas isto, grupos e espacos de
sociabilidade sao redefinidas e novos grupos, agora da nova igreja,
passam a ter prioridade. Impressiona nos relatos dos recém-convertidos
ou neofitos que aderiram de fato ao neopentecostalismo a regularidade
na freqiiéncia aos cultos. Para muitos “todos os dias a noite a gente vai
pra igreja”. Ainda que isto nao se prolongue como uma pratica diaria (e
as observagoes confirmam isto), a regularidade na freqiiéncia por um
certo periodo, vai delineando novos grupos de convivio e novos modos
de conduta, inclusive frente a temas até a pouco tratados com cautela
e desconfianga, por outras denominagoes. Dentre estes destacam-se
a questdo da posse de bens materiais — a vida prospera — como valor
espiritual a ser buscado pelo fiel, como ocorre nas “reunides da pros-
peridade” que ocorrem na Igreja Universal.

Perguntado a Rosalia se ela e o marido de fato prosperaram desde
quando entraram na igreja, ela afirmou:

Noés nido ficamos ricos, isso ndo. Mas hoje a gente con-
segue organizar nossa vida e cuidar mais com as nossas
despesas Antes com as brigas tudo parecia que ia de
mal a pior, hoje a gente combina antes como fazer. Nio
precisa gastar com bobagem e por isso a gente consegue
administrar melhor.'”

O delineamento da nova identidade nio se da apenas por aquilo que
interdita, mas sobretudo por aquilo que possibilita ao crente a pensar
sobre si mesmo e sobre o que o cerca, seja no ambito do tido como
sagrado seja no ambito do considerado profano. Ténue e relativa estas
fronteiras também sdo reordenadas a partir da compreensao que, ao ade-
rir a0 neopentecostalismo, homens e mulheres passam a elaborar.

175 Rosdlia, entrevista concedida ao autor em 13/08/2005. Rondonépolis — MT.

COLETANEAS DO NOSSO TEMPO, Rondonépolis - MT, v. VIL, n° 7, p. 107 a 131, 2008



128 | Adilson José Francisco

Referéncias

CAMARGO, Candido P. E de. Catdlicos, protestantes, espiritas. Petrépolis: Vozes,
1973.

CAMPOS, Leonildo S. Teatro, tempo e mercado: organizagdao e marketing de um
empreendimento neopentecostal, Petrépolis-Sio Paulo: Vozes-UMES, 1997.

EDGAR, Andrew. Identidade. In: EDGAR, A; SEDGWICK, P. Teoria cultural
de A a Z: conceitos chaves para entender o mundo contemporaneo. Sio Paulo:
Editora Contexto, 2003. p.169-172.

FRANCISCO, Adilson José. Historia e Religiosidade: ressignifica¢bes
contemporaneas da tradi¢io afro-brasileira. Revista 1irtual Historicidade, Pouso
Alegre: UNIVAS, 2004. Disponivel em: http://www.historicidade.com/artigos.
htm. Acesso em: 22/11/2004.

FRANCISCO, Adilson . Vivéncias e ressignificacies do neopentecostalismo em
Rondondpolis-MT (1993-2006). Sio Paulo, 2007. Tese (Doutorado em Histéria),
Pontificia Universidade Catolica de Sio Paulo.

FRESTON, Paul. Breve histéria do pentecostalismo brasileiro. In:
ANTONIAZZI, Alberto. et alli, New anjos nem demdnios: Interpretagdes
sociolégicas do pentecostalismo, Petropolis, Vozes, 1994;

GIRARD, René. A viokncia e o sagrade. FALTAM DADOS

GOUVEIA, Eliane. Imagens femininas: a reengenharia do feminino pentecostal
na televisdo. Sdo Paulo: PUC-SP, 1998. (Tese de Doutorado)
HALL, Stuart. A identidade cultural na pds Modernidade. Traducdo Tomaz Tadeu
da Silva, Guacira Lopes Louro. Rio de Janeiro: DP&A, 1997.
. Quem precisa de identidade?. Tradugdo Tomaz Tadeu da Silva).

In SILVA, Tomaz Tadeu da (Org,) Identidade e diferenga: a perspectiva dos estudos
culturais, Petrépolis, RJ: Vozes, 2000. p. 103-133.

. Da Didspora: identidades e mediag¢Ges culturais. Belo Horizonte:
Editora UFMG; Brasilia: Representa¢iao da Unesco no Brasil, 2003.
KHOURY, Yara. A. Muitas memorias, outras histérias: cultura e sujeito na
histéria. In: FENELON, Dea et ali (O1gs). Muitas memdrias outras historias. Sio
Paulo: Ed. Olho d’Agua, 2000. p. 116-136.

MARIANO, Ricardo. Neopentecostalismo: sociologia do novo pentecostalismo
no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 1999.

. Andlise socioldgica do crescimento pentecostal no Brasil. (Tese

(Doutorado em Sociologia) — FACULDADE. Sao Paulo: USP, 2001.

ORO, Ari Pedro; CORTEN. André; DOZON, Jean-Pierre (Orgs.). Igreja Universal
do Reino de Dens: os novos conquistadores da fé. Sio Paulo: Paulinas, 2003.

COLETANEAS DO NOSSO TEMPO, Rondonépolis - MT, v. VIL, n° 7, p. 107 a 131, 2008



Transitos Religiosos em Mato Grosso narrativas orais e reordenamentos identitarios | 129

PASSOS, Jodo Décio. Teogonias Urbanas: O re-nascimento dos velhos deuses, uma
abordagem sobre a representagao religiosa neopentecostal. Sao Paulo; PUC-SP, 2001.
(Tese de Doutorado)

POLLACK, Michel. Memotia e Identidade social. Revista Estudos Historicos, R],
vol. 5, n. 10, 1992, p. 200-212.
PORTELLI, Alessandro. O que faz a Historia Oral diferente. Revista Projeto
Histéria PUC-SP. Sao Paulo: Educ, n. 14, abril de 1997, Cultura e Representacio,
pp. 25-39.

. A. A histéria oral como género. Revista Projeto Histdria. Sao Paulo,
v. 22, p. 9-30, jun, 2001.
SOUZA, Beatriz Muniz de. A experiéncia de salvacao: Pentecostais em Sdo Paulo,
Sao Paulo, Duas Cidades, 1969.

SOUZA, Sandra D. Transito religioso e constru¢des simbdlicas temporarias:
uma bricolagem continua. Estudos de Religido. Sio Bernardo do Campo, n. 20,
p. 157-167, 2001.

WILLIAMS, Raymond. Marxismo e Literatura. Rio de Janeiro: Zahar, 1979.

COLETANEAS DO NOSSO TEMPO, Rondonépolis - MT, v. VIL, n° 7, p. 107 a 131, 2008





