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Editorial

Aceno — Revista de Antropologia do Centro-Oeste, um periodico cien-

tifico semestral online do Programa de Pés-Graduacao em Antropo-

logia Social da Universidade Federal do Mato Grosso, chega a sua
nona edicao de cara nova. O projeto grafico inicial foi ligeiramente reformu-
lado e passou a contar com mais elementos visuais que marcam a revista.
Mantemos, no entanto, nosso principal objetivo que é o de tornar este pe-
ribdico uma referéncia para a Antropologia do Centro-Oeste brasileiro,
promovendo o debate em temas urgentes que marcam o contemporaneo.

O dossié que abre essa edicao é um exemplo disso. Organizado por
Flavio Tarnovski e por Anna Paula Vencato, o dossié tematico Parentali-
dades, Conjugalidades e Género conta com seis artigos que lancam no-
vas luzes sobre os arranjos familiares e de género, campos ja tradicionais da
Antropologia brasileira que, no entanto, apresentam capacidade inesgotavel
de renovacao. Seja no Brasil, no México ou em contextos indigenas, o mate-
rial reunido aqui traz trabalhos que refletem a diversidade nesta area de
pesquisa e producao de conhecimento.

Nas palavras dos organizadores:

Este dossié tem como objetivo central refletir sobre as atualizagoes dos vinculos afeti-
vos e sexuais e das relacoes familiares em diferentes contextos socioculturais con-
temporaneos. Tais processos sdo indissociaveis das transformacdes sociais e culturais
que afetam as dimensoes da sexualidade e do género. A énfase que colocamos na no-
¢do de parentalidade remete a uma preocupagiao em compreender nio s6 a dimensao
institucionalizada e oficial dos vinculos de parentesco, mas também e principalmente
a dimensao do cotidiano, dos cuidados e dos afetos, que configuram o exercicio de
maternidades e paternidades diversas e plurais.
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Também apresentamos a sessao de Artigos Livres com quatro traba-
lhos que nao ficam atras no quesito renovacao do campo antropologico, ao
se debrucarem sobre temas como cultura popular, familias agricultoras, et-
nologia indigena e teoria antropoldgica. Muito nos honra saber que a Aceno
ja faz parte da Antropologia brasileira e merece a confianca de autores jo-
vens e experientes que renovam constantemente a academia com suas pes-
quisas e preocupacgoes.

Boa leitura!

O Editor



Dossie Tematico

Parentalidades, Conjugalidades e Género

Anna Paula Vencato (org.)!
Universidade Federal de Minas Gerais

Flavio Luiz Tarnovski (org.)?
Universidade Federal de Mato Grosso

1 Professora Adjunta do Departamento de Ciéncias Aplicadas a Educa¢ao da UFMG.
2 Professor Adjunto do Departamento de Antropologia da UFMT.
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Apresentacao

campo dos estudos de parentesco possui uma longa tradicao no interior

da Antropologia. Inicialmente constituido a partir de pesquisas etnogra-

ficas em sociedades nao ocidentais, passou por importantes revisoes cri-
ticas em meados dos anos 80. Novas perspectivas de anélise provenientes dos
estudos de género e da antropologia feminista foram responsaveis por um reno-
vado desenvolvimento das pesquisas sobre as relacoes de parentesco. Houve um
redirecionamento de questionamentos, a partir da problematizacao de praticas
e representacoes ocidentais e em contextos urbanos, revelando suas especifici-
dades simbolicas, o que permitiu uma reflexao critica sobre os limites das pro-
prias categorias de analise desenvolvidas pela antropologia ao longo de sua his-
toria recente. O desenvolvimento tecnolégico no campo da reproducao humana,
por exemplo, teve como efeito um rompimento das certezas que fundamenta-
vam nossas concepcoes sobre a “natureza” dos lacos de parentesco. Ao mesmo
tempo, as transformacoes sociais que afetaram as relacoes familiares em diver-
sas sociedades do mundo ocidental, como o aumento do niimero de divorcios, as
reivindicagOes sociais por uma equiparagao dos direitos de homens e mulheres e
o crescente aumento do valor social da criancga, entre outros, foram igualmente
responsaveis por uma renovacao dos estudos de parentesco em contextos urba-
nos contemporaneos.

Este dossié tem como objetivo central refletir sobre as atualizacdoes dos
vinculos afetivos e sexuais e das relacoes familiares em diferentes contextos so-
cioculturais contemporaneos. Tais processos sao indissociaveis das transforma-
¢Oes sociais e culturais que afetam as dimensoes da sexualidade e do género. A
énfase que colocamos na nog¢ao de parentalidade remete a uma preocupacao em
compreender ndo s6 a dimensao institucionalizada e oficial dos vinculos de pa-
rentesco, mas também e principalmente a dimensao do cotidiano, dos cuidados
e dos afetos, que configuram o exercicio de maternidades e paternidades diver-
sas e plurais. Interessando-se igualmente pelas resisténcias sociais e institucio-
nais enfrentadas pelos sujeitos na vivéncia de suas experiéncias afetivo-sexuais
e familiares, o presente dossié buscou reunir trabalhos que refletissem sobre a
diversidade contemporanea neste campo de estudos. Os artigos que compdem o
dossié apresentam resultados de pesquisas realizadas em contextos diversos, no



Brasil e no México, principalmente em meio urbano. Uma das contribuicoes se
baseia em uma etnografia realizada em contexto indigena, o que demonstra a
renovada atualidade dos temas aqui discutidos.

Esmael Alves de Oliveira, no artigo intitulado “Regimes de verdade, regi-
mes de governamentalidade: uma analise foucaultiana sobre o estatuto da fami-
lia”, propée uma reflexdo sobre os pressupostos presentes no Projeto de Lei
6583/2013, conhecido como Estatuto da Familia. Inspirando-se nas reflexoes de
Michel Foucault, o autor nos apresenta analises sobre a producao de subjetivi-
dades no contexto dos dispositivos biopoliticos presentes no Projeto de Lei, bus-
cando assim encarar limites, contradicoes e arbitrariedades de um regime de
verdade que, pautado em nocoes de direito e cidadania, tende a desqualificar,
invisibilizar e deslegitimar determinados grupos, sujeitos, corpos, praticas e re-
lacoes.

Sara Sousa Mendonga, no artigo “Quando o pai do bebé acompanha o par-
to: uma etnografia em uma maternidade publica humanizada da cidade do Rio
de Janeiro”, analisa o contexto institucional da presenca paterna no momento
do parto. A autora levanta questoes sobre como os homens ocupam esse espaco,
como as mulheres e a assisténcia veem a presenca deles e sobre as possiveis
modificacoes de padroes tradicionais de parentalidade e conjugalidade geradas
por tais praticas.

Romario Vieira Nelvo, em “Biomedicalizacdo dos lacos de parentesco: te-
cendo arranjos sociais e limites interpessoais entre mulheres soropositivas”,
analisa os contornos subjetivos do desejo de se tornar mae para trés mulheres
jovens e soropositivas, oriundas de territorios periféricos do Rio de Janeiro. O
autor discute a influéncia das tecnologias médicas para uma “biomedicalizacao
do parentesco”. Em sua analise, o autor se interessa em compreender as cone-
x0es entre o desejo, a parentalidade, os arranjos sociais e os limites interpesso-
ais.

Fabiola Cano Arteaga, Dayana Luna Reyes e Santos Noé Herrera Mijangos,
no artigo intitulado “Parentalidad y discurso: construyendo género a través de
palavras”, apresentam os resultados de uma pesquisa centrada nas representa-
coes de género dos discursos parentais em contexto escolar. Através de uma me-
todologia desenvolvida no campo da psicologia, os autores analisam o discurso
de pais e maes mexicanos sobre os comportamentos esperados de meninos e
meninas.

Em “Parentalidades wapichana: formas de nominacdo pessoal”, Fabio de
Sousa Lima, Danielle dos Santos Pereira Lima e Olendina de Carvalho Cavalcan-
te discutem alguns tracos da complexa rede de relacoes parentais Wapichana,
centrando-se na andlise da atribuicdo de nomes culturais indigenas que refor-
cam a influéncia da residéncia matrilocal nas relagdoes conjugais. Os autores
demonstram a importancia da nominacao para a consolidacdo dos vinculos de
parentesco, na medida em que seus efeitos acompanham a pessoa no decorrer
da vida, seja em eventos matrimoniais, celebracoes, festas e reunioes comunita-
rias.

Por fim, Nealla Valentim Machado, no texto “Manda nudes?”: imagens in-
timas e representacdes de género na midia brasileira”, pretende compreender
como a divulgacao ndo consentida, na internet, de imagens produzidas em um
contexto de intimidade, constitui uma realidade social e como é representada
pela narrativa jornalistica brasileira. Por meio da anélise de noticias levantadas
em dois grandes portais de comunicacao, a autora busca identificar e analisar os
processos de producdo de novas categorias culturais nas esferas da sexualidade

Parentalidades, Conjugalidades e Género: apresentacio ao dossié
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e das relacoes de género. Nesse contexto, a midia produz diferentes narrativas
que dao significado para “novas” praticas sociais, que podem tanto reafirmar
representacoes tradicionais de masculinidade e feminilidade, como transformar
de maneira critica modelos tradicionais de relacoes de género e moralidade.



Regimes de verdade, regimes de

governamentalidade:
uma analise foucaultiana sobre o Estatuto da Familia

Esmael Alves de Oliveirat!

Simone Becker?
Universidade Federal da Grande Dourados

Resumo: O presente artigo visa refletir sobre alguns pressupostos presentes no
Projeto de Lei (PL) 6583/2013, de autoria do deputado Anderson Ferreira, do
PR/PE, e que ficou conhecido como Estatuto da Familia. Tomando como inspira-
cao as reflexdes de Michel Foucault acerca da biopolitica, desejamos apontar, a
partir de uma anélise do discurso, de que modo se constroem narrativas que pre-
tendem uma verdade sobre grupos minoritarios e suas praticas, sobre “homens” e
“coisas” (FOUCAULT, 2007a, 2008). Afinal, como a biopolitica atualizada no sécu-
lo XXI segue operando tanto na constituicao de sujeitos coletivos quanto na elabo-
racdo de subjetividades sendo a partir de um biopoder sobre o corpo, sobre a vida e
que se assegura justamente por uma discursividade que se pretende transparente e
ideologicamente “desinteressada”? Portanto, ao nos debrucarmos sobre os disposi-
tivos biopoliticos presentes no referido PL, buscamos encarar limites, contradi¢oes
e arbitrariedades de um regime de verdade que, pautado em nocoes de direito e ci-
dadania, tende a desqualificar, invisibilizar e deslegitimar determinados grupos,
sujeitos, corpos, praticas e relacoes.

Palavras-chave: Estatuto da familia, Conjugalidades, Biopolitica, Foucault.

t Professor Adjunto da Faculdade de Ciéncias Humanas da UFGD.
2 Professora Associada da Faculdade de Direito e Relac¢oes Internacionais da UFGD.
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Regimes of truth, governmentality regimes:
a foucaultian analysis of the Family Statute

Abstract: This article aims to reflect on some of the assumptions present in Bill
6583/2013, authored by representative Anderson Ferreira, of PR/PE, which be-
came known as the Family Statute. Taking Michel Foucault's reflections on biopoli-
tics as an inspiration, we wish to point out, from an analysis of the discourse, how
narratives are built that claim a truth about minority groups and their practices,
about "men" and "things" (FOUCAULT, 2007b; 2008). After all, how the updated
biopolitics of the 21st century continue to operate both in the constitution of collec-
tive subjects and in the elaboration of subjectivities, but rather through biopower
over the body, over life and that is ensured precisely by a discursivity that is in-
tended transparently and ideologically "disinterested"? Therefore, when we look at
the biopolitical devices present in this PL, we seek to face the limits, contradictions
and arbitrariness of a truth regime that, based on notions of law and citizenship,
tends to disqualify, make invisible and delegitimize certain groups, subjects, bod-
ies, practices and relations.

Keywords: Family Statute, Conjugalities, Biopolitics, Foucault.

Regimenes de verdad, regimenes de gobierno:
un analisis foucaultiana sobre el Estatuto de la Familia

Resumen: El presente articulo pretende reflexionar sobre algunos presupuestos
presentes en el Proyecto de Ley (PL) 6583/2013, de autoria del diputado Anderson
Ferreira, del PR / PE, y que se conoci6 como Estatuto de la Familia. Tomando co-
mo inspiracion las reflexiones de Michel Foucault acerca de la biopolitica, desea-
mos apuntar, a partir de un analisis del discurso, de qué modo se construyen na-
rraciones que pretenden una verdad sobre grupos minoritarios y sus préacticas, so-
bre "hombres" y "cosas" (FOUCAULT, 2007a, 2008). Al final, como la biopolitica
actualizada en el siglo XXI sigue operando tanto en la constitucion de sujetos co-
lectivos como en la elaboraciéon de subjetividades sino a partir de un biopoder so-
bre el cuerpo, sobre la vida y que se asegura justamente por una discursividad que
se pretende transparente e ideolégicamente " desinteresado "? Por lo tanto, al ocu-
parnos de los dispositivos biopoliticos presentes en el referido PL, buscamos enca-
rar limites, contradicciones y arbitrariedades de un régimen de verdad que, pauta-
do en nociones de derecho y ciudadania, tiende a descalificar, invisibilizar y desle-
gitimar determinados grupos, sujetos, cuerpos, practicas y relaciones.

Palabras clave: Estatuto de la familia, Conjugalidades, Biopolitica, Foucault.



presente artigo visa refletir sobre alguns pressupostos presentes no pro-

jeto de lei (PL) 6583/2013, de autoria do deputado Anderson Ferreira,

do PR/PE, e que ficou conhecido como Estatuto da Familia. Tomando
como base as reflexdes de Michel Foucault acerca da biopolitica, pretendemos
apontar, a partir de uma analise do discurso, de que modo se constroem taticas
discursivas que objetivam uma verdade sobre grupos minoritarios e suas prati-
cas. Como o biopoder opera tanto na constituicao de sujeitos quanto na elabora-
cao de subjetividades sendo a partir de uma biopolitica sobre homens e coisas?
Portanto, ao nos voltarmos para os dispositivos biopoliticos que gerenciam cor-
pos e vidas, buscamos evidenciar limites, contradicoes e arbitrariedades de um
regime de verdade que, pautado em nocoes de direito e cidadania, tende a des-
qualificar, invisibilizar e deslegitimar determinados grupos e seus estilos de vi-
da.

Michel Foucault, em diferentes trabalhos (2007a, 2008), traca um pano-
rama de como se constituiu na Idade Classica, a partir do século XVIII, uma sé-
rie de saberes que visavam ao controle sobre a vida: um poder soberano, centra-
do na figura do rei, de seu poder absoluto e sob uma pratica centrada na pasto-
ral da confissdo. Aos poucos, em decorréncia de transformacoes de ordem poli-
tico-econOmica, ergue-se uma economia politica sobre a vida, ou, nas palavras
de Foucault (2007a; 2008), uma governamentalidade. Cabe notar que, de uma
massa informe, como era a nocao de povo, cria-se uma categoria censitaria que
busca dar conta do conglomerado humano, a fim de melhor controla-lo a partir
do dispositivo estatistico: a populacdo. Nesse quadro, seria necessario saber,
além do nimero de cidadaos existentes em um determinado territorio, também
a quantidade de nascimentos, mortes, doentes e todo um conjunto de dados
quantitativos que poderiam contribuir para a administracdo dos grupos. Con-
forme Didier Fassin, “Biopoder’ nao é exatamente o poder sobre a vida em opo-
sicdo ao direito soberano de morte [...], mas o poder sobre a conduta humana: ‘o
governo dos vivos’ refere-se sobretudo a normalizacao dos individuos através de
tecnologias politicas” (2009, p.45-46).

Quando nos debrucamos sobre o Projeto de Lei 6583/2013, as considera-
coes de Foucault (ano) sobre biopoder mostram-se relevantes a medida que nos
ajudam a destrinchar as tessituras politico-ideolégicas que ajudam a constituir
tal aparato legal-normativo, possibilitando-nos a desnaturalizacdo de categorias
e pressupostos nele presentes, que apontam para uma vontade de verdade sobre
grupos, seus corpos e suas vidas. Alias, as desconstrucoes das representacoes e
das interpretacoes, que tendem as (re)producoes de violéncias (BUTLER,
20043), tornam-se mais viaveis quando sacamos, de nossas mangas, as cartas

3 Em “Le pouvoir des mots” (O poder das palavras), a filosofa trara a nocao de “atos ilocutérios”, o que aqui nos inspira a
pensarmos nelas como instituidoras de préticas judiciais, incluindo a propria agenda de projetos de leis conservadores e
disparadores da homogeneizacdo de categorias sociais, como aqueles que concebem a familia de maneira tinica e
imutavel. Essas questoes, ao longo do presente artigo, serdo retomadas. O ato ilocutério é aquele que, ao ser enunciado,
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(“méagicas”) a nos ofertadas pela filosofia da diferenca. Dentre elas, a l6gica pau-
tada na multiplicidade/perspectivismo nietzschiano que alimenta as nocoes de
teoricxs4 como Foucault, Félix Guattari e Gilles Deleuze. Estes, por sua vez, ins-
piram com capilaridades, rizomas, devires, molares e moleculares as
(des)pensacoes de Judith Butler, Marylin Strathern, Roy Wagner e Paul Beatriz
Preciado, dentre outros.

Vejamos as contribuicoes que Eduardo Viveiros de Castro (2015, p. 111-
112) produz rumo a essa toada de privilegiarmos a experimentacao por meio do
interagir em detrimento da representacao pelo interpretar:

[...] Assiste-se ao colapso, na verdade, da distin¢ao entre epistemologia (linguagem) e
ontologia (mundo), e a progressiva emergéncia de uma “ontologia pratica” (JENSEN,
2004) dentro da qual o conhecer nao é mais um modo de representar o desconheci-
do, mas de interagir com ele, isto é, um modo de criar antes que um modo de con-
templar, de refletir ou de comunicar (D.&G., 1991). A tarefa do conhecimento deixa
de ser a de unificar o diverso sob a representacio, passando a ser a “de multiplicar o
numero de agéncias que povoam o mundo” (LATOUR, 1996). Os harmonicos deleu-
zianos sdo audiveis. Uma nova imagem do pensamento. Nomadologia. Multinatura-
lismo (destaques no original).

A partir dessas consideracoes, perguntamo-nxs: no PL 6583/2013, o que
est4 em cena sendao uma compreensao naturalizada e essencialista dos sujeitos e
de suas praticas que visa nao apenas a sua deslegitimacao, mas, sobretudo , ao
estabelecimento de vidas mataveis e nao choraveis? (BUTLER, 2015). Alias, vi-
das convenientemente “essencializadas” pela “onda conservadora” da “bancada”
e/ou “frente parlamentar” evangélica em nosso Congresso Nacional (ALMEIDA,
2017), que se espraia e se entrelaca a outras bancadas, como a ruralista (MA-
CEDO, 2017). Nao por acaso, atualmente, opera-se um deslocamento analitico
da nocao de biopolitica para a de necropolitica, por meio da qual podemos per-
ceber diferentes mecanismos que dos Estados contemporaneos (e o Brasil nao é
excecdo) se utilizam para cada vez mais se aprimorarem e se apropriarem do di-
reito de matar, este como expressao de sua soberania (MBEMBE, 2006).

Percebamos o quanto um transpartidarismo faz com que as tematicas de
género, sexualidade, raca, classe e etnia, por exemplo, misturem-se em meio a
defesas de projetos de parlamentares membros das bancada evangélica e rura-
lista, que podem ser os mesmos, considerando-se a capilaridade entre as banca-
das e/ou frentes parlamentaress. Sigamos as costuras tecidas por Ronaldo de
Almeida (2017, s/p) em artigo que cartografa a bancada evangélica e seus senti-
dos em forma de projetos:

Se no nivel individual o discurso religioso procurar gerar disposi¢ao para o empreen-
dedorismo, no plano da politica institucional, muitos agentes politicos evangélicos
militam declaradamente por uma agenda liberal. Na campanha presidencial de 2014,
o candidato Pastor Everaldo, com 0,75% dos votos, fez o discurso que combina menor
presenca do Estado na economia e mais regulacao juridica da moralidade puablica. O
entdo presidente da Camara dos Deputados, Eduardo Cunha, foi protagonista na
aprovacgao, em primeira instincia, do Projeto das Terceirizacoes, que contou com o
voto da Frente Parlamentar Evangélica. Ou, ainda, vale citar a disputa do PSC
pela FUNALI, orgao federal central no processo de demarcaciao de terras

j& produz efeitos de imediato para além do papel e a revelia de resisténcias por parte dx destinatarix. Em suma, os atos
ilocutorios particularizam os discursos sentenciais como exemplares.

4 Por vezes, usaremos o “x” ao invés de “a” ou “o0”. O “xis” substitui os marcadores que sinalizam na lingua portuguesa os
correspondentes de género para os universais masculinos ou femininos em pronomes e artigos. Isso porque se considera
que a verdade de nos, sujeitos, estd no nosso “sexo” definido com pré(cisao) pela biomedicina e pela lei “a la” Foucault
(2007b).

5 As Frentes Parlamentares sdao grupos formais criados junto ao Congresso Nacional (CN), responsaveis por defender
causas/tematicas que unem parlamentares e respectivos partidos politicos. Por exemplo, as questoes religiosas marcam
o agir da Frente Parlamentar Evangélica, cujos membros sdo de diferentes partidos. Ademais, ha outras quatro
relevantes Frentes Parlamentares: empreiteiras/construtoras; parentes/ruralista e de empresarios (MACEDO, 2017).



indigenas e quilombolas. Na CPI da FUNAI-INCRA, na Camara dos Depu-
tados, a Frente Parlamentar Evangélica operou como linha auxiliar da
denominada bancada do agronegocio e da mineracio em oposicao aos
que milita pelos direitos dos indigenas, sobretudo, a terra. (grifos nossos)®

Além disso, em que medida, buscando-se pautar em um discurso de “ga-
rantia” de direitos, o PL tem justamente o efeito contrario, ou seja, de se consti-
tuir como um dispositivo de legitimacao da desigualdade e da negacao de direi-
tos de cidadania? (OLIVEIRA; DUQUE, 2016). Para fins de analise, destacamos
e problematizamos alguns fragmentos do referido dispositivo legal.

Em seu Art. 2°, deparamo-nos com a seguinte definicao de familia: “para
os fins desta Lei, define-se entidade familiar como o ntucleo social formado a
partir da uniao entre um homem e uma mulher, por meio de casamento ou
unido estavel, ou ainda por comunidade formada por qualquer dos pais e seus
descendentes” (CAMARA DOS DEPUTADOS, 2018a, s/p). Note-se que o desta-
que em negrito esta no texto original e tem o intuito de demarcar a compreen-
sao levada a cabo pelo agente que elaborou tal regulamento.

O que de imediato é possivel verificar nessa definicao de familia? Em pri-
meiro lugar, uma ideia naturalizada e restrita. Nesse aspecto, é negado o reco-
nhecimento de arranjos familiares que nao correspondam ao modelo heterosse-
xual. Como ficam os casos de homossexuais que adotam criancas? De familias
constituidas por avés que se apresentam como cuidadores e provedores? E das
maes solteiras? Diante da definicdo apresentada pelo PL, esses “novos” arranjos
familiares, além de nao serem reconhecidos, possibilitam que seus direitos de
cidadania sejam negados, principalmente em se tratando de familias homopa-
rentais. E o que podemos depreender a partir do Art. 3°: “é obrigacdo do Es-
tado, da sociedade e do Poder Publico em todos os niveis assegurar a enti-
dade familiar a efetivacao do direito a satude, a alimentacao, a educa-
cao, a cultura, ao esporte, ao lazer, ao trabalho, a cidadania e a con-
vivéncia comunitaria” [grifos nossos].

Em outras palavras, por nao serem reconhecidas como nucleos familiares,
as familias homoparentais, ou cujos arranjos fujam ao convencional, poderiam
ter seus direitos basicos negados, como por exemplo a pensao por morte, INSS,
licenca maternidade, etc, jA que nao corresponderiam ao critério estabelecido
pelo dispositivo legal. Em cena, apenas a familia engendrada pelo regime de
uma governamentalidade que estabelece quais homens e “coisas” (FOUCAULT,
2007b; 2008) vale, importa. Assim, observamos nesse discurso uma represen-
tacdo de papéis de género tal como normatizado pela sociedade heteronormati-
va, em que homens e mulheres possuem nao apenas identidades fixas, mas
também papéis/func¢oes correspondentes e que devem ser “preservados” por um
Estado policialesco e discriminatorio.

N3ao seria erréneo afirmar, pois, que os que propoem tal projeto de lei sao
os mesmos que tendem a justificar a subalternidade feminina no espaco social e
privado e que tendem a enquadra-la como associada e determinada a natureza
e, consequentemente, a maternidade, ao cuidado do marido, da casa e dos fi-
lhos. Essa conjectura que beira ao lddico de um ridiculo se faz interessante para
nos atentarmos a onda “quebrada” e conservadora, parafraseando Ronaldo de
Almeida (2017), que reveste o PL em questdo, mas também os pontos de toque
das violéncias que prevalecem nos varios Brasis, a saber: contra os corpos femi-

6 Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/cpa/n50/1809-4449-cpa-18094449201700500001.pdf. Acesso em: 15 ago.
2018.
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ninos (nao) passiveis de atencao e, muito menos, de luto (BUTLER, 2015; BEC-
KER; OLIVEIRA; CAMPOS, 2016).

Esse cenario legal-normativo, essencial-generificado, ajuda-nos a pensar
sobre os quadros de violéncia contra mulheres e suas omissoes e reiteracoes. A
maioria dos feminicidios contra corpos de bio/cis mulheres tende a ser protago-
nizada por familiar/parceiro dentro de um arranjo heteronormativo. Os trans-
feminicidios, por sua vez, dao-se pela relacdo que perpassa também a prostitui-
¢do, cujas tessituras imbricam-se com a economia das trocas conjugais, como
nos inspira a pensar Virginie Despentes (2013).

Em recente e inédito dossié sobre os lesbocidios no Brasil de 2014-2017
(PERES, 2018), as engrenagens da necropolitica (MBEMBE, 2016) do Estado
brasileiro contra os corpos femininos apontam para o quanto homens que ma-
tam lésbicas manifestam um 6dio descontrolado contra corpos e desejos que
destoam das normas de género. Assim, nota-se como caracteristicas que sao es-
sencializadas/essencializadoras sobre o que é “ser homem ou ser mulher” insti-
tuem-se como disparadores de 6dios e violéncias que pululam no pos-golpe de
2016 — travestido de impeachment contra a entdo presidenta Dilma Rousseff,
ela propria alvejada por disparos de discursos racistas, lesbofobicos, miséginos,
homofobicos e preconceituosos face as suas performances. Trata-se de discursos
reiteradores do feminino como respublica, coisa publica e entdo direito dos ho-
mens.

Nesse sentido, as diferencas sao estabelecidas “na carne” e impossibilitam
que os sujeitos possam se desvencilhar de uma determinada “identidade”, haja
vista que suas diferencas estdo solidamente ancoradas em bases politico-
epistemologicas neutralizadoras e patologizadoras de dissidéncias. No modelo
dimorfico, inaugurado pelo discurso moderno, o género aparece colado ao sexo,
criando uma barreira quase intransponivel entre homem e mulher (LAQUEUR,
2001)7.

Nessa seara, cabe resgatarmos discussoes que permeiam férteis convicgoes
do discurso antropologico brasileiro no tocante as celeumas provocadas por
posturas perversas e conservadoras de nosso Poder Legislativo. Em nota puablica
tecida por Flavio Tarnovski (2016, p. 03-04) junto ao informativo especial da
Associacao Brasileira de Antropologia, 1é-se que:

As pesquisas antropolégicas sobre parentesco indicam que a ideia de compartilha-
mento de uma mesma substincia pode ser uma representagio social importante na
esfera das relacoes de parentesco, mas o fundamento dessas relagdes é sempre social.
As relagOes eletivas, marcadas pela afetividade, também estao presentes nas relacoes
de parentesco baseadas na biologia. No entanto, as relacoes familiares que nao se
apoiam em uma representacao simbélica do “mesmo sangue” ndo sao, por essa razao,
menos importantes e dignas de reconhecimento pelo Estado.

Algumas palavras-chave, nocoes e categorias presentes no PL em anélise
sao paradigmaticas e muito revelam sobre os principios ideolégicos que o nor-
teiam. No artigo Art. 4°, inciso IX, por exemplo, estipula-se que, dentre as fun-
¢oOes dos agentes publicos ou privados, esta a de “zelar pelos direitos da entida-
de familiar” (CAMARA DOS DEPUTADOS, 2018a, s/p, grifos nossos). Como
afirma Foucault (1999, p. 10):

[...] O discurso [...] ndo é simplesmente aquilo que manifesta (ou oculta) o desejo; é,
também, aquilo que é o objeto do desejo; e visto que [...] o discurso ndo é simples-

7 N2o ao acaso, os crimes contra travestis se pautam pela ojeriza que o reconhecimento do desejo por quem porta e
sustenta a concomitincia do ser homem e ser mulher causa. Para maiores informacoes sobre a situa¢do no Mato Grosso
do Sul entre judiciario e travestis, ver Simone Becker e Hisadora G. Lemes (2014).



mente aquilo que traduz as lutas ou os sistemas de dominagao, mas aquilo por que,
pelo que se luta, o poder do qual nos queremos apoderar [...].

Desse modo, podemos nos perguntar: o que é zelar? Quem zela? Por que
zela? Com quais finalidades/interesses? Quem estabelece os critérios desse ze-
lar? Quais as implicacoes disso? Assim, sob uma biopolitica de governamentali-
dade, pela qual governar é administrar “homens” e coisas (e por que nao dizer,
praticas?), a familia (ou melhor, o que se entende como tal) é o 16cus privilegia-
do do exercicio da governanca. Ela (embora nao apenas) torna-se alvo por exce-
léncia da vigilancia e do escrutinio de uma gestao de legalismos generificantes.

As contradicoes continuam. Em seu Art. 69, inciso I, prevé-se o: “cadas-
tramento da entidade familiar em base territorial” (grifos nossos). Também no
Art. 129, 1é-se: “as escolas deverao formular e implantar medidas de valorizacao
da familia no ambiente escolar, com a divulgacao anual de relatério que
especifique a relacao dos escolares com as suas familias” ” (grifos nos-
sos). Como nao lembrar, nos termos foucaultianos, que a ciéncia da “policia” é a
estatistica? (FOUCAULT, 2007b).

Se, como afirma Foucault, a partir do século XVIII, com a crise do poder
soberano, busca-se o estabelecimento de principios de uma arte de governar
pautada, sobretudo, em procedimentos de “[...] como se governar, como ser go-
vernados, como fazer para ser o melhor governante possivel” (FOUCAULT,
2007b, p. 277-278), h4 que se pensar também sobre “o problema de como ser
governado, por quem, até que ponto, com qual objetivo, com que método, etc.”
(FOUCAULT, 2007b, p. 278). Dito de outro modo, torna-se necessario perce-
bermos a criacao de estratégias biopoliticas que tanto privilegiem a administra-
cao dos sujeitos quanto a populacdo. Portanto, em uma politica sobre a vida, ha
que se registrar, catalogar, mapear, territorializar, esquadrinhar e quantificar
sujeitos, corpos, comportamentos, grupos, populacoes o maximo possivel, vi-
sando a um maior controle. Diante desse cenéario, o aparato juridico-policialesco
mostra-se fundamental. Incluimos também nesse contexto o mecanismo midia-
tico, que, juntamente ao parlamentar e ao juridico, inspiradxs em Suely Rolnik
(2018), a nosso ver, (re)produzem esse campo minado por “inconscientes colo-
niais capitalisticos” que se materializam em retrocessos conservadores como
desse PL.

No Projeto de Lei 6583/2013, nao sao poucas as vezes em que tanto o “di-
reito” quanto a “seguranca publica” sao mencionados. Em nosso entender, tais
principios deixam evidenciados a tentativa de judicializagdo e a criminalizacao
de determinados arranjos familiares, bem como determinadas praticas sociais
tidas como nao inteligiveis e, portanto, abjetas.

Nessa tarefa de gestar a vida “desejavel”, a educacao também tem seu “lu-
gar ao sol”. E assim que o Art. 10° dispoe:

[...] Os curriculos do ensino fundamental e médio devem ter em sua base nacional
comum, como componente curricular obrigatorio, a disciplina “Educacao
para familia”, a ser especificada, em cada sistema de ensino e estabelecimento es-
colar, de acordo com as caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura, da
economia e da clientela [grifos nossos].

Recentemente em todo Brasil iniciou-se um movimento intitulado “Escola
sem partido”, com intensificacao apos o golpe de 2016, travestido de impeach-
ment (CHECA, 2017; FERREIRA, 2018). Como bandeira de luta de tal organiza-
¢ao, buscou-se a proibicao de que professores “utilizem o espaco da sala de aula
para propagar conteudos insidiosos e doutrinar” os estudantes. Em cena, pos-se

Regimes de verdade, regimes de governamentalidade

OLIVEIRA, Esmael Alves de; BECKER, Simone.

e

21




ACENO, 5 (9): 15-30, janeiro a julho de 2018. ISSN: 2358-5587
Dossié Tematico: Parentalidades, Conjugalidades e Género

e

22

a ideia de que docentes estariam utilizando o espaco da sala de aula para “des-
virtuar” os valores dos estudantes e inculcar ideologias “perigosas e deturpa-
das”. Caso tal acusacao tivesse algum fundamento, caberia-nos o seguinte ques-
tionamento: se é proibido utilizar o espaco da sala de aula para a disseminagao
de “ideologias”, nao seria um contrassenso a obrigatoriedade do ensino de uma
“educacao para a familia”? Se o espaco da escola deve ser “neutro”, como pro-
poem os articuladores da Escola sem Partido, pelo PL nao estaria se impondo
um modelo de doutrinacao e ajustamento dos sujeitos (tal como as acusacoes
feitas aos professores)? Percebamos o paradoxo: o que justamente tal projeto
“parece” evitar acaba por reiterar.

Portanto, é evidente que uma analise sobre o dispositivo legal em estudo
nao pode prescindir de uma compreensao mais ampla das redes e articulacoes
que o sustentam e que ecoam também em projetos com o mesmo espectro hete-
ronormativo, tal como a Escola sem Partido (OLIVEIRA; DUQUE, 2016). Em
um quadro em que se busca a reiteracao de um modelo sexista e homof6bico, os
dispositivos educacionais passam a ser um campo em disputa, pois operariam
em um projeto de doutrinacdo e naturalizacao do status estabelecido. Assim,
almeja-se que a escola e os procedimentos pedagogico-educacionais, ao contra-
rio do que afirmam os partidarios de “uma escola sem partido”, torne-se uma
instituicdo de um partido s6, de um modelo s6, de uma familia s6. Nessa pro-
posta monossémica, a diferenca torna-se sinéonimo inquestionavel de desigual-
dade. E o que dizer do “dia nacional de valorizacao da familia” estipulado no ar-
tigo 13°?

Observa-se, portanto, o enviesamento da discussao pela qual se privilegi-
am determinados modelos em detrimento de outros. E ndao apenas isso, uma vez
que, por meio de um discurso que se diz democratico e garantidor de direitos e
de cidadania, tenta-se justamente o contrario, ou seja, estabelecer o reconheci-
mento da desigualdade, da negacao de direitos e de sua violacao, através da dis-
seminacado de inverdades pautadas no “panico moral” (MISKOLCI, 2008).

Em outras palavras, difundem-se, pela estigmatizacao da categoria “géne-
ro”, vulgo “ideologia de género”, ideias que desestabilizariam o império da nor-
matizacao de padroes postos impostoramente como ideais na e da heteronorma-
tividade e suas coeréncias entre sexo, desejo e género, ja pontuadas por Judith
Butler (2003a). Em nosso entender, trata-se de uma luta articulada em torno da
definicao legitima de cidadania em que ficam de fora sujeitos e grupos que nao
correspondam aos ideais de normatividade arbitrariamente estabelecidos.

Outro aspecto do PL que precisa ser considerado é a importancia dada a
alguns campos disciplinares que historicamente estiveram vinculados (pelo me-
nos no modelo hegemodnico) ao disciplinamento dos corpos e das praticas. Em
varios trechos, ou menciona-se diretamente a psicologia e o servico social8 ou se
faz referéncia as suas técnicas e/ou praticas (por exemplo, atendimento psicos-
social, assisténcia, prevencao, promocao, protecao e recuperacao). Fica a per-
gunta: por que justamente a assisténcia social e a psicologia? Nao estaria subja-
cente uma ideia de delinquéncia, anormalidade, desajuste, vulnerabilidade, pa-
tologia, etc.?

Se a partir de Foucault (ano), compreendemos que os processos de subjeti-
vacao sao produto de dispositivos de disciplinamento de corpos e “almas”, os
saberes psi nao podem ser analisados alheios a atravessamentos de relacoes de

8 Vale ressaltar que nao desconsideramos as transformacoes no interior dos campos disciplinares, bem como de suas
respectivas praxis. Apenas pontuamos que o referido PL, ignorando tais mudancas histéricas presentes no interior dos
campos, tende a privilegiar modelos e propostas que vao na contramao dessas mudancas e que, por vezes, reiteram uma
vis@o medicalizante e higienista do mundo social.



saber-poder. Além disso, enquanto os dispositivos prisionais criam a figura do
delinquente, os dispositivos psi dao vida ao sujeito “louco”, ao que é considera-
do mentalmente incapaz. Sob uma logica de producao de subjetividades inteli-
giveis, o limite entre a norma e o desvio, entre o desejavel e o indesejavel, entre
o valorizavel e o desprezivel, precisa ser permanentemente demarcado. Para is-
so, técnicas e taticas de gestao e governanca precisam ser criadas e administra-
das. Nao ¢ a toa, pois, que encontramos no Art. 15°, inciso I a referéncia a ne-
cessidade de criacao de pequenos conselhos. Segundo o referido artigo, caberia
a tal conselho, dentre outras coisas, “[...] encaminhar ao Ministério Pablico no-
ticia de fato que constitua infracdo administrativa ou penal contra os direitos da
familia garantidos na legislacao”. Mas quem define o que é uma infracao? A par-
tir de quais critérios e interesses? O que esta ameacado? Por qué?

Quando nos encaminhamos para a justificativa do PL, em seus trechos fi-
nais, deparamo-nos com um conceito de familia que encontra grande eco no
imaginario socialmente estabelecido: a familia como célula “mater” da socieda-
de. Conforme o PL:

A familia é considerada o primeiro grupo humano organizado num sistema soci-
al, funcionando como uma espécie unidade-base da sociedade. Dai porque devemos
conferir grande importancia a familia e as mudancas que a tém alterado a sua es-
trutura no decorrer do tempo [grifos nossos].

Em cena, vé-se a normalizacdo que deliberadamente busca apagar os tra-
cos que revelam a historicidade do dispositivo normalizador e que, desse modo,
acaba por “denunciar” sua performatividade. Assim, se de um lado a familia
aparece como “base” essencial e inquestionavel, ao mesmo tempo reconhece su-
as mudancas. Isso ndo impede que os idealizadores do referido projeto lutem
pela manutencao e pela permanéncia dessa concepcao, ainda que tal dese-
jo/intuito seja irrealizavel, afinal, “mudancas a tém alterado”. Diante do impas-
se estabelecido, so resta jogar com a idealizacdo. Assim, a norma é subvertida e
o modelo esgarcado, a lei, o controle e a violéncia (ndo necessariamente fisica)
buscam-se fazer impor a qualquer custo. Nesse quadro, ao ignorar a dimensao
agonistica e tensionamente da vida e das relacoes humanas e as contradicoes
socialmente existentes e operantes, emerge um ideal de familia cuja nocao de
equilibrio torna-se central: “ama familia equilibrada, de autoestima valori-
zada e assistida pelo Estado é sinonimo de uma sociedade mais fraterna e
também mais feliz” [grifos nossos]. Se nao bastasse essa compreensao, essa
familia idilica, por si s0, seria responsavel pela panaceia universal.

Igualmente, expressdes como “na minha opinido”, “crenca” e “acredito”
evidenciam mais uma vez o carater ideologicamente enviesado da proposta e o
senso comum que norteia tal projeto. Além disso, quando constatamos que a
articulacdo em torno desse PL tem sido orquestrada principalmente pela banca-
da crista da Camara, ficam ainda mais explicitos os reais interesses dessa inicia-
tiva: a manutencao de um modelo de familia cristao, patriarcal e heteronorma-
tivo, que em outras palavras é sindbnimo de patriarcal, monogamico e heterosse-
xual.

Um(ns) discurso(s), outros ecos

Na obra “A ordem do discurso”, aula proferida por Michel Foucault no
College de France, em 1970, o filésofo afirma que o discurso nao é transparente
nem neutro. Pelo contrario, como um dispositivo de poder, é constituido e atra-
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vessado por procedimentos internos e externos. Estes funcionariam como prin-
cipios organizadores que buscam dissimular intencionalidades e materialidades
do discurso. Nas palavras do autor:

[...] Suponho que em toda sociedade a produgdo do discurso é ao mesmo tempo con-
trolada, selecionada, organizada e redistribuida por certo nimero de procedimentos
que tem por funcio conjurar seus poderes e perigos, dominar seu acontecimento ale-
atorio, esquivar sua pesada e temivel materialidade (FOUCAULT, 1999, p. 08-09).

Para Foucault (1999), na luta pela constituicao de um discurso hegemonico
e de verdade, operam principios de exclusao, como a interdicdo e a oposicao en-
tre razao e loucura e entre verdadeiro e falso. Desse modo, quando nos volta-
mos para o PL 6583, com todo o “peso” juridico-normativo que lhe é atribuido,
e nos deparamos com uma determinada definicao de familia, com as obrigacoes
do Estado com relacdo a ela e com os direitos que lhe sao reconhecidos, vé-se,
sobretudo, a construcao de um ente de direitos que surge face a exclusao de seu
outro-simétrico-oposto. Assim, ao estabelecer os principios definidores de um
arranjo familiar inteligivel e desejavel, seu contrario é instituido pela exclusao:
nao é, nao existe, nao tem direitos. Nessa tessitura de exclusao das diferencas,
nenhum elemento discursivo é fortuito: se o sujeito é produto de relacoes de
poder (FOUCAULT, 1995), ao tentar estabelecer, circunscrever, tipificar, mar-
car, enquadrar, que sujeito esta sendo produzido? A mesma mecanica apontada
por Foucault (1999) com relagao aos principios de exclusao é operada no PL no
sentido de que o que parece importar é nao apenas a luta pela definicao legiti-
ma, mas principalmente do que é legitimo ou nao, humano ou nao,% o que im-
porta ou nao. Nessa logica da afirmacao pela exclusao, existiriam categorias de
sujeitos que social e institucionalmente sao consideradas como menos sujeitos
do que outros (BECKER; OLIVEIRA, 2016). Mais do que isso, sdo enquadrados
na condicao de nao sujeitos.

Essa nao é uma tatica nova. Como antes suscitado a respeito da multiplici-
dade de familias que as mais diversas sociedades e seus agentes vivenciam, pu-
blicizada por meio do informativo da Associacdo Brasileira de Antropologia
(TARNOVSKI, 2016), cabe trazermos as discussoOes suscitadas por Luiz Mello e
Roger Raupp Rios. Luiz Mello (2006), em sua pesquisa classica sobre a analise
discursiva do tramite do Projeto de Lei 1151/95 junto ao nosso legislativo brasi-
leiro, discute que, desde 2005, h4 um vazio quanto ao amparo legal deconjuga-
lidades que nao sejam as heteronormativas. Se Mello acentua em seus escritos a
negacao de cidadania para pessoas homossexuais em suas vivéncias erofticas, a
emergéncia da homossexualidade nos parece se dar como dentincia de uma so-
ciedade brasileira guiada pelo principio da igualdade (constitucional) e pautada
na antidiscriminacao, ao invés de o ser pelo viés da anti-subjugacao. Acompa-
nhemos como se da essa tessitura proposta por Roger Raupp Rios sobre o prin-
cipio da igualdade com o norte da anti-subjugacao para descentrarmos os impe-
rativos dos padroes impostos pela heterossexualidade compulsoria:

Michel Foucault, em Histoéria da Sexualidade, volume I, “A vontade de saber”, afirma
que a pessoa pode sobreviver, desde que nao aparega, ou seja, desde que se coadune a
esse parametro. As mulheres, os negros e os homossexuais terdo direitos desde que se
comportem e aceitem todas as visdes do mundo, as posturas e as condutas dos ho-
mens brancos heterossexuais. Essa é a visdo simples do principio da igualdade, limi-
tado ao principio da antidiscriminac¢do. Trata-se, evidentemente, de um avan-
¢o, mas precisamos ir além e interpretar o principio da igualdade tam-
bém como principio da anti-subjugacao, que se relaciona com o da igual-

9 Isso se pensarmos que o conceito de humanidade deve estar associado a nocdo de cidadania, com seus direitos e
garantias fundamentais.



dade e o da dignidade da pessoa humana, estabelecendo que se deve con-
ferir igual reconhecimento, igual valor as pessoas, independentemente
de sua condicio, o que difere totalmente de se eleger um padrio ao qual
os dessemelhantes devam ser equiparados (RIOS, 2018, p. 157, grifos nossos).

Os destaques por nos feitos na citacao de Rios sinalizam como os vazios le-
gislativos ou a existéncia de legislacoes s6 podem se tornar potentes em suas
transformacoes se a igualdade como principio democratico prescinde de mode-
los/padroes a serem seguidos. Esse é um dos principais epistemocidios que nos
institui: a dialética como dualidade reificadora da unidade ao invés da multipli-
cidade (VIVEIROS DE CASTRO, 2015). Afinal, para essa dualidade da unidade:
€ nao é o que nao ¢, é. Ei-la como unidade e despoténcia, eis o quanto se escor-
regam direitos e cidadania neste pais a custa de comparacoes tecidas com o pa-
drao do branco, heterossexual e com vida sedentéria garantida pelas “posses” e
escrituras de propriedade.

Assim, claro estad que as questoes presentes no PL 6583/2013, bem como
seus respectivos impasses, nao sao novas. Pelo contrario, encontram ecos em
uma série de articulaces por parte de certos segmentos conservadores da soci-
edade brasileira em torno da manuten¢ao de um conjunto de préaticas e valores
considerados tradicionais e, consequentemente, pela luta em torno da manuten-
cao de privilégios dai advindos. Tais segmentos, reivindicando a preservacao de
determinados valores, frutos de uma perspectiva judaico-crista heteronormati-
va, tendem a considerar uma série de mudancas ocorridas na sociedade brasilei-
ra como uma espécie de ameaca.

Nesse sentido, ndo sdao poucas as afirmacoes de que “a familia esta amea-
cada”, “a sociedade vive uma crise de valores” e que existem segmentos sociais
que sao “inimigos da moral e dos bons costumes” e, portanto, da “familia”, esta
ultima compreendida como célula mater”, instituicao estabelecida por Deus e,
como tal, principio vital do mundo social. Assim, qualquer arranjo que fuja ao
modelo hegemonico tende a ser rechacado e combatido.

Anteriormente ao PL 6583/2013, jaA em 2007, o deputado Sérgio Barra-
das Carneiro (PT/BA) havia apresentado o PL 2285 (CAMARA DOS DEPUTA-
DOS, 2018b). Em suas 45 paginas, o projeto tinha como objetivo, conforme seu
Art. 1°: “regula[r] os direitos e deveres no ambito das entidades familiares”
(CAMARA DOS DEPUTADOS, 2018b). Se por um lado também se apresentava
a busca pela definicao de familia e, portanto, sua institucionalizacdo, por outro,
havia uma compreensao mais alargada de tal conceito, citando-se explicitamen-
te as unides homoafetivas. E o que podemos constatar em seu Art. 68: “é reco-
nhecida como entidade familiar a uniao entre duas pessoas de mesmo sexo, que
mantenham convivéncia publica, continua, duradoura, com objetivo de consti-
tuicdo de familia, aplicando-se, no que couber, as regras concernentes a uniao
estavel” (CAMARA DOS DEPUTADOS, 2018b). Contudo, tal projeto, por falta
de apoio politico na Camara, contando com uma adesao inexpressiva de politi-
cos progressistas e pela ampla mobilizacao de conservadores, acabou sendo en-
gavetado.

Esse movimento conservador, que tem sido levado a cabo principalmente
pela bancada evangélica (embora também conte com politicos catdlicos atrela-
dos principalmente a Renovacao Carismatica Catoélica — RCC, é o caso dos depu-
tados Eros Biondini, do PROS/MG, e Flavio Augusto da Silva, do PSB/SP), tem
como base, conforme ja apontado, uma definicao crista e naturalizada tanto da
familia quanto de praticas sociais. Tais iniciativas contrarias ao reconhecimento
e a garantia de uma cidadania plena, principalmente para LGBTs, tem construi-
do uma série de investidas contra alguns direitos historicamente reconhecidos:
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como o casamento civil entre pessoas do mesmo sexo (reconhecido pelo Supre-
mo Tribunal Federal em 2011) e a adog¢ao de criancas por casais homoafetivos.

Com relagao a este ultimo ponto, cabe ressaltar o projeto de lei apresenta-
do pelo deputado Ronaldo Fonseca (PROS/DF) que visa alterar o Estatuto da
Crianca e Adolescente (ECA) no que se refere a definicao de familia. Na pratica,
tal redefinicao, baseada em principios cristaos, teria como resultado a impossi-
bilidade de criancas serem adotadas por casais LGBTs. Se, conforme dados
apresentados em 2015 (G1, 2005), 87% dos deputados que compoem a Camara
Federal sao assumidamente cristaos, ha razoes para nos perguntarmos em que
medida a garantia de um estado laico, que reconhece direitos e garantias fun-
damentais que muitas vezes estao na contramao de padroes discursivos religio-
sos, nao estaria sendo ameacado.

Nesse cenario conservador e fundamentalista, ndo apenas o reconheci-
mento de novos arranjos familiares é colocado em xeque mais uma vez, mas
também e, ao mesmo tempo, outras pautas historicamente levantadas por am-
plos setores da sociedade brasileira, tais como a luta pela descriminalizacao do
aborto (no ambito dos direitos sexuais e reprodutivos), pela criminalizacao da
homofobia e pela descriminalizacao da maconha (seja para fins terapéuticos ou
para uso recreativo).

Consideracoes finais

A partir do exposto, podemos dizer que, se por um lado nos deparamos
com um discurso que é controlado, selecionado, organizado e distribuido
(FOUCAULT, 1999), por outro observamos uma verdadeira luta, uma auténtica
resisténcia que dispara re(existéncias). Enquanto tatica biopolitica, essa discur-
sividade que luta pela definicao legitima e que opera segundo a logica da afir-
macao-exclusao tem no campo juridico-legal seu locus de atuacao por exceléncia
(embora nao exclusivo). Contudo, essas taticas sio ambiguas e nao estao dadas
de antemao. Portanto, ao mesmo tempo em que operam em uma tentativa de
ocultacdo e dissimulacdo, deixam escapar seus limites, contradicoes e arbitrari-
edades, evidenciando assim seu carater performativo.

E o que se revela quando da tramitacio do PL 6583/2013 na CAmara, mais
especificamente quando dois deputados se manifestaram contrarios aos pressu-
postos do projeto. Acompanhemos o caso dos deputados Glauber Braga (PSol-
RJ) e de Erika Kokay (PT-DF). Conforme Glauber, “[...] o substitutivo é discri-
minatorio e preconceituoso e retira direitos de milhoes de brasileiros que nao se
enquadram no conceito de familia aprovado” (CAMARA DOS DEPUTADOS,
2018c¢, s/p). Ja a deputada Erika Kokay ponderou: “[...] concepcoes religiosas
nio podem solapar o direito a informacio” (CAMARA DOS DEPUTADOS,
2018¢, s/p). Observa-se, entdao, um tensionamento constantemente agenciado e
relacionalmente negociado. Se de um lado impera no projeto uma légica binaria,
essencializada e hierarquica das relacoes familiares, por outro, os diferentes su-
jeitos em cena, bem como os distintos interesses e desejos mobilizados, acabam
por apontar para as possibilidades de negociacdo, transformacao e questiona-
mento.

No mundo contemporaneo, nao apenas encontramos arranjos que nao
correspondem ao padrao da familia tradicional, como também formas de vincu-
lacao que escapam aos projetos de institucionalizacao da vida. Ademais, verifi-
ca-se uma série de problemas no seio de uma familia convencional que dao mos-
tras de que familia (pensada como constituida por um homem, uma mulher e



seus filhos) nao é sinonimo de sucesso, felicidade e perfeicao. Nao apenas tal
ideal de familia perfeita, ou conforme os termos do préprio PL, “uma familia
equilibrada” é inexistente, como inalcancavel. Precisamos, pois, considerar que
as discursividades presentes no projeto apontam mais uma vez para as arbitra-
riedades das técnicas de governanca, sejam elas quais forem, e para a necessi-
dade de constituicdo de modelos alternativos.

Judith Butler (2003b), ao refletir sobre a reivindicacdo do movimento ho-
mossexual em torno do reconhecimento de suas unides estaveis, problemati-
za(va) em que medida o movimento homossexual nao estaria submetendo-se
aos mesmos modelos aos quais historicamente tem buscado enfrentar e a se
contrapor©. Para a autora, nao podemos ignorar a existéncia de “[...] relagcoes de
parentesco que nao se enquadram no modelo de familia nuclear e que se basei-
am em relacoes bioldgicas e nao biologicas, ultrapassando o alcance das concep-
coes juridicas” (BUTLER, 2003b, p. 221).

Tais questoes nos confrontam com alguns dilemas. Se, enquanto um apa-
rato de governamentalidade, o Estatuto da Familia nao é outra coisa senao um
mecanismo de regulacdo de grupos, corpos, de praticas, de sujeitos (OLIVEIRA,
DUQUE, 2016), como nao perdermos de vista o carater ambiguo e instavel das
taticas e estratégias de governanca e a poténcia contestatoéria das praticas dissi-
dentes formadas no interior dos regimes biopoliticos? Afinal, [as praticas dissi-
dentes] “criam oportunidades criticas de expor os limites e os objetivos regula-
dores desse campo de inteligibilidade e, consequentemente, de disseminar, nos
proprios termos dessa matriz de inteligibilidade, matrizes rivais e subversivas
de desordem de género” (Butler, 2003a, p. 44).

Assim, se a luta pelo reconhecimento no estatuto da familia nao deve ser
entendida como um mero ato de supervalorizacao de um dispositivo biopolitico;
nem como uma pratica que simplesmente contribui com a legitimacao, manu-
tencdo e funcionamento de um modelo de cidadania de viés institucionalista-
normativo; muito menos como uma estratégia que reitera possiveis logicas de
uma inclusdo-conformativa, ao mesmo tempo precisamos permanentemente
nos questionar sobre qual tipo de praticas dissidentes temos produzido no inte-
rior dos regimes biopoliticos. Deste modo, vemos como oportuna e urgente tan-
to a intensificacao das lutas pela consolidacao dos direitos socialmente institui-
dos, como também, e concomitantemente, a necessidade de criacao e prolifera-
cao de outras formas de acessar direitos e viver, experimentar a cidadania.

Talvez esse seja o grande n6 da questao.

Recebido em 28 de abril de 2018.
Aprovado em 24 de setembro de 2018.

1o O que antes sinalizamos com Rios (2018), que aponta ser despotente a igualdade se alinhar com o principio da
antidiscriminacao.
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Quando o pai do bebé acompanha o parto:

uma etnografia em uma maternidade publica humanizada da
cidade do Rio de Janeiro
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Resumo: A partir da etnografia realizada na maternidade carioca Maria Amélia,
elaboro como se da a “novidade” da presenca do pai do bebé durante o parto. De
trajetéria mais longa entre casais vinculados ao movimento pela humanizagao, a
presenca do pai do bebé tem se expandido para a satde publica, abrindo para os
questionamentos de como estes homens ocupam esse espaco, como as mulheres e
a assisténcia veem a presenca deles e as possiveis modificacoes de padroes tradici-
onais de parentalidade e conjugalidade a partir disto.
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When the baby's father follows birth:

an ethnography in a humanized public maternity of the city of
Rio de Janeiro

Abstract: Derivative from the ethnography conducted in Maria Amélia maternity,
in this work I elaborate the introduction of the father figure during childbirth. With
a wider practice of father figure presence within couples vinculated to the child-
birth humanization movement, the father presence during childbirth now extends
itself to the public healthcare policy, creating questions on how these men occupate
this space, how are they viewed among the women and the healthcare profession-
als, and the possible pending changes in the traditional parenting holes and the
conjugality holes.

Keywords: childbirth; maternity; paternity; public health; humanization.

Cuando el padre del bebé acompaia el parto:

una etnografia en una maternidad pablica humanizada de la
ciudad de Rio de Janeiro

Resumen: A partir de la etnografia consumada al maternidade carioca Maria
Amélia, elaboro como sienten la “innovacion” de la presencia del padre del bebe
durante el parto. De la trayectoria mas larga se entre parejas conectd to el movi-
miento por la humanizacién, la presencia del padre del bebe se h4 expandido a la
salud publica, abriendo para cuestionamientos de como esos hombres habitan ese
espacio, como las mujeres y la assisténcia vem su presencia y las modificaciones
posibles de padrones tradicionales de parentalidad e conjugabilidad de a partir de
€so0.
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presenca do pai do bebé no parto ja possui uma trajetoria razoavelmente

longa quando falamos de grupos ligados ao movimento pela humanizacao

do parto, tais como no ambito do ideario do casal gravido estudado por
Salem (2007) na década de 1980. Segundo Tornquist (2002):

Em linhas gerais, pode-se dizer que esse movimento propée mudancgas no modelo de
atendimento ao parto hospitalar/medicalizado no Brasil, tendo como base consensual
a proposta da Organizacdo Mundial de Satide (OMS), de 1985, e que inclui: incentivo
ao parto vaginal, ao aleitamento materno no poés-parto imediato, ao alojamento con-
junto (mae e recém-nascido), a presenga do pai ou outra/o acompanhante no proces-
so do parto, a atuacdo de enfermeiras obstétricas na atencao aos partos normais, e
também a inclusao de parteiras leigas no sistema de satide nas regioes nas quais a re-
de hospitalar ndo se faz presente. Recomenda também a modificacio de rotinas hos-
pitalares consideradas como desnecessarias, geradoras de risco e excessivamente in-
tervencionistas no que tange ao parto, como episiotomia (corte realizado no perineo
da mulher, para facilitar a saida do bebé), amniotomia (ruptura provocada da bolsa
que contém que liquido amnibtico), enema (lavagem intestinal) e tricotomia (raspa-
gem dos pelos pubianos), e, particularmente, partos cirdrgicos ou cesireas. A propos-
ta da OMS nio é eliminar tais intervencoes, mas reduzi-las apenas as situacgoes de ne-
cessidade comprovada, uma vez que se entende que o modelo de atencdo ao parto e
ao nascimento hospitalar estaria abusando de praticas prejudiciais a satide da mulher
e do bebé, a curto, médio e longo prazos. O conjunto de medidas tidas, entao, como
humanizadoras busca desestimular o parto medicalizado, visto como tecnologizado,
artificial e violento, e incentivar as praticas e intervencdes biomecanicas no trabalho
de parto, consideradas como mais adequadas a fisiologia do parto, e, portanto, menos
agressivas e mais naturais. (TORNQUIST, 2002, p. 483-484)

Um dos ganhos politicos desse movimento em influenciar politicas publi-
cas de saide foi a promulgacdo em 2005 da Lei do Acompanhante, n. 11.108,
que garante a mulher o direito a ser acompanhada no trabalho de parto e parto
por uma pessoa de sua escolha. A partir dessa lei, a inclusao dos homens na ce-
na de parto tem se tornado mais ampla, constituindo-se para determinados se-
tores como uma novidade tanto nas relacoes entre o casal quanto na promogao
do parto enquanto um evento familiar2.

Segundo a pesquisa Nascer no Brasil (LEAL; GAMA, 2015):

Um bom resultado encontrado no estudo foi que 75% das mulheres tiveram um
acompanhante em algum momento do seu parto. [...] Embora ndo implementada em
todas as institui¢des, essa mudanca mostra a forga de uma politica publica para modi-
ficar a cultura do nascimento, reinserindo a presenca de uma pessoa de vinculo afeti-
vo da mulher nesse momento tao especial de sua vida. (LEAL; GAMA, 2015, p. 3-4)

Baseio-me na minha etnografia realizada no Hospital Maternidade Maria
Amélia Buarque de Hollanda3 (MENDONCA, 2018), na cidade do Rio de Janei-
ro, acompanhando os atendimentos efetuados pelas enfermeiras obstetras4 e as

2Mesmo antes da promulgacio desta lei, a presenca do pai do bebé no parto também era praticada por casais ndo neces-
sariamente ligados ao movimento pela humanizag¢ao, mas que a acessavam através da assisténcia privada.

3 Daqui por diante referido apenas como Maria Amélia.

4 A assisténcia aos partos provida pela maternidade se divide entre duas equipes: a equipe médica fica a cargo dos partos
de alto risco e a de enfermagem obstétrica dos partos de baixo risco. Ambas as equipes sdo auxiliadas por residentes.
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mulheres por elas assistidas, entre os anos de 2016 e 2017. Essa maternidade
busca implementar uma série de medidas ligadas a humanizagao, como a redu-
¢ao de intervencoes, respeito a Lei do Acompanhante e maior espaco de atuacao
para enfermeiras obstetras. O publico assistido nesta instituicdo pode ser divi-
dido entre mulheres de camadas médias que a buscam justamente pela proposta
de humanizacao, elegendo-a entre outras possibilidades como a assisténcia for-
necida pelo convénio de satde; e as mulheres de camadas populares que sao en-
caminhadas para a Maria Amélia através do sistema de satide publica que atrela
os locais de pré-natal a uma determinada maternidade, sem possuir outras op-
¢oes e, em parte consideravel dos casos, na auséncia um alinhamento ideologico
entre as suas proprias nocoes do que é um “bom parto” e a proposta de assistén-
cia: embora positivem o parto normal nao veem grande valor em evitar inter-
vencoes.

Entendendo que a presenca do pai no parto constitui uma novidade que
visa promover novas formas de parentalidade e conjugalidade, neste artigo tra-
rei dados e reflexoes etnograficas a respeito da inclusao do pai na cena de parto,
bem como as relacdes que as enfermeiras obstetras da assisténcia estabelecem
com estes sujeitos.

O pai do bebé como acompanhante e o olhar da assisténcia

Vinculo é uma importante categoria para o movimento pela humanizacao e
também para a assisténcia praticada na Maria Amélia, porém nao sem contradi-
coes. Refere-se ao envolvimento entre a pessoa que assiste e a assistida, com-
portando ou nao dimensoes afetivas; podendo ou nao ser de mao dupla. Para as
enfermeiras o essencial é que o vinculo se dé da mulher para com elas, com o
estabelecimento de uma relacao de confianca, embora em algumas ocasioes me-
nos frequentes elas mesmas também se vinculem as mulheres atendidas.

O vinculo nem sempre é estabelecido apenas em relacdo a mulher, mas
também para com o casal. Penso que nesse sentido esta ligado a construcao do
ideal do casal gravido (SALEM, 2007), do homem participativo, que da suporte
a companheira e vira um parceiro da assisténcia, dinimica que, aos olhos das
enfermeiras, transforma a dupla em "casal legal”. Este homem que se engaja no
parto aciona as proprias ideias de amor romantico que as enfermeiras gostariam
para si, promovendo maior identificacdo. Dessa forma, as enfermeiras também
promoviam avaliacGes positivas ou negativas dos homens de acordo com a ati-
tude assumida em sala de parto, sobre as quais discorrei a seguir.

Em um parto que acompanhei com Livia, residente, entramos na sala e nos
deparamos com a mulher deitada na cama com o marido a frente de suas pernas
abertas, incentivando-a, lugar ocupado por quem vai partejar. Ele nao cedeu o
lugar quando a assisténcia chegou, ocupava-o com tal seguranca e maos literal-
mente firmes que as enfermeiras disseram: “Vocé quem vai amparar o bebé,
topa?” Ele, satisfeito, assumiu prontamente a incumbéncia, sendo orientado a
tirar a alianca para colocar as luvas. Uma enfermeira ficou ao seu lado, orien-

Para este trabalho realizei interlocu¢ao com as enfermeiras obstetras staffs (ou seja, funcionérias da maternidade) e suas
residentes, que atuam diretamente na assisténcia. Além de acompanhar os partos, realizei entrevistas semiestruturadas
com cerca de 20 mulheres. Estas entrevistas eram direcionadas a elas, porém seus maridos/companheiros por vezes
estavam presentes e também participavam. A grande maioria da amostra era de mulheres nio vinculadas ao movimento
pela humanizagdo, de camadas populares ou classe média baixa, usuarias do servigo publico de satide. Todos os nomes
neste trabalho foram substituidos de modo a preservar o anonimato.



tando diretamente, e Livia a cabeceira da mulher. A mim, foi dado por ele um
celular, para filmar o parto.

O engajamento dele era entusiasmado e somente foi contido pelas enfer-
meiras apOs proferir incentivos efusivos em voz alta, batendo as maos, de: “Vai
amor, empurra! vai, vai, vai! Faz forca, faz forca! [batendo palmas]” e ouvir da
esposa um: “Cala a boca, amor”. As enfermeiras nao ordenavam acdoes como
empurrar de forma tao impositiva, mas também nao consideraram danosa a sua
acao, contendo-o apenas quando a mulher se mostrou incomodada. Ao final es-
se parto foi definido, comentado e comemorado como “o parto que o pai pegou
o bebé”, sem suscitar dentre as enfermeiras a contradicao que eu projetei: “afi-
nal, de quem teria sido o protagonismo?” A diade do casal foi entendida como
una, de modo que nao faria diferenca se ele foi mais lembrado atuando do que
ela. Apesar de ela ter pedido para que ele parasse de falar, também se mostrou
satisfeita com o parto e com o engajamento dele.

Esse parto foi um daqueles que viraram assunto no plantao, devido a par-
ticularidade do envolvimento tdo ativo do marido, por ser entendido que a in-
clusao do pai do bebé na cena de parto é um elemento importante, sendo valori-
zado que a atuacao das enfermeiras tenha sido tal a permitir tamanha participa-
cao da figura paterna. Acima de tudo, o bebé ser amparado por uma figura fami-
liar, e ndo da assisténcia representava enfaticamente a proposta do parto en-
quanto evento mais familiar do que hospitalar. A residente Livia ficou pessoal-
mente envolvida, pois desejava que seu noivo amparasse o bebé quando tivesse
seu partos, pedindo ao marido que o video que eu fiz lhe fosse enviado para
mostrar ao noivo como incentivo®. Ele tentou enviar o video, mas houve algum
problema na transmissao do arquivo.

A postura de elaboracdo de como queriam seu proprio parto e o processo
de “ir trabalhando” os companheiros para participarem dele era frequente entre
as enfermeiras que ainda nao possuiam filhos, indicando um entendimento de
que o envolvimento dos companheiros é algo a ser desenvolvido. Agatha, enfer-
meira staff, em entrevista me contava como gostaria que seu parto fosse e lhe
perguntei se a preparacao do marido era um elemento necessario:

Preparar o marido nao, o Rafael é preparado desde a [minha] residéncia, desde a re-
sidéncia ele sabe tudo que vai acontecer, ele entende de parto, sabe tudo, se vocé con-
versar com ele, ele sabe muita coisa. Mas agora o que eu quero é que ele ampare o be-
bé, entao assim eu estou treinando ele, esse é o meu objetivo, ele amparar o bebg, s6
eu e ele e tal, esse é o meu treinamento agora com ele. Eu ja consegui... 6 antes era o
parto no hospital normal, agora eu consegui o parto em casa. (Agatha, enfermeira
obstetra)

Apesar da valorizacao do engajamento do pai do bebé no parto as enfer-
meiras mantinham expectativas baixas. O homem “participativo”, tal como elas
definiam, apesar de valorizado, nao era uma figura tao frequente, apesar de
identificarem tipos distintos. Em geral os participativos amparavam a mulher
nas posicoes, dirigiam-se diretamente a ela tentando acalma-la e comunicavam
acontecimentos a equipe. Estabeleciam assim uma parceria com a assisténcia na
conducao do servi Chegando ao Alojamento Conjunto” descubro que ela esta no

5 Livia nao estava gravida, mas ja planejava seu parto e preparava o noivo.

6 A filmagem amadora dos partos era uma pratica comum, realizada a pedido do acompanhante por alguém da equipe
ou por mim. As profissionais da maternidade pediam apenas que nas imagens nio aparecem os seus rostos. Eram reali-
zadas com o proprio aparelho telefonico do acompanhante, ficando em sua posse. Tais filmagens nao constituiam parte
do meu material de pesquisa. Para uma maior reflexdo a respeito desses videos, ver (AUTOR, 2018).

7 Setor onde as puérperas sdo alocadas com seus bebés até receberem alta. A maternidade ndo conta com bercario, man-
tendo os bebés junto as maes, medida alinhada & humanizacio. Cada sala do alojamento se destina a ocupagao por qua-
tro mulheres, seus bebés e um acompanhante (cada), possuindo horario de visita de 11 as 20 horas.
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banho e passo algum tempo conversando com Fred, que segurava a pequena Lia
com desenvoltura8. Ele diz que estd bem empolgado com a paternidade, quer
participar de tudo, diz que gostou muito de acompanhar o parto e entendia seu
papel ali como o de acalmar Ohana. Conta que sua vontade de participar de tudo
veio pelos maus exemplos paternos da familia: seu irmao nao havia se envolvido
em nada e o pai do filho da irma também nao. Marcaram durante toda a entre-
vista a vontade e determinacao de independéncia em relacao as familias de ori-
gem, porém os familiares apareciam constantemente quando contavam aconte-
cimentos: o cunhado, durante o trabalho de parto, ficou falando para ela desistir
do parto normal que ela desejava e queria leva-la para um hospital privado, a
irma de Fred foi encontra-lo na residéncia do casal para levar algo enquanto ele
montava o berco, etc.

Um momento durante o parto de Ohana revelou algumas moralidades
compartilhadas a respeito da inclusao do pai na cena de parto: a nocao de que o
homem ao ver a mulher parindo poderia perder parte do encanto em pensar
aquele corpo como sexual. Ocorreu enquanto as enfermeiras procediam com a
sutura da laceracao espontanea ocorrida no parto. Fred observava atentamente
o procedimento, até que Ohana ordenou em tom de brincadeira: "Fred, sai dati!
Assim vocé vai perder o amor!".

Havia aqueles que eram percebidos como querendo participar, mas nao
sabiam como, andando pela sala buscando ou limpando coisas, verbalizavam
sobre essa sensacao de nao encontrar o seu lugar e chamavam a equipe frequen-
temente. Uma estratégia acionada pelas enfermeiras para esse tipo era buscar
algo para eles fazerem, colocando-os para massagear ou amparar a companhei-
ra, ensinando-os como fazé-lo, dando a eles a possibilidade de se acalmarem e
terem uma funcao, promovendo ainda auxilio a mulher. Apesar de as enfermei-
ras convidarem os acompanhantes a “darem uma olhada” no momento em que
a cabeca do bebé comeca a coroar, também podiam instrui-los de modo a limi-
tar o campo de visdo: “Ah, sempre tento essa: botar a banqueta, vai ficar ai
atras dela, entendeu. Com o acompanhante que fica, set ld, meio enjoado, boto
ele sempre atras”, conta Clarice. Através dessas técnicas de inclusao a assistén-
cia buscava “converté-los” em acompanhantes participativos.

Havia aqueles que se mantinham alheios a cena, celular em maos, mesmo
que as mulheres insistissem que lhes dessem atencdo. As enfermeiras manifes-
tam incomodos com a presenca e uso constante do celular pelos acompanhan-
tes, que promoveria um alheamento da situacdo: “De que adianta ter acompa-
nhante se o cara ta ali, mas fica direto com a cara enfiada no celular, ndo da
nenhum apoio?” Presenciei uma mulher que pedia e dava broncas em seu mari-
do para que ele largasse o aparelho e ficasse ao seu lado.

Havia aqueles que tentavam a todo custo “escapulir” da cena, como o pai
que em meio ao trabalho de parto disse que ia ceder lugar a outra acompanhan-
te, pois precisava retornar a casa para finalizar a pintura do quartinho do bebé,
acionando papéis tradicionais de género, no qual os reparos da casa caberiam
mais a ele do que a inclusao na cena de parto. Ele nao conseguiu ir embora pois
a residente que os assistia argumentou a respeito de aquele ser um momento
unico e que ele poderia finalizar a pintura nos dois dias seguintes em que a
companheira e o filho ficariam ainda na maternidade.

8 Diferente de outros jovens pais que se mostravam inseguros de como fazé-lo, sem saber onde colocar as mios e se
mantendo em uma posicao rigida, mantendo o bebé junto ao corpo, com receio de que qualquer mudanga pudesse de-
sestabilizar o pouco equilibrio encontrado, Fred estava sentado de pernas cruzadas na cama, segurando Lia com uma
mao apoiando a cabecinha e outra o corpo, sem a manter imobilizada junto ao proprio corpo. Durante a conversa troca-
va de posicdo — a colocava na cama e voltava para o colo — sem demonstrar receios de estar fazendo algo incorretamente.



Algumas atitudes do tipo podiam ser entendidas como normais, outras en-
quanto excessivas. O marido de Amana foi considerado além dos limites do co-
mum uma vez que trazia no rosto uma expressao quase que de panico constante,
cobrindo a boca com a mao, e passou a maior parte do trabalho de parto se au-
sentando na sala, indo para o corredor ou banheiro. Quando Amana pedia sua
presenca ele ia até ela por poucos minutos, logo se retirando para outro espaco.
Uma vez que ele se ausentava fisicamente, nao havia muito que as enfermeiras
pudessem fazem para converté-lo em um acompanhante participativo além de
conversarem com ele a respeito do desejo de sua esposa em té-lo presente, ten-
tando trazé-lo para a cena. Proximo ao desfecho do parto, assumiu um lugar no
banheiro, sentando-se no cavalinho, um aparelho destinado as parturientes. No
momento, Carla, residente, tirou uma foto dele para me mostrar e comentou
rindo: “Vocé que estuda comportamento, estuda esse comportamento ai!”,
ponderando em seguida que seu proprio marido provavelmente seria desse tipo
no parto. Andando imitando um gorila pela sala ela me mostrou como imagina-
va a atitude dele: bravo e protetor. Apos o parto as enfermeiras brincaram com o
marido de Amana que “O cavalinho foi um bom suporte para o pai”, ja que ele
havia passado parte consideravel do trabalho de parto escondido dentro do ba-
nheiro, balancando-se no aparelho. A cena do corte de cordao por ele também
tornou os risos quase impossiveis: apos alguma resisténcia ele aceitou a incum-
béncia, que executou cobrindo a boca com a mao e segurando a tesoura com a
outra, o brago o mais estendido possivel, tentando ficar longe da cena, enquanto
dava um pulinho a cada corte e dizia “Desculpa, filho, desculpa, filho”, mesmo
as enfermeiras tendo elucidado anteriormente que o corte é indolor para a mu-
lher e o bebe.

Por vezes, essas situacOes eram lidas pela assisténcia com um desdém co6-
mico, “marmanjos falando que vao desmaiar”. A referéncia a desmaios provi-
nha dos proprios homens, apesar disso, a imagem do pai despreparado que
desmaia em sala de parto e acaba precisando mais de assisténcia do que a mu-
lher, tal como construida nos discursos do ativismo sobre a importancia da pre-
paracao paterna nunca foi por mim presenciada, nem histérias do tipo eram
contadas pelas enfermeiras.

Essas atitudes podiam ser entendidas tanto como “desinteresse” como
“despreparo”. Os primeiros eram percebidos como nao vendo sentido em sua
presenca ali e os segundos como movidos pelo amor, nervosos por ver sua mu-
lher sofrendo, categoria no qual foi incluso o marido de Amana, que conversan-
do comigo indagou se nao seria menos doloroso uma cesariana — esses em geral
querem que o parto acabe o mais rapido possivel, acionando elementos que jus-
tificariam a impossibilidade da mulher parir, como “néo ter passagem” ou um
parto anterior que acabou em cesarea. Entre esses tipos havia uma visao mais
negativada dos “desinteressados”, entendido como nao querendo incorporar
meios para participar. J4 em relacdo aos “despreparados”, as enfermeiras en-
tendiam que deveria haver uma maior compreensao, pois eles nao haviam tido a
oportunidade de se preparar para o momento, algo que a assisténcia poderia
atuar para compensar.

Fora dos grupos de gestantes ligados ao movimento pela humanizacao —
nos quais a preparacao do pai é entendida como fundamental, dao-se aos finais
de semana e sao frequentados pelos casais — a preparacao do pai é ainda mais
escassa. Elemento que o diretor da maternidade mencionou a mim como um
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problema. Contou que na visita a maternidade9 normalmente as mulheres vao
acompanhadas por alguma figura feminina e nao pelo marido, o que acaba ge-
rando um problema para o servi¢o, uma vez que os acompanhantes do parto em
geral nao sao os que acompanham as visitas, iinico momento prévio de prepara-
¢ao para o parto oferecido pela maternidade. Ele apontou que essa auséncia nao
seria necessariamente fruto de desinteresse, mas sim de uma estrutura de traba-
lho que nao reconhece os direitos dos homens de participar da gestacao dos fi-
lhos: “Para o parto a CLT autoriza o distanciamento, mas ele ndao pode chegar
pro patrao e dizer que tem que ir com a mulher na maternidade. Esse é um
problema também pra presenca do pai no pré-natal, ele pode até levar o com-
provante da consulta, mas dat ao patrdo aceitar...”.

Em 2016 o Ministério da Saide lancou uma politica voltada especifica-
mente para os homens, o Pré-natal do Parceiro, que intenciona promover maior
engajamento paterno, desde o planejamento, passando pela gestacdo e parto,
até a educacao dos filhos.

Historicamente, tanto o planejamento reprodutivo quanto as acGes em saude volta-
das ao momento da gestacdo, parto e puerpério foram pensadas e direcionadas as
mulheres e as gestantes, enfocando o binémio mae-crianga. No entanto, um movi-
mento crescente observado no Brasil, e também em varios outros paises do mundo,
tem defendido que os homens podem e devem ser envolvidos integralmente em tudo
o que diz respeito a tomada de decisdo reprodutiva, desde a escolha de ser pai a parti-
cipacdo solidaria na gestagao, no parto e no cuidado e na educacao das criancas. O ar-
gumento central trazido por este debate é que, desta forma, é possivel romper e trans-
formar, na préatica, construgoes sociais de género que, por um lado, direcionam todas
as responsabilidades relacionadas a reproducdo e aos cuidados das criancas as mu-
lheres e, por outro, afastam os homens tanto dos compromissos e dos deveres, quanto
dos prazeres e dos aprendizados que circundam este universo. (BRASIL, 2016)

Os gestores de saude entendem ainda que os homens buscam menos as-
sisténcia médica do que as mulheres, de modo que o programa se destina tam-
bém a aproveitar esses momentos do pré-natal em que os homens vao as unida-
des de satde para que cuidem também da propria saude, realizando consultas,
exames e vacinas. A criacao dessa politica parte do reconhecimento de que os
homens estao de algum modo participando do pré-natal.

Acompanhei apenas uma dessas visitas a maternidade, na qual foram trés
mulheresto: uma adolescente acompanhada pelo irmao, que passou a palestra
toda no celular; uma mulher sozinha, que ji parira ali e se mostrava bastante
segura; e uma mulher acompanhada pela sogra e pelo marido. Pude perceber
em relacdo a estes tltimos um trabalho de convencimento para que o marido a
acompanhasse no parto, apesar dele demonstrar receios. A sogra o incentivava,
mas se dispunha e desejava também acompanhar, argumentando que o parto
era algo natural, bonito e tranquilo. A enfermeira que conduzia a palestra incen-
tivou até certo ponto, delimitando que ele tinha de saber se teria condicgoes

9 A visita a maternidade é indicada pela instituicéo e pelos locais de pré-natal para as gestantes no terceiro trimestre de
gestacdo. Ocorre todos os dias em dois horarios, em uma sala especifica para isso, com pufes e poltronas, na qual as
mulheres e acompanhantes assistem a palestra de um psicologo e de uma enfermeira/médica, bem como circulam pelas
dependéncias da maternidade para conhecer o espago. O objetivo dessa visita é atenuar a ansiedade pelo desconhecido e
as palestras enfocam o controle emocional, formas nao farmacolégicas de diminuir a dor, incentivo ao parto normal e
instrugdes para reconhecer o inicio do trabalho de parto e o momento de ir para a maternidade.

10 Aproveitei a visitagdo da maternidade como forma de realizar também minha entrada em campo, porém apds esse
momento ndo enfoquei mais as visitas, ficando alocada no setor dos partos, tal como havia acordado com a dire¢iao da
maternidade. Segundo a enfermeira que conduziu essa visita o nimero de mulheres que vao nelas é variavel, aquele foi
um dia chuvoso que teria diminuido a presenga. Como o diretor da maternidade me disse, embora o objetivo seja dimi-
nuir a ansiedade das mulheres, elas “vdo mesmo pelo kit”, uma bolsa de maternidade distribuida pela prefeitura, que
contém um pequeno enxoval, entregue nesta ocasido. Entre as enfermeiras encontrei a mesma fala, que indicava a frus-
tracdo diante do que seria desinteresse também das mulheres naquele momento de preparagio para o parto estimulado
pela instituicao.



emocionais para acompanhar a mulher. A staff Marcia me contou que quando
dava essa mesma palestra frisava: "escolhe uma pessoa que vocé quer que fique
do seu lado e fique calma, uma pessoa que vocé acha que vai te transferir cal-
ma num momento tdo especial”. A capacidade de controle emocional sendo en-
tendida como qualidade fundamental para um bom acompanhante.

Formar e fortalecer a familia

A énfase na participacao do pai esta atrelada a nocao compartilhada pela
assisténcia de que o homem valoriza e admira mais a mulher apo6s vé-la passar
pelo parto, e se vincula mais cedo com o filho ao vé-lo nascer. A ritualizacao do
momento do corte do cordao umbilical sendo oferecido ao pai intenciona ofere-
cer a eles um lugar de participagao direta na cena. Alguns aceitam prontamente;
outros se mostram receosos, mas sao convencidos e outros se recusam. Essa in-
clusao do homem na cena de parto contribuiria para um dos objetivos nem
sempre dito da assisténcia: formar e fortalecer a familia. Nas entrevistas nas
quais os homens estavam presentes e nas conversas com eles, pude observar si-
tuacOes em que eles relatavam esse incremento de admiracao, definindo as es-
posas como “fortes” e “corajosas”, bem como nas quais esse objetivo nao foi
atingido e as mulheres eram mencionadas como “fracas” e/ou “escandalosas” —
o marido de Amana ao me contar como havia sido o parto da primeira filha dis-
se: “Nossa, foi naquela sala, ela fez o maior escandalo.”.

Os dois casais que entrevistei que haviam sido acompanhados por doulas!:
— ou seja, haviam sido socializados durante a gestacao nos discursos do movi-
mento pela humanizacao — traziam de forma mais enfatica esses elementos, tan-
to da admiracao a mulher quanto a importancia da participacao paterna naquele
que seria um evento marco da constituicdo da familia. E ainda um elemento re-
levante que os maridos tenham participado ativamente das entrevistas, o que
ocorreu com estes dois casais acompanhados por doulas e também com Fred,
marido de Amana, ja mencionado que foi reconhecido pela assisténcia com um
acompanhante participativo. Tal nao se tratou de uma escolha da etnodgrafa,
uma vez que as entrevistas eram direcionadas as mulheres. Ocorreu pois eles
estavam presentes no Alojamento Conjunto no momento da entrevista e se en-
gajaram nela, o que ndo ocorreu em outras entrevistas, nas quais ou o marido
nao estava presente no momento ou se estava mantinha-se a parte, cochilando
ou indo resolver burocracias em outro setor.

O objetivo de formar e fortalecer a familia pode ser atingido de formas inu-
sitadas e a revelia da atuacao da assisténcia. Certa vez cheguei ao setor e percebi
um burburinho entre as enfermeiras. Um casal havia chego e anunciado que do-
ariam o bebé para a Assisténcia Social. Elas identificaram o nao dito: ele era ca-
sado e ela, sua amante. Porém a situacao nao se desenrolou nesse sentido: se-
gundo elas me contaram, assim que o bebé nasceu a mulher nao desgrudou de-
le, toda a familia dela estava aguardando na recepcao para conhecé-lo. A situa-
cao ficou em suspenso, as enfermeiras aguardando para saber como agir. Ao fi-
nal, eles decidiram ficar com o bebé.

Esse objetivo da assisténcia ficava mais evidente nos casos das adolescen-
tes, por vezes acompanhadas por homens com quase o dobro de sua idade, tal
qual uma adolescente de 16 anos e o pai de seu filho chegando aos trinta. Situa-

u Categoria profissional que emerge no bojo do movimento pela humanizacgio, as doulas sdo mulheres que tem a funcao
de prover a mulher de informacoes, bem como oferecer apoio fisico e emocional durante o parto. Nao realizam partos.
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¢oOes que ja nao seriam do ambito criminal, tal como estupro de vulneravel, mas
que poderiam carregar moralidades envolvidas nesse sentido. Nestas situacoes a
equipe agia partindo do entendimento de que a situacao de vulnerabilidade da-
quela jovem se acentuaria na auséncia do pai do filho e a atuacao deveria ser pa-
ra que eles saissem dali como uma familia, ou seja, assegurando que ele se man-
teria presente, cumprindo com as fungoes paternas e maritais de cuidado finan-
ceiro e afetivo.

Em etnografia realizada em uma Clinica da Familia no Rio de Janeiro, No-
gueira (2016) aborda o pré-natal de duas gestantes e como o alinhamento ideo-
légico entre o que os agentes de satide compreendiam como um exercicio cor-
reto da maternidade influenciou a producao ou nao do vinculo. Idade, local de
moradia e principalmente a identidade do pai do filho atuavam como elementos
classificadores da gestacao. Os dois pais dos bebés nao podiam comparecer ao
pré-natal, apesar da insisténcia dos agentes, porém os motivos de um eram en-
tendidos como legitimos, enquanto os do outro representavam um incremento
de precariedade: o primeiro era policial e por isso ndo podia circular pela area
devido a atuacao do trafico, o segundo era identificado pela equipe como trafi-
cante e isso o impediria de descer ao “asfalto”. Apesar da companheira do poli-
cial ter demonstrado maior insatisfacao com a gestacao, foi inserida em uma sé-
rie de categorias que a tornaram uma mae mais apta e estabeleceu uma relacao
de maior proximidade com a equipe. Frequentava a unidade apenas “para con-
versar” com um enfermeiro, a quem atribuia papel relevante para que aceitasse
a gestacao.

Maria também nao queria engravidar, mas a gravidez nao parece ter sido inserida em
uma narrativa administrativa de “descuido” e “descontrole”, sua corporalidade nao
parece conjugar uma cartografia de relagdes que a inscreva em um registro de preca-
riedades e vulnerabilidades, ndo a projeta (a ela e a gesta¢do) para um lugar moral do
nao cuidado e do descontrole. Ambas se descobrem gravidas, mas apenas uma dessas
gestacoes opera pela lente do “descuido”. Por meio do mesmo “papel pequeno”, pro-

duziu-se certa singularidade a gestacao e a maternidade de Maria em que o “vinculo”
assumiu maior destaque, enquanto eixo da relagdo. INOGUEIRA, 2016, p. 157)

Embora o objetivo seja “formar e fortalecer a familia”, é entendido que
existem conformacdes de familias preferenciais, aquelas pessoas que deveriam
ou nao ter filhos, e a proximidade ou distancia das mulheres com esse ideal in-
fluenciava as possibilidades da construcao do vinculo, de modo semelhante ao
que presenciei no CPN2, Entreas enfermeiras, ao pensar o seu proprio exercicio
da maternidade, esta aparecia fortemente como um projeto a ser executado em
um momento correto da vida, com “responsabilidade”. As que nao tinham filhos
mas gostariam de té-los, enfatizavam que ainda nao era o momento.

Pretendo. Pretendo ter, mas ndo sei também, porque eu acho que é muita responsabi-
lidade. E, hoje eu vejo eu e meu esposo, ainda, assim, a gente tem muita coisa pra
conquistar, muita coisa pra fazer e hoje uma crianca nao seria o ideal pra gente, nesse
momento. A gente quer ter, mas quando a gente tiver mais estabilizado, ter comprado
uma casa, um minimo sabe e a gente esta construindo ainda. Nos somos novos, 26,
27. Dois anos de casado s6. Vamos aos poucos. (Agatha, enfermeira obstetra)

Aline, enfermeira staff, também acionava a nocao de que “nao estaria
pronta”, possivelmente porque, diferente das colegas solteiras, estava casada ha
mais de um ano, momento que poderia ser entendido como bom para ter filhos,
recorrendo entdo ao argumento de que ndo eram apenas as condic¢des sociais,
como relacao conjugal estavel e ter um emprego, que propiciavam a “hora de ter

12 Centro de Parto Normal, setor da maternidade onde ocorrem os partos.



filhos”, mas também a preparacao psicologica. Tais concep¢oes de maternidade
enquanto projeto podiam implicar na avaliacdo das mulheres e casais tendo
seus filhos ali. Elas apreciavam e se identificavam com mulheres tendo o pri-
meiro filho na faixa dos trinta e poucos anos. Em contraposicao, Aline comenta-
va com Laura a respeito de um casal:

A: Tem gente que viu... devia ter um teste psicotécnico pra ter filho: se vocé ndo ti-
ver preparado nao pode!

L: Por isso que vocé tem eu, amiga. Pra te dizer: vocé ndo ta pronta!

A: Eu sei que eu ndo t6 pronta!

O dialogo era mais jocoso do que sério, apesar da contrariedade que de-
monstrava, no sentido de destacar a importancia de se estar preparado para a
funcao parental. Nao creio que ela efetivamente considerasse possivel tal verifi-
cacao ou impedimento.

Na sala de parto os acompanhantes em geral eram nomeados em relacao a
mulher e/ou ao bebé. Na longa lista de nomes que as enfermeiras deveriam
memorizar estando em servico, que somava o das mulheres e bebés, o dos
acompanhantes nao era prioridade e poucos os recebiam. A énfase de individua-
lizar os sujeitos priorizava as mulheres e os bebés, j4 os acompanhantes eram
referidos/chamados em relacao ao bebé, “o pai”; ou em relacao a mulher “o ma-
rido”, “a mae”, etc. ou ao lugar que ocupavam na instituicao: “o/a acompanhan-
te”. Independente do estado civil, era elegido o termo “marido”, que conferia
mais formalidade a unido, apesar de a politica do Ministério da Satide tenha ele-
gido “parceiro” como mais abrangente das possibilidades de relacoes.13.

Entrevistando as mulheres, perguntava sobre a escolha pelo acompanhan-
te. As que optaram pelo marido enfatizavam a importancia daquele momento
enquanto familiar e demonstravam satisfacao por ele ter participado, indepen-
dente do tipo de atuacao em sala de parto. Era entendido que eles fizeram o que
eram capazes de fazer. As casadas/em relacao conjugal que escolheram nao se-
rem acompanhadas pelos companheiros justificaram nao considerar que eles
seriam bons acompanhantes, pois ficariam muito nervosos e demonstraram
preferir uma figura feminina. Nenhuma disse diretamente considerar que “par-
to nao era coisa de homem”.

A auséncia completa do pai do bebé podia provocar valoracées negativas
entre as enfermeiras. Era desejado que caso este nao acompanhasse o parto es-
tivesse ao menos na recepcao da maternidade ou tivesse uma justificativa mo-
ralmente aceitavel para a completa auséncia, como o trabalho ou trafego. Em
certa ocasido comentaram entre si: “A avé vai ligar pro pai pra avisar que nas-
ceu. Vé se pode, ele ta no bar, bebendo e jogando sinuca, enquanto a mulher ta
aqui parindo o filho dele!”

Partindo do ponto de que a grande maioria das mulheres optava por algum
acompanhante, é possivel inferir que a presenca de alguém familiar no parto era
valorizada por elas, que usufruiam do direito concedido pela Lei do Acompa-
nhante. Presenciei apenas uma tnica mulher que pariu sozinha, Alika, mas nao
foi por sua escolha e sim porque o parto se desenrolou rapido demais para que o
marido chegasse a tempo. Este foi um parto da equipe médica — de modo que
nao o acompanhei diretamente, uma vez que a etnografia foi realizada junto a
equipe de enfermagem — e nao percebi nenhum investimento diferencial das
equipes em fazer companhia a ela de modo a compensar a auséncia do acompa-

AR

13 Na escrita e nas entrevistas, optei pelos termos “pai do bebé”, “marido” e inclui “companheiro”, como forma de dar
conta das relagGes na qual as mulheres nao se referiam a eles como maridos. Em campo, me referia a cada um do modo
que as demais se referiam.
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nhante. Desde que estava no corredor, Alika chorava bastante e demonstrava
sentir muita dor. Percebendo que ela parecia fragil e estava sozinha, solidarizei-
me com ela e, em algum momento que Laura, enfermeira staff, entrou na sala e
a levou para o chuveiro, aproveitei e entrei no comodo. Laura se mostrou satis-
feita por eu ter ido fazer companhia a Alika — o que nao era a minha intencao
inicial: entrei na sala pois queria ver se alguém estava com ela. Passei algum
tempo conversando com ela, que chorava bastante, buscando a acalmar e incen-
tivar. E possivel que a escassa presenca da equipe tenha se dado pois o parto de
Alika evoluiu rapidamente e havia descrédito quando mulheres demonstravam
muita dor nas etapas iniciais — quando entrei em sala no quadro marcava ape-
nas 4 centimetros de dilatacao; presenciei contracoes longas e ritmadas; nao de-
vo ter ficado mais de meia hora 14, uma vez que o parto era médico. No maximo
uma hora depois que sai o bebé nasceu, apresentando uma evolucao atipica-
mente rapida.

Quando o acompanhante nao era o pai do bebé esse posto era majoritari-
amente ocupado por uma figura feminina, sendo mais frequentemente a mae da
mulher, mas também avos, sogras, irmas, primas, tias, vizinhas e amigas, com
prioridade para mulheres que eram maes. A experiéncia de maternidade e parto
€ um elemento que legitima as mulheres na cena de parto, sendo cobrado tam-
bém em relacdo as que estdo na assisténcia e mesmo da etnografa. A pergunta
que mais ouvi das acompanhantes foi “Vocé tem filhos?”, que também era diri-
gida as enfermeiras, indicando a nocao de que “s6 quem pariu sabe como ¢€”.

Apenas uma vez estive no setor quando uma mulher esteve acompanhada
por uma figura masculina que ndo o companheiro, elegendo o irmao. Izabel, cu-
jo parto acompanhei, havia sido acompanhada pela mae de criagdo, mas tam-
bém cogitou o seu pai, a escolha se deu ao acaso de acordo com a pessoa que es-
tava presente quando ela entrou em trabalho de parto. Contou-me que nao via
diferenca em ser acompanhada por uma ou outro. O pai de seu filho nao foi co-
gitado como acompanhante, pois havia falecido no inicio da gestacao.

Em geral, quando a pessoa que acompanha o parto é também uma mulher,
elas trazem para a cena as suas histoérias de parturicio. Homens, em menor nu-
mero, também traziam suas experiéncias anteriores, relatando como foram os
partos de outros filhos e/ou das mulheres de sua familia. Embora historias tra-
gicas fossem contadas, a maioria eram relatos de partos normais positivados,
situando a parturiente em uma tradicdo de mulheres parideiras. Mesmo que ela
nao participasse diretamente da conversa, as histérias ocupavam o lugar de in-
centiva-la de sua capacidade, bem como compunham um esfor¢co do acompa-
nhante de aproximacao ideologica com a assisténcia.

As trajetoérias familiares traziam a reflexao sobre as diferencas geracionais
e histéricas da assisténcia ao parto: a avo que teria tido muitos filhos em casa
com parteira; a mae ou avo que fizeram cesarea no ultimo filho para proceder
com a esterilizacao; a mae que teve tanto cesareas quanto partos normais e indi-
cava que nos segundos se recuperou mais rapido; a mae que teve partos normais
hospitalares nos quais ficou sozinha e nao gostou do tratamento recebido dos
médicos, nos quais destacavam a diferenca na assisténcia ali praticada e da pre-
senca do acompanhante; a irma/prima que teria tido cesarea... A trajetoria re-
produtiva de uma mulher estava atrelada a das demais mulheres de sua familia
e estas eram trazidas para a sala de parto.

O acompanhante era mais um elemento a ser gerenciado na sala de parto,
mais uma pessoa com a qual se deve construir o vinculo de confianca e trans-
formar em aliado:



Autor: Cé falou do acompanhante, da trabalho?

Gabriela (residente): Putz. Nao todos, tem uns que ajudam bastante, muito de ver-
dade, tem uns que sdo assim mao na roda, mas tem outros que so atrapalham. Por-
que, eu acho, que eles ndo tém percepcdo do quanto eles estdo atrapalhando, sabe.
Pra eles é como se tivesse fazendo certo. Cobrando da mulher, cobrando do profissi-
onal, naquela expectativa, celular que fica toda hora tocando “ainda nada, ainda ta
aqui, menina, ainda ta aqui oh, nem dilatou”. E a mulher se sentindo cobrada por
aquilo, pelo contexto, nervosa, aflita, vai perdendo a paciéncia também, vai per-
dendo o estimulo, vai ficando chateada, ent@o as vezes é complicado. Ja vi casos de
a parturiente ser uma pessoa com um acompanhante e ser outra pessoa com outro
acompanhante. Mudou o acompanhante — a gente conversa com o acompanhante,
fala “oh, vocé ndo ta ajudando e tal, ¢ bom uma pessoa mais tranquila, ndo tem
ninguém mais tranquilo?” — ai sobe outra pessoa e a coisa acontece.

Embora todas as enfermeiras definissem a presenca dos acompanhantes
como essencial, tornando o parto um evento mais familiar e auxiliando a dimi-
nuir a sensacao de solidao das mulheres, as pessoas que acompanham eram di-
vididas entre bom, neutro e mau acompanhante. O bom acompanhante é aquele
que se mantém firme, que nao faz o momento ser sobre ele, mantendo o foco na
mulher, amparando-a fisica e emocionalmente e constituindo um aliado da as-
sisténcia no didlogo com ela. Mesmo entre esses, era frequente que os compa-
nheiros se mostrassem desconcertados quando, apdés o nascimento, a técnica de
enfermagem que vestia o bebé pedia determinadas pecas de roupas: mergulha-
vam nas bolsas de maternidade, retirando diversos conjuntos, sem distinguir o
que era luva, meia, touca ou body, denotando que a parte do enxoval, monta-
gem da mala, bem como essa esfera de cuidados com o bebé, estavam a cargo da
mulher.

Os neutros seriam aqueles que “nem ajudam, nem atrapalham”, os indife-
rentes podem entrar nessa categoria, nao produzem nenhum diferencial, mas
também pouco ou nenhum dano. E os maus acompanhantes sdo os assustados,
nervosos, que chamam insistentemente a equipe a todo o momento. Esses sao
vistos como mais propicios a dar alguma espécie de “barraco”, proferindo acu-
sacoes de que a assisténcia nao estaria fazendo o seu servico. A respeito desses é
entendido que sua inseguranca é transmitida a mulher. Como dito por Clarice,

As vezes vocé tem que trabalhar mais o acompanhante do que a mulher, do que a
mde. A mulher nao tG nem ai e o acompanhante ta aqui, perturbando, né. [Dizen-
do] que nao tem passagem... da vontade de falar assim "olha s6 ndo fala pra mim
que ndo tem passagem" [...] Muita gente fala isso aqui: "fiquei sete anos estudando
e esse cara td falando que ndo tem passagem". A coisa é muito dificil, mas eu ds ve-
zes perco a paciéncia também "vai esperar la fora vai, cé ta deixando a pessoa ner-
vosa". (Clarice, residente)

Segundo as enfermeiras, algumas mulheres reproduziriam elementos as-
sociados a uma relacao especifica, se tornariam “manhosas” ou “chorosas” na
presenca de determinados acompanhantes, se portando de forma “infantilizada”
ou “se vitimizando” na presenca da mae ou marido. Quando a relacao entre o
acompanhante e a mulher é conflituosa/violenta essa dinamica também pode
ser inserida na cena de parto. Uma staff me contou que houve uma vez que cogi-
taram chamar a policia, pois o marido ameacgava a mulher diretamente: “Se vocé
gritar eu dou na sua cara”. Nesta ocasido conversaram com a mulher, pergun-
tando se ela nao preferia trocar de acompanhante, mas ela se negou: “Ela cho-
rando, querendo ele na sala, chamando ele pra perto. Independente do qudo
escroto ele era, ele era a referéncia dela, a figura familiar que ela tinha aqui, e
ela ndo queria ficar sem ele”.
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Essa historia foi relembrada em um dia que uma situacao entendida como
associada estava ocorrendo no CPN: um casal estava decidindo se iria ou nao
antecipar o nascimento via cesariana dada uma intercorréncia. As enfermeiras
entenderam que a mulher gostaria de esperar e o marido estava pressionando
para o contrario. Era possivel entreouvir do corredor o tom duro com que ele
falava com ela dentro da sala: “Aqui fora ele é um fofo, mas olha la dentro...”.
Nesses casos a assisténcia se posiciona alinhada com a vontade da mulher, po-
rém com cuidados, pois se entende que o marido pode ceder naquele momento,
mas descontar depois na mulher.

As acompanhantes mulheres também podem ser entendidas como “mas
acompanhantes”, principalmente na medida em que se opdem a proposta do
parto normal. Mulheres que tiveram partos traumaticos e, principalmente cesa-
reas, podiam ser percebidas como atuando contra a assisténcia e desmotivando
a mulher. Em oposicao, as mulheres ja paridas e que viam o parto como um
evento normal, tinham grande potencial de se tornarem aliadas. As “maes su-
perprotetoras” - “minha filhinha esta sofrendo” - podiam ser vistas também um
desafio a ser contornado. Tal como Gabriela, residente, me contou, percebia as
sogras também como uma categoria potencialmente problemaética, pois tenderi-
am a se preocupar muito com o bebé e pouco com a mulher. Quando o acompa-
nhante é uma pessoa com a qual se tem pouca intimidade elementos como o
pudor podem prevalecer, tal como Clarice contou a respeito de uma mulher que
pediu que ela retirasse a prima da sala, por vergonha.

Quando se entende que o acompanhante pode estar contribuindo para
uma dinamica negativa —“nuvem negra”, “energia ruim” — pode ser sugerida a
troca pelas enfermeiras: “ndo tem outra pessoa la embaixo que poderia ficar
com vocé?” Ocorrida a troca, pode ser constatado se o estado de espirito da mu-
lher se modificou positivamente e, se sim, o estado anterior é referido a relacao
e dindmica com o acompanhante.

Conclusao

Hotimsky e Alvarenga (2002) examinaram as escolhas para o acompa-
nhamento na hora do parto de mulheres de camadas médias e populares, en-
contrando entre as primeiras que o marido figura como principal, ja entre as se-
gundas prevalece a no¢ao de parto como um evento feminino, buscando o apoio
de mulheres mais experientes, sejam elas familiares ou amigas e vizinhas. Apon-
tam que ao elegerem o marido como acompanhante privilegiado, os profissio-
nais humanizados da satide nao estariam levando em conta o universo simbdlico
de outros grupos sociais. Dessa forma, as autoras propoem uma reflexao a res-
peito de quando as diretrizes de humanizacao, ao serem pautadas pelo universo
cultural das camadas médias, se tornam normativas, nao abarcando outras con-
cepcoes de familia, maternidade e paternidade existentes fora do ideario do ca-
sal gravido (SALEM, 2007). Tornquist também aborda a questao, sinalizando
que a aplicacao de preceitos da humanizacao poderia nao estar respeitando os
direitos reprodutivos dessas mulheres em relacao a questao do acompanhante.

Em meu trabalho de campo nao encontrei tal divisdo tao marcada entre
mulheres e camadas populares e médias: a presenca do marido era valorizada
em ambos os grupos. Nao encontrei que entre as camadas populares que a pre-
feréncia majoritaria seria o acompanhamento por uma figura feminina. Porém
o0 acompanhamento por mulheres era mais frequente nesta camada do que entre
as mulheres de camadas médias, entre as quais o acompanhamento pelo pai do



bebé somente nao ocorria quando ele efetivamente havia renunciado a paterni-
dade.

Indico que a presenca de acompanhantes em sala de parto pode contribuir
de uma forma mais ampla para a desmistificacao do evento, nao mais exclusi-
vamente acessado por profissionais da sattde. Mesmo entre as mulheres acom-
panhantes ja paridas ocorriam manifestacoes de emocao diante do parto, visto
agora de um ponto de vista diferente, como uma avo que em lagrimas dizia: “eu
nunca tive a chance de ver um parto que nao o meu”.

Em relacdo a participacdo dos homens na cena de parto indico que ela
ocorre e transcorre de forma mais tranquila dentre casais que ja possuem uma
dinamica de relacionamento mais igualitario. Comparando os meus dados com
os de Hotimsky e Alvarenga (2002), dentre os quais ha uma distancia de mais
de uma década, pode se inferir que neste periodo a presenca masculina aumen-
tou entre camadas populares, devido tanto a aceitacdo dos homens em ocupar
esse espaco quanto a demanda de suas companheiras, sinalizando para uma
maior individualizacdo da familia nuclear e também maior participacdo mascu-
lina em relacao ao envolvimento com os filhos, no entanto, sem se dar da mes-
ma forma que o ideario mais compartilhado entre determinados setores das
camadas médias.

Recebido em 30 de abril de 2018.
Aprovado em 14 de agosto de 2018.
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Biomedicalizacao dos lacos de parentesco:

tecendo arranjos sociais e limites interpessoais entre mulheres
soropositivas

A

Romario Vieira Nelvo!
Museu Nacional/Universidade Federal do Rio de Janeiro

Resumo: Neste artigo, analiso os contornos subjetivos em torno do desejo de tor-
nar-se mde para trés mulheres e maes jovens soropositivas, oriundas de territorios
periféricos do Rio de Janeiro. Tomo as tecnologias médicas que elas foram contem-
pladas como um marco importante na constru¢do da “biomedicaliza¢do do paren-
tesco”. Entre outras coisas, o movimento adotado permite pensar sobre os valores
dos arranjos sociais. Privilegio, também, conformacoes de limites em suas relacoes
interpessoais, sobretudo nas relacoes conjugais, cuja experiéncia do “abandono” de-
vasta o projeto de familia. O artigo, portanto, concentra-se nas esferas do desejo,
parentalidades, arranjos sociais e limites interpessoais.
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Biomedicalization of kinship ties:

weaving social arrangements and interpersonal limits between
HIV-positive women

Abstract: In this article I analyze the subjectives surroundings the desire of moth-
erhood experienced by three young HIV-positive mothers, from the peripheral area
of Rio de Janeiro. I take the medical technologies that have been subjected as an
important milestone of the “biomedicalization of kinship”. Among other things, the
movement adopted allows us to think about values of social arrangements. I also
privilege conformations of limits in their interpersonal relationships, especially in
conjugal relationships, in wich the experience of “abandonment” devastates the fam-
ily project. The article, therefore, focuses on the spheres of desire, parentalities, so-
cial arrangements, and interpersonal boundaries.

Keywords: Desires; Biomedicalization of kinship; Social Arrangements.

Biomedicalizacion de los lazos de parentesco:

tejiendo arreglos sociales y limites interpersonales entre mujeres
seropositivas

Resumen: En este articulo analizo los contornos subjetivos en torno al deseo de
convertirse en madre para tres mujeres y madres jovenes seropositivas, oriundas de
territorios periféricos de Rio de janeiro. Tomo las tecnologias médicas que ellas fue-
ron contempladas como un hito importante en la construccion de la “biomedicaliza-
cion del parentesco”. Entre otras cosas, el movimiento adoptado permite pensar so-
bre los valores de los arreglos sociales. Privilegio, también, conformaciones de limi-
tes en sus relaciones conyugales, cuya experiencia del “abandono” devasta el pro-
yecto de familia. El articulo, por lo tanto, se concentra en las esferas del deseo, pa-
rentalidades, arreglos sociales y limites interpersonales.

Palabras clave: Deseos; Biomedicalizacion del parentesco; Arreglos Sociales.



Uma das mais duradouras questoes metodologicas da
antropologia é: como manter, na mesma visdo, o que
sdo claramente construtos culturais e historicos e o que
sdo, evidentemente, regularidades sobre a existéncia
social? O truque consiste em especificar um sem
diminuir o outro (Marilyn Strathern, 2015 :I1X).

As mdes com HIV e filhos sem HIV.

m meu estudo etnografico? realizado com trés mulheres e mées jovens so-

ropositivas®, oriundas de territorios periféricos* do Rio de Janeiro, os te-

mas antropolégicos da nocao de pessoa, emocoes, género e familia per-
meiam suas historias de vida (NELVO, 2017a; 2018). A pesquisa de campo foi
efetuada durante o primeiro semestre de 2016, e especificamente a partir de de-
zembro daquele ano a abril de 2017. O estudo contou com observagdes em campo,
conversas pelo aplicativo de mensagens instantaneas, WhatsApp, entrevistas em
profundidades e analise de diarios pessoais. A categoria nativa desejo, era acio-
nada quando elas se referiam a gravidez. No mesmo sentido, uma série de limites
se materializavam durante esse processo, reverberando, em moralidades, “bar-
reiras sociais” e rupturas nas relacoes de namoro e nos projetos de construcao de
familia. Por um lado, h4 um avanco significativo nas tecnologias médicas que per-
mite uma gravidez com baixo risco de transmissao do virus HIV para o feto
(WHO, 2006); cujo processo é aqui analisado como praticas de “biomedicalizacao
do parentesco”. Por outro, o apego pela maternidade marca uma posicao social
para a mulher, bem como o valor dado aos arranjos sociais familiares e conjugais
que sdo, ao fim, resultantes de certa concepcao de pessoa e visao de mundo (DU-
ARTE, 1987; HEILBORN, 2006).

Ao longo deste artigo, privilegio os contornos subjetivos em torno do tor-
nar-se made para as interlocutoras levando em conta seus desejos, os arranjos so-
ciais elencados e um caminhar no qual ha ganhos e perdas; conexoes e descone-
x0es; “surpresas” (STRATHERN, 2015). Com isso, seleciono uma analise antro-
poldgica das atuais possibilidades médicas, sobretudo com o avango nas tecnolo-
gias biomédicas, que tém possibilitado a efetuacao da reproducao dos lagos soci-
ais de parentesco. Os ensinamentos de Marilyn Strathern (2015) sobre o paren-
tesco na era da biotecnologia sao centrais, e ao longo das passagens de campo

2 Para a escrita deste artigo agradeco especialmente a Claudia Barcellos Rezende. Boa parte das discussoes sobre familia,
género, pessoa e gravidez, temas amplamente aqui privilegiados, estavam presentes em minhas quartas-feiras a época da
pesquisa “Historias de parto: pessoa e parentesco”, por ela coordenada. Também agradeco pelos comentérios, sempre
instigantes, acerca do meu material de campo. Reservo, aqui, um agradecimento especial ao companheiro de Museu Na-
cional Wemerson Ferreira pela leitura e sugestoes para o artigo.

3 Categoria referente a pessoas portadoras do virus da Imunodeficiéncia Humana (HIV), causador da Imunodeficiéncia
Adquirida (AIDS). Utilizo o termo “soropositivo” baseando-me da concepgao da existéncia de uma identidade clinica que
é transformada em identidade social, como definido por Valle (2002).

4 As interlocutoras tém origens populares, e residiam a ocasiao do campo em bairros de periferia no Rio de Janeiro, na
zona oeste da cidade. Aciono o termo “territério” no mesmo sentido de Camila Fernandes (2017: 2), como “forma concei-
tual que abrange tanto as dimensdes geograficas da localidade como as dimensdes morais e simboélicas que sdo associadas
ao lugar”.
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apresentadas, espero mostrar, também, uma presenca constante das “relacoes”.
Por serem processos soropositivos, as tecnologias por elas utilizadas sao partes
da biomedicina como cultura global (VALLE, 2010; BIEHL, 2011). A intencao €
atentar para como o global esbarra-se no local e no cotidiano, servindo-se em de-
trimento dos valores sociais. Ou seja, 0o modo como a “cultura biomédica” é utili-
zada para a reproducao dos lacos de parentesco.

Se por um lado elas conseguem realizar o desejo de serem maes, ha dificul-
dades nesse processo que marca uma série de limites e operam como “barreiras
sociais” e rupturas — ou, constroi o sujeito a partir de um “conhecimento vene-
noso” (DAS, 2011)°. Luana, Suelen e Luiza — nomes ficticios —, enfrentam nao
somente uma penosa experiéncia moralizada, ja que a gravidez soropositiva é so-
cialmente reprovavel (KNAUTH, 1999). Elas lidam, também, com o abandono
por parte dos seus entdo namorados. O que, entre outras coisas, fragiliza o desejo
e o projeto na busca pelos arranjos sociais de parentesco, e transforma a experi-
éncia da gestacdo em um “Drama Social”® (TURNER, 2005; 2013). Para as trés, a
familia é parte de um todo generalizante (DUARTE, 1987), na qual ser mae opera
como um status social para o género feminino (HEILBORN et al., 2006). Sao es-
sas dimensoes da vida que o texto procura dar conta.

Cabe ressaltar que desejos e limites sao nogoes centrais para a analise deste
artigo. Resultam-se de categorias émicas, evocadas pelas interlocutoras em mo-
mentos de trabalho de campo. Aqui, as utilizarei como poténcias analiticas a fim
de descortinar o processo de constituicao dos lagos de parentesco. Em uma breve
definicao, desejos esta para o plano da vontade e dos projetos de vida. Os marca-
dores de género, raca, classe, saude, sexualidade e geracao sao de suma impor-
tancia para a reflexdo interseccional dos desejos. Como aporte teorico, dialogo
com outras autoras (DAVIES, 2016; MCCLINTOCK, 2010; FERNANDES, 2017).
Por limites, entendo a materializacdo de uma série de moralidades sociais no
campo do HIV/Aids que a acompanham em distintas situagoes. Os limites apare-
ciam quando falavam sobre gravidez, o abandono nas relacoes afetivo-sexuais, a
percepcao dos familiares quanto a gravidez, as trocas de medicamentos antes,
durante e ap6s o parto. Em suma, eles sdo melhor evidenciados quando o senti-
mento de “normalidade” é suspenso, podendo levar a uma ruptura das relacoes
(TURNER, 2005); em linhas gerais, sao situacées em que essas maes jovens sao
lembradas da infeccio’.

Como na categoria desejos, limites também acompanha uma perspectiva in-
terseccional (género, raca, classe, saiide, sexualidade e geracao; ver, por exemplo,
BRAH, 1996). Para as trés, e como os dados etnograficos esperam dar conta, os
limites funcionam como “barreiras sociais”, morais e afetivas que enfrentam por

X«

5 Para Das (2011) o “conhecimento venenoso” tem uma relagao direta com a encarnagio de dores e sofrimentos. Sdo “tes-
temunhos” que se inscrevem em corpos (que tém género, sexualidade e nac¢ao), trajetorias pessoais e familiares. Tomo
emprestada sua nocao de “conhecimento venenoso” por sua relagdo com os sofrimentos sociais e o plano da experiéncia
da construcdo do sujeito no mundo. Parece-me que a categoria limites aqui desenvolvida por mim também encarna dores
e sofrimentos.

6 Turner (2005; 2013) elabora a no¢do de “Dramas Sociais”, a partir de suas analises acerca dos rituais Ndembu. Para o
autor, inspirado sobretudo nos “ritos de passagem” de Van Gennep, os dramas se ddo em quatro momentos, os quais sdo
fundamentais para anélise etnografica de situacoes de conflitos e curas rituais, apenas para citar alguns dos exemplos
apresentados pelo autor: 1. Ruptura; 2. Crise (ou sua intensificacdo); 3. A¢do reparadora (com a elaboracdo de um ritual);
4. Desfecho (momento em que a vida retorna para sua normalidade ou a cisdo social é instaurada).

7 Limites é nocao central para este texto. Como dito anteriormente, emergiu do proprio campo, quando as interlocutoras
discursavam a palavra. De todo modo, vinha sempre acompanhada de uma série de situac¢Ges sociais, sobretudo no que
tange a gravidez. Desenvolvo esta categoria ora émica, ora analitica como “barreiras sociais”, ou seja, no plano das mora-
lidades e da construcfo social da Aids e da feminilidade. Limites também serve para pensar em rupturas sociais e eventos
que devastam a trajetoria, por isso, creio que eventos nos quais elas traziam a categoria (como a gravidez, o pés-parto etc.)
podem ser vistos como um “Drama Social” (Ver nota 5), como definido por Turner (2005; 2013). Optei ao longo do texto
pela categoria limites e ndo “Drama Social” pela centralidade que ocupa no campo, mas, o leitor pode ler os dados apre-
sentados a partir dos ensinamentos de Turner, que nao altera os movimentos analiticos adotados, ao contrario, potencia-
liza ainda mais o que nomeio por limites.



contornarem fronteiras e tabus que envolvem a infeccao pelo HIV/Aids em sua
relacdo com o desejo pela maternidade. Acarretando, desta forma, em rupturas
socias. As categorias aparecem entrelacadas, apesar de significarem coisas dife-
rentes. Concordando com Joao Biehl (2011), o desejo que privilegio carrega agén-
cia e mesmo que encontre limites, as interlocutoras desafiam qualquer analise
sobre passividade.

O artigo divide-se em dois momentos. Primeiro, lan¢o mao de uma arguicao
sobre biomedicina, pessoa, parentesco e HIV/Aids a fim de localizar Luana, Sue-
len e Luiza em discussoes antropologicas mais amplas. Segundo, apresento epi-
sodios de campo, valendo-me de trechos de narrativas e analise etnografica, os
quais elucidam seus desejos pela maternidade. Localizo o valor dado a constitui-
cao de uma familia e, por fim, apresento as dificuldades ao longo de suas experi-
éncias, que traz “surpresas” e ganhos possibilitados pelas praticas médicas, mas,
também, um mundo relacional de perdas dos lagos afetivos nas relacoes interpes-
soais. O processo de “biomedicalizacdao do parentesco” encarna dores e sofrimen-
tos (DAS, 2011) a partir de barreiras e dramas sociais (NELVO, 2017a).

Biomedicina, HIV/Aids, Pessoa e Parentesco

Tornar-se soropositivo, discorreu Valle (2002, 2010), é um processo que
acompanha mudancas nos hébitos cotidianos, indo da dor ao prazer. Requer um
reaprendizado dos sentidos e experiéncias de reordenacao do mundo. Faz parte,
também, da transferéncia de uma Identidade Clinica, soropositivo, para uma
Identidade Social. Por fim, refere-se a construcao particular de “categorias, ima-
gens, representacoes culturais e discursos sobre a soropositividade, que tém sido
produzidos por meio de uma combinacao de forcas sociais e culturais de origens
e formacao amplamente diferenciadas” (VALLE, 2010: 40). Para o autor, essa de-
finicdo marca o encontro da biomedicina como cultura global na tessitura do local
e/ou cotidiano. A rotinizacao e monitorizacao do corpo, partes dos biopoderes do
ocidente moderno (FOUCAULT, 1987), é um processo tanto de representacao
cultural quanto de experiéncia subjetiva®.

Durante as narrativas que me foram tecidas, suas experiéncias quanto a vi-
véncia com o HIV/Aids inscreviam-se em formas subjetivas e relacionais. Para
elas os estigmas sao operantes, como Monteiro et al., (2016) também identifica-
ram em gestantes de classes populares no Rio de Janeiro. Foi possivel compreen-
der, também, a existéncia de um cotidiano micropolitico em suas rela¢ées famili-
ares e conjugais, que configuram desde a descoberta da infecgdo, o seu trata-
mento diario, e a construcao e fragilidade dos lacos afetivo-sexuais. Desse modo,
sao nas acoes sociais que se localizam suas existéncias (RABELO et al., 1999). As
historias de Luana, Suelen e Luiza pareciam construir, por um lado, as relacoes
culturalmente estabelecidas de “estigma” e “medo” no que tange ao HIV/Aids e o
processo de ocultacao da condicao (MONTEIRO et al., 2012; MONTEIRO et al.,
2016; PARKER, 2012). Por outro, comunicavam suas realidades enquanto pessoa
(VALLE, 2002; NELVO, 2017a, 2017b).

8 Partilho da visdo da biomedicina como cultura global, mas que, tanto no caso do HIV/Aids (VALLE, 2010; BIEHL, 2011)
quanto em outras analises (YVRI, 2010), experiéncias sociais atravessam esse sistema de poder que opera sobre os sujeitos
como praticas de biopoderes (FOUCAULT, 1987). Utilizo o termo, referindo-se a um conjunto de praticas que sao predo-
minantes na cultura ocidental nos processos de satide/doenca (BONET, 2004; VALLE, 2010), figurando, sobretudo, na
biologizagdo do humano (VALLE, 2010).
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Marilyn Strathern (2015) traz uma instigante analise sobre os “novos estu-
dos de parentesco”. A autora parte do parentesco euro-americano se baseando
tanto no conhecimento cientifico quanto na esfera do Direito. Para Strathern, o
que ha nas novas biotecnologias (como a reproducao assistida e o DNA) e nas
préticas legais de divorcio sao formas relacionais de estabelecer conexdes e des-
conexoes. O parentesco na era do conhecimento cientifico é circunscrito por “sur-
presas”, pois parentes que até entao nao se conheciam serao vinculados genetica-
mente, ao passo que antigos lacos sao desfeitos acerca da descoberta de “quem
detém o gene de quem”. No campo juridico, por outro lado, uma separacao con-
jugal traz o rompimento de relacoes, mas também a construcao de novas relacoes,
como as “familias recompostas”, assim por ela definidas. Sua analise apenas
torna-se possivel por duas situacoes. Explico-as. A primeira diz respeito a certa
nocao de pessoa ocidental moderna — que ela chama de “euro-americano” — cujo
individualismo é um valor cosmolégico. E a segunda, que os sujeitos se valem das
novas tecnologias para produzir arranjos sociais. Isto é, produzir “relagoes”. O
parentesco é o ato de fazer parentes (STRATHERN, 1992, 2015; HARAWAY,
2016). De fato, é o compartilhamento — de nomes, de substancias, de afinidades,
etc. (ver, por exemplo SAHLINS, 2011).

Partindo dessa visao antropologica como norte, creio que os ensinamentos
de uma grande pesquisa sobre gravidez na adolescéncia'®, que deu origem ao livro
O aprendizado da sexualidade: reproducdo e trajetorias sociais de jovens bra-
sileiros (HEILBORN et al., 2006), aplicam-se para as historias que analiso. A pes-
quisa em questao enfocou nas categorias “juventude” e “sexualidade” como con-
ceitos englobantes, correspondendo ao processo de socializagao e certas etapas
da vida. A gravidez na adolescéncia é vista aqui como uma pratica que parte da
sexualidade como um processo de socializacao que, ao fim, permite aos jovens
assumir os dominios da individualidade. Em alguns contextos etnografados a ma-
ternidade e os lacos de parentesco sdao tanto valorizados quanto fundamentais
para o dominio da individualidade, tal como apontado na pesquisa referida.
Tanto a analise de Strathern (2015), preocupada com as relacionalidades no con-
texto das novas tecnologias médicas e juridicas, quanto as de Heilborn et al.,
(2006), falam sobre concepcoes de pessoa e tomam os arranjos sociais como re-
sultantes de formas culturais que sao socialmente valorizadas pelos atores.

Luana, Suelen e Luiza se valeram das novas tecnologias médicas, que as per-
mitiram tornarem-se mdes com menos risco de transmissao do virus HIV para o
feto (WHO, 2006), a fim de realizar os desejos pelos lacos parentais. Isto nao sig-
nifica que nao tenham sido processos gestacionais marcados por constantes “sur-
presas”, vigilancias, ganhos e perdas — o parentesco, por ser uma dinamica da
“relacao”, traz a tona o inesperado (STRATHERN, 2015). E, que elas ndo tenham
encontrado uma série de limites nesse caminhar. Como espero mostrar, sao nas
relacoes interpessoais e, sobretudo conjugais, que ha uma penosa configuracao
de abandonos, cujos desejos pela construcao de parentalidades encarnam dores
e sofrimentos na experiéncia dessas mulheres (DAS, 2011; NELVO, 2017a; 2018).

O fato de haver entre elas um apego pela maternidade permite sugerir que
o valor dado a familia opera como parte de um todo generalizante (DUARTE,
1987). Isto se privilegiarmos desde uma perspectiva interseccional (BRAH, 1996;

% No livro After Nature (1992) foi o primeiro momento em que Strathern se debrucou sobre o problema antropolégico do
parentesco e sua intersecdo com as nog¢oes de cultura, natureza, rela¢do e novas tecnologias. Aqui, este livro funciona
como aporte teorico, todavia, valer-me-ei de sua obra mais recente, o livro Parentesco, Direito e o inesperado (2015).

10 O nome intitula-se GRAVAD (Gravidez na Adolescéncia: Estudo multicéntrico sobre Jovens, Sexualidade e Reprodu-
¢@o no Brasil). A pesquisa foi efetuada em trés grandes centros urbanos: Rio de Janeiro, Salvador e Porto Alegre.



MCCLINTOCK, 2010; DAVIES, 2016); em linhas gerais, os marcadores de gé-
nero, raca, classe, geracao, sexualidade e satide. Deste modo, é possivel concluir
que seus filhos tecem a reproducao da socializacao de certa concepcao de pessoa
(STRATHERN, 2015). Eles demarcam, ainda, a diferenciacao para contextos nos
quais mulheres soropositivas eram nao s6 desacreditadas da maternidade, como
a propria gestacdo oferecia graves riscos de transmissao do virus para o feto
(KNAUTH, 1997, 1999; GUIMARAES, 2011).

E parte também das anélises aqui empreendidas levar em conta que a pos-
sibilidade de ser mae para essas mulheres, sem o risco de transmissao do virus,
comunica uma posicdo antes quase impossivel, quando as tecnologias médicas
eram ineficazes, e que opera como uma mobilizacdo politica e identitaria’!. Elas
foram abandonadas por seus entao namorados. O que transforma essas experi-
éncias de “biomedicalizacao do parentesco”, a partir de cisOes sociais, em proces-
sos de encarnacao de dores e sofrimentos. Contudo, efetuaram o desejo pela ma-
ternidade. Por que nao reconhecer o papel de agéncia dessas jovens maes soro-
positivas, ao darem a luz a seus filhos, mesmo com as intimeras “barreiras sociais”
e rupturas afetivas que enfrentaram?

Tal como outras pesquisas tém mostrado, ser mae figura-se como de suma
importancia para a identidade feminina da mulher soropositiva (MONTEIRO et
al., 2016a, 2016b; SILVA & COUTO, 2009). E um processo carregado de estigmas
e medos, que resulta na ocultacdo da condicao de satide, como identificaram
Monteiro et al., (2016). Em meu campo, tento contribuir para essas discussoes ao
trazer novas experiéncias. Explico-as. Ao tornarem-se mdes elas fazem-se pes-
soas, no sentido antropologico do termo?2, ao reproduzirem os lagos familiares
(NELVO, 2018), no testemunho corpoéreo e existencial de um emaranhado rela-
cional complexo, que envolve “surpresas”, tecnologias médicas, conexoes e des-
conexoes, dores e sofrimentos, repertorios de sexualidade, género e maternidade.
A “biomedicalizacdo do parentesco” se d4, portanto, pela performatividade das
“normas” do géneros. Isto é, os lacos culturalmente hegemonicos nos territorios
de periferias — como familia, maternidade, relacionamento heterossexual etc.14.

As “barreiras sociais” e rupturas que marcam historicamente corpos soro-
positivos, por meio de estigmas e preconceitos, dificultam a efetuacao dessas
“normas”, sobretudo no plano afetivo-sexual (SILVA; COUTO, 2009). No pre-
sente campo, realizar o desejo de tornar-se mde opera como agéncia por perfor-
mar e “habitar a norma” do género (MAHMOOD, 2006), por meio dos lacos de
parentesco. Se ha o término de suas relacoes de namoro a partir do nascimento
de seus filhos — 0 que sera minuciosamente discutido adiante —, talvez a analise
de Strathern (2015) sobre os parentes serem uma “surpresa” que propicia cone-
x0es e desconexdes, possa efetivamente se aplicar em suas histérias de vida; a
“relacao” sempre carrega algo de inesperado.

11 A categoria émica “mae com HIV e filho sem HIV” — que sera mobilizada nas notas finais deste artigo — parece-me dar
conta dos processos politicos e identitarios do tornar-se mae. Em linhas gerais, a “biomedicalizacio do parentesco” cons-
troéi a figura — desde o prisma concreto das experiéncias que analiso, em sua intersec¢ao com género, raca, classe, geragao,
sexualidade e satide — de sujeitos “maes com HIV e filhos sem HIV”, como largamente discuti em outra ocasido (NELVO,
2018). Este ponto sera retomado mais adiante.

12 Cito, aqui, o classico ensaio sobre a categoria do “espirito humano”, o “eu”, a nocao de pessoa de Marcel Mauss (2014).
13 Leia-se que para Judith Butler (2003) o género é feito em seu ato performaético, em suas “performances de género”.

14 Consultar, por exemplo, Fernandes (2017) para uma melhor arguicao etnografica sobre como operam as tessituras
cotidianas das relacoes entre sexualidade, maternidade, género e familia em territérios de favelas no Rio de Janeiro.

NELVO, Romario Vieira.

Biomedicalizacdo dos lacos de parentesco




ACENO, 5 (9): 47-66, janeiro a julho de 2018. ISSN: 2358-5587
Dossié Tematico: Parentalidades, Conjugalidades e Género

Gestando em torno de limites

Suelen tinha 25 anos quando a conheci®. Sua filha, Samara, estava cres-
cendo, com dois anos e meio. No nosso primeiro encontro, em fevereiro de 2017,
ela estava gravida da segunda gestacao. Enquanto nos falaivamos por aproxima-
damente um més pelo aplicativo de mensagens instantaneas, WhatsApp, ela nao
havia me dito sobre a atual gravidez. Aquela altura sabia o sexo do bebé e seria
novamente uma menina. Suelen estava com quatro meses. Esbocei certa felici-
dade quando ela apontou para a barriga referindo-se a “pessoa” que se chamara
Vitoria. Contudo, a experiéncia da atual gestacao fazia lembrar-se da primeira. A
interlocutora chorou por alguns minutos durante aquele dia, pois, dizia que o pai
de Samara a deixou, e tinha receio que isso pudesse acontecer novamente, mesmo
que o genitor, dessa vez, fosse outro®®.

A experiéncia de campo reproduzida trouxe o desafio de olhar para o pro-
cesso de “biomedicalizacao do parentesco” e levar em conta a dificuldade no que
tange as relacoes interpessoais, e suas eventuais rupturas. Experiéncias como as
de Suelen parecem elucidar formas morais e subjetivas de dores e sofrimentos
(DAS, 2011). Mesmo em contextos nos quais o desejo ¢é efetuado, ha “barreiras
sociais”, desse modo, limites, que emergem no plano das relagdes conjugais e fra-
gilizam os cotidianos. Como é possivel ser portadora de doenca infecciosa e o feto
nao adquirir o virus da mae? O que elas fizeram e como fizeram para que isso
fosse possivel? Se hé riscos, como lidar com ele? Como negociar as relacoes sexu-
ais com o companheiro para poder gestar um filho e os cuidados com este, du-
rante e depois da gestacao? Em suma, por que ter um filho? Sdo essas as pergun-
tas que, daqui em diante, espero dar conta valendo-me das historias das interlo-
cutoras.

Luana, Suelen e Luiza engravidaram em suas “juventudes”’, fruto de rela-
¢Oes sexuais com seus até entao namorados. Todas elas tinham relacoes estaveis,
entre quatro e seis anos de duracao, até se encontrarem gravidas. A gestacao des-
sas mulheres me apareceu como tema interessante para analise antropologica,
pois esti concentrada numa gama de muitos limites. Isto é, “barreiras sociais”,
morais e afetivas. Explico. Foi preciso para elas lidar com os desafios de gestar
um filho sendo HIV positivas, por estarem em plena juventude e por terem en-
gravidado de seus namorados. O que nao exclui o fato de que elas tenham dese-
jado engravidar. O que me fez entender que, mesmo em vidas marcadas por cons-
tantes limites (como elas corriqueiramente se referiam), até mesmo sexuais, os
arranjos sociais ainda sao valorizados, tal como constituir uma familia e tornar-
se made. Neste ponto, configuram-se os lacos de parentesco e os atos sexuais como
parte de uma generalidade de suas concepcoes de pessoa (DUARTE, 1987; HEIL-
BORN et al., 2006; STRATHERN, 2015).

15 Luana, Suelen e Luiza tinham entre 20 e 25 anos. Duas delas (Suelen e Luana) se identificam como pessoas brancas, e
Luiza como negra. Apenas Suelen ¢ filha tnica, todas as demais tém pelo menos dois irmaos. Sdo pobres e oriundas de
territorios periféricos. Cabe ressaltar, ainda, que completaram a escolaridade (sem ingresso no ensino superior) em esco-
las ptiblicas. O pré-natal e o parto foram realizados pelo Sistema Unico de Satide (SUS).

16 Didrio de campo, 25/02/2017.

17 Luana tinha 18 anos quando engravidou de Léo. Suelen 23 quando gestou Samara e tinha 25 anos a ocasido do campo,
quando esperava Vitoria. Luiza engravidou de Ruan aos 20 anos.



Isto ¢ interessante para compreender o quanto as discussoes sobre Aids e
mulheres nos segmentos periféricos, elaboradas por outras autoras (KNAUTH,
1997, 1999; GUIMARAES, 2001; MONTEIRO et al., 2016), podem ser apropria-
das para o presente campo. Nestas, muito foi dito que a familia garantia para as
mulheres uma posicao social e as distinguia dos “outros” da sociedade e até
mesmo dos “outros” doentes de Aids, como postulado por Knauth (1999). Aqui,
contudo, ha singularidades no campo. Todas elas engravidaram em momentos
limites, de certa “suspensao da normalidade” (TURNER, 2005), em relaciona-
mentos dos quais esperavam uma possivel constituicao familiar; o que nao che-
gou de fato a acorrer com o término de seus namoros. Luana morava com o Car-
los, pai do Léo, quando engravidou. Suelen e Luiza “namoravam em casa”. Essa
categoria significa que seus respectivos relacionamentos eram de conhecimento
de seus pais, que os aprovavam.

Léo, Samara e Ruan nao nasceram portadores do virus em questao. Todas
elas foram contempladas pelo protocolo ACTG076, em vigor no Brasil desde o
ano de 19968, Essas medidas de prevencao reduziram de forma significativa as
infecgoes verticais, de mae para o feto, ainda nas primeiras anélises sobre a im-
plementacao (BRASIL, 2004). Atualmente, é recomendado que as gestantes que
tém HIV/Aids facam o tratamento com terapia antirretroviral durante toda a ges-
tacdo e tenham boa adesao ao tratamento para que nao ocorra a transmissao do
virus para o feto. Isto ocorre sobretudo no momento do parto e no pos-parto,
onde os cuidados devem permanecer.

Estar em tratamento, com boa adesao e com carga viral abaixo de 1000 c6-
pias/ml define o tipo de parto da gestante. A cesarea eletiva é aconselhada em
casos de nao tratamento e com alta carga viral'®. Em todos os casos de gestante
soropositiva, esta devera medicar-se com AZT (Zudovudina) para o parto. As que
forem realizar o parto normal deverao receber o medicamento na veia até o nas-
cimento do recém-nascido. Para as cesarianas eletivas, o consumo do mesmo me-
dicamento ocorrera trés horas antes da cirurgia (WHO, 2005, 2006). Nao é reco-
mendado o recolhimento de sangue do cordao umbilical e de liquido amnio6tico
durante a gestacao, parto e pés-parto. Nao é permitido existir cortes em caso de
parto normal entre as regides vaginal e anal. Assim que a crianca nasce, ainda nas
suas primeiras horas de vida, deve ser medicada com “AZT xarope” e assim per-
manecer durante os proximos vinte e oito dias de vida, como um tipo de “profila-
xia”. A amamentacao nao deve ocorrer, pois o leite materno é uma das vias de
transmissao do virus. O leite sera entao substituido por formula lactea infantil,
que sera distribuido as mulheres por seis meses, podendo ser estendido para um
ano a depender do estado. Apds os dias de medicacao com o “xarope” o recém-

18 Trata-se de uma pratica médica central para este artigo. O nome é a abreviacdo para Pediatric AIDS Clinical Trials
Group. Consistiu numa iniciativa de que o uso de AZT durante a gestacao, parto e depois para o recém-nascido poderia
diminuir os casos de transmissao vertical. Isto foi uma politica de testes ocorridos nos Estados Unidos durante os anos
1992 e 1993. Foi detectada uma eficicia de 70% se comparado com os anos anteriores nas gestagoes soropositivas. No
Brasil, a pratica comegou a ser utilizada a partir do ano de 1996, seguindo as recomendacoes descritas para evitar a trans-
missao vertical, tais como suspensio do aleitamento materno, testes anti HIV e cesariana eletiva, procedimentos que até
hoje sdo medidas adotadas nos servigos de saide oferecidos pelo SUS (BRASIL, 2004). Esse cenario somente tornou-se
possivel porque a partir de 1996 o Brasil implementou no SUS, a partir da vigéncia da Lei 9.313, a Terapia de Alta Poténcia
como tecnologia médica eficaz para o aumento na qualidade de vida dos portadores, além do que permitiu a construcao
da identidade soropositiva (VALLE, 2002).

19 Quantidade no sangue de 4cido ribonucléico (RNA) do virus da Imunodeficiéncia Humana (HIV), que causa a Sindrome
da Imunodeficiéncia Adquirida (AIDS). A carga viral baixa e/ou zerada é nada mais do que a baixa quantidade de virus na
circulacdo sanguinea. A gestdo correta do tratamento permite esse feito. Desde 2013, o Brasil entrou na diretriz médica e
passou a usar o tratamento como forma de prevengao tanto sexual quanto vertical, uma vez que a carga indetectavel agora
é vista como ndo mais infectante (UNAIDS, 2014). Recentemente, uma extensa pesquisa Suiga veio a ptblico e lancou a
campanha U = U (Undetectable = Untransmittable). As tecnologias médicas de tratamento e controle biomédico tém per-
mitido ora tirar o portador do status de transmissor, ora as gestantes do nivel da “gravidez de risco”. Para saber mais sobre
esses rumos das tecnologias atuais, consultar http://www.huffpostbrasil.com/jovem-soropositivo/quem-tem-hiv-faz-tratamento-
antirretroviral-e-tem-carga-viral-i_a_23066219/. Acessado em 24 de fevereiro de 2018.
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nascido deve realizar testes para o HIV a fim de confirmar se a infeccao realmente
nao ocorreu. Fato este que se repetira com seis meses de vida e ap6s um ano
(WHO, 2005, 2006).

Luana teve “sérios problemas” quanto ao tipo de medicacao que fazia uso
no momento em que engravidou. Ela teve muitos enjoos durante sua gravidez e
assim que fazia uso dos medicamentos acabava por vomita-los logo em seguida.
Isto ocorreu durante os seis primeiros meses de gestacao. Suelen fez o uso com
boa adesao ao tratamento desde que se descobriu gravida e assim permanecia até
o momento desta etnografia. Suelen foi a inica das interlocutoras que teve o seu
parto “normal”. Luiza ndo manteve boa adesdo aos remédios durante a sua ges-
tacdo. Segundo me contou nao se tratou a época em que gestou Ruan. Seus médi-
cos, portanto, consideraram isso muito arriscado e se nao fossem os cuidados du-
rante o parto e pés-parto muito provavelmente seu filho teria nascido com o virus.
Os filhos de todas elas receberam os devidos cuidados, tal como recomendados
acima. Elas foram contempladas pelo leite artificial por seis meses dado pelos
hospitais em que fizeram seus respectivos pré-natais e onde tiveram seus filhos
(todos da rede publica). A decisao de ter filhos por parte delas era algo que per-
meava os seus desejos. Como narrou Luana:

Entao, eu abandonava o tratamento algumas vezes mesmo tendo consciéncia de que
ndo era certo. Um vai e vem da vida mesmo. Ja estava namorando ha muito tempo
com o pai dele, com todos os problemas com a familia dele que sabia da minha con-
dicdo e tudo mais. Dai ele achou por bem que se eu tivesse um filho eu nunca mais iria
querer parar tratamento algum (...) Hoje, sendo mde e tendo essa responsabilidade
com o Léo eu nunca mais irei parar o tratamento. Se eu quiser culpar a minha mae
pela infeccdo, como as meninas do hospital, eu ndo posso abandonar ele para que ele
pense que eu o abandonei, entende? (Luana, material de campo, janeiro de 2017).

Luana relatou que mesmo antes de engravidar ja fazia uso regular dos me-
dicamentos antirretrovirais. Contudo, sempre quando se referia a decisao de ter
filhos, ela voltava para essa situacao em sua vida que é marcada por alguns aban-
donos dos medicamentos. Aqui € possivel perceber que os valores familiares,
como o de tornar-se mae, sao importantes para ela. Seu até entdo companheiro
pensava que uma gravidez poderia ser algo positivo, no mesmo sentido que ao
longo do nosso encontro ela deixou transparecer que o filho veio em boa hora
para continuar a trilhar o seu caminho e os desafios com o HIV. Luana vive dia-
riamente com Léo. E mée solteira, tendo rompido o relacionamento assim que
Léo nasceu. Ela mora com o filho e o leva para o seu trabalho todos os dias.

Durante sua gestacao, acabou tendo problema com a medicac¢ao o que, se-
gundo me contou, a deixou preocupada quanto a possivel transmissao ao feto. A
decisdo por engravidar foi algo em comum acordo com o pai do seu filho, que
desde o inicio do relacionamento sabia da condicao de soropositividade de Luana.
Eles decidiram abandonar o uso do preservativo, principal método de prevencao
ao HIV, também em comum acordo. Contudo, assim nao o fizeram apenas para
ter o filho. Ou seja, mantinham relacoes sexuais “sem protecao” cotidianamente.
O filho, mesmo que ha muito desejado, apareceu em um momento de “surpresa”:
a menstruacao atrasou e fez-se o teste de gravidez, que deu positivo. Ao longo da
relacdo de namoro de Luana ela manteve-se quase sempre indetectavel ao HIV, o
que, garantia certa “protecao” ao seu parceiro sexual fixo.

Todas as relacoes de namoro das interlocutoras desta pesquisa eram soro-
diferentes, ou seja, elas eram as portadoras e seus entdo companheiros nao por-
tavam o virus. Isso é um fato curioso, pois nao mais os homens como demons-
trado por uma vasta bibliografia sobre o fendomeno de mulheres e Aids (KNAUTH,
1997, 1999; GUIMARAES, 2001), seriam os agentes que ofereceriam “riscos”,



mas, sim, as mulheres. Nas relacoes de Suelen e de Luiza também se convencio-
nou o abandono do uso do preservativo por parte de seus parceiros. Ambas rela-
taram também que estes sempre souberam desde o inicio e que preferiram que
os contatos sexuais fossem “sem camisinha” — categoria nativa surgida no campo.

Ele nao fez exame ainda. Diz ele que agora que a gente ndo esta mais junto iria se
cuidar. Mas ele ndo fez exame para ter certeza se tem ou ndo tem e tal. Mas ele sabia.
Desde o comego. Com um ano de namoro ja deixei bem claro que eu tinha e ele fez na
sd consciéncia que eu tinha. Ndo forcei nada a ninguém. (Luiza, material de campo,
margo de 2017).

Na narrativa acima, pode-se perceber o quanto a decisao pelo abandono do
preservativo foi algo em comum acordo na relacao que Luiza mantinha com o pai
de Ruan. Quando se descobriu gravida, foi basicamente como na gravidez de Lu-
ana: a menstruacao atrasou, fez-se o teste e deu positivo. Este fator — e a passa-
gem acima demonstra, de certa forma — é revelador de que se tratava de um tipo
de relacdo em que se mantinham praticas sexuais constantes sem preservativos e
o filho, mesmo desejado, foi fruto do “acaso”. Em momentos de interacao social
com a interlocutora, pés-entrevista, a indaguei quanto a este fato da prevencao, a
qual alegou que ela inimeras vezes o lembrava de sua condicdo e mesmo assim
ele queria “fazer sem camisinha”. Luiza narrou ter dificuldades de tomar os “re-
médios” para o HIV, o que nao fazia dela uma portadora do virus indetectavel.
Em outras palavras, a chance de transmissao para o parceiro é muito grande, di-
ferente das demais interlocutoras. Ela contou que isso era dito na relacao, e que
inclusive preferia que adotassem o método de prevencao para resguarda-lo, mas
o pai de Ruan nao queria e ela acabava por ceder.

Desse modo, se o campo aqui em questao é completamente singular por
muitos motivos, existem situacoes que se repetem no que tange aos estudos sobre
mulheres e HIV/Aids que o antecede sobre outros contextos etnograficos. Cabe
destacar que se tratam de mulheres jovens e em relacdo de namoro, o que as di-
fere da conjugalidade de casamento como discutido por outros/as autores/as
(KNAUTH, 1997, 1999; GUIMARAES, 2001), em que os maridos que as infecta-
vam quebravam a confianca da companheira e a transmissao trazia “riscos” ao
arranjo familiar estabelecido. Contudo, ainda é possivel afirmar que mesmo em
situacoes em que as mulheres sao as possiveis agentes da transmissao sexual do
virus, a decisao quanto a utilizacao ou nao do preservativo ainda acaba sendo do
homem, como na trajetéria de Luiza. Isto é interessante para demarcar rupturas
e possiveis continuidades do presente campo, o que se expressa aqui na decisao
por ter filhos e o abandono do preservativo nas relagdes sexuais, que conforma,
ao fim, desejos e tecem parentalidades.

Desta forma, é possivel dizer que mesmo portando uma condicao cronica, e
sendo esta infecciosa, isso no altera o desejo de ter um filho®. A gravidez surgiu
em um momento no qual “simplesmente aconteceu”, mas era uma situagao que
elas nao excluiram de suas vidas por terem HIV/Aids. Modo analogo ao que foi
estudado sobre relacoes de parentesco no Rio de Janeiro em familias afetadas por
doencas raras e hereditarias por Aureliano (2015). Na particularidade do campo
da autora, existia o fato do apego na gramatica emotiva da “esperanca cientifica”
de que em um futuro préximo a cura — a doenca rara em questao era a Machado
Joseph — fosse descoberta e os filhos pudessem ser contemplados por esta. O que,
portanto, fazia com que os projetos de reproducao e arranjos sociais nao fossem
interrompidos mesmo sabendo do risco genético. Neste sentido, apareceu nas

20 Essa relacao entre a infecgdo e vontade de ser mae também foi identificado em outros contextos etnograficos (MON-
TEIRO et al., 2016a, 2016b; SILVA; COUTO, 2009).
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narrativas das interlocutoras desta pesquisa, que os arranjos e a reproducao nao
foram interrompidos e/ou nao se tinha vontade de interrompé-los por conta da
condicao da saade. Muito pelo contrario, esses lagos sao valorizados por elas. Em
suma, a gravidez era esperada pelas trés; o que confirma que a instancia da fami-
lia e ser mae sao partes de uma visao mais ampla de mundo e concep¢ao de pessoa
(DUARTE, 1987; HEILBORN et al., 2006).

Assim, torna-se possivel valer-me dos ensinamentos teoricos de Strathern
(2015) sobre os novos estudos de parentesco na era do conhecimento para a cos-
mologia ocidental. Em suas quest6es postuladas, como dito em outro lugar do
artigo, o Direito e a biotecnologia — esta ultima entendida como tecnologia do
contemporaneo — facilitam acessos compreensivos ao que é comum no cotidiano
das pessoas: as relagoes; conexoes e desconexoes; o modo como o parente € feito
sempre nas “relacoes”. Dessa maneira, as formas de conhecimento, quando en-
volvidas diretamente na constituicao de parentes e familia sdo meios de se com-
preender as praticas sociais e os atores localizados. As novas possibilidades mé-
dicas, portanto, permite reproduzir familia e conexoes de parentesco, algo ja va-
lorizado entre as proprias pessoas, que as utilizam para estabelecer relagoes. Se
as tecnologias médicas sao utilizadas para a reproducao de lacos culturais, como
postulado por Strathern, isso torna sua andlise instigante para as historias de “bi-
omedicalizacdo do parentesco soropositivo”. Explico. Luana, Suelen e Luiza se
valeram das tecnologias médicas do HIV/Aids (VALLE, 2010; BIEHL, 2011) jus-
tamente porque os lacos familiares e a posicao social de mae sao valorizados entre
elas, entre seus cotidianos relacionais.

Suelen descobriu-se gravida da mesma forma que Luana e Luiza. Apesar de
j& querer engravidar ha algum tempo também ficou “surpresa” com a gestacao —
leia-se, para Strathern (2015) os parentes sdo sempre uma “surpresa” —, pois em
meio a tantos sentimentos de desejo pela gravidez se viu “assustada” com o resul-
tado positivo:

Ela foi desejada nao foi planejada (risos) é o que eu digo até hoje. Eu desejava, eu ja
estava em um periodo muito de querer ser mde, de querer engravidar...S6 que
quando eu realmente percebi que eu estava gravida foi um susto muito grande. Por-
que assim, eu tinha na minha cabecga que eu nunca iria conseguir engravidar. Eu acho
que de tantas coisas que acontecem na nossa vida, que eu pensava. Isso era coisa
minha. Ninguém, nenhum médico nunca virou para mim e disse: “ah, vocé ndo vai”.
Era meu. Ai eu desejava. Meio que naquele momento de tanto desejo de eu quero, eu
quero, eu quero acabou realmente acontecendo e veio. At foi um susto assim, porque
eu realmente nao imaginava que a qualquer momento alguém iria dizer “ndo vocé
ndo vai engravidar”, mas aconteceu e foi tranquilo, mais até do que eu imaginava,
sabe? Muito tranquilo todo o periodo, muito. De ter tido poucos enjoos, de ndo passar
tanto mal, muito tranquilo a minha gravidez [...] A questdo foi ndo parar o antirre-
troviral. (Suelen, material de campo, fevereiro de 2017).

As narrativas de Suelen em questiao permitem pensar que a vontade de ser
mae era um desejo que ela tinha. Quando se viu gravida relatou estar “assustada”.
Contudo, essa categoria era muito menos pela realidade em que se encontrava e
muito mais o fato de que ela nao pensava que isso poderia ocorrer. Durante sua
gestacao procurou fazer uso dos medicamentos de forma correta. Sua filha nasceu
de parto vaginal, cujo procedimento de cuidado recomendado foi todo seguido. A
vontade de ser mae (expressa aqui como desejo) foi uma realidade para todas as
interlocutoras, cada uma a sua maneira. Luana assim como Suelen também sem-
pre quis ser mae, mesmo que isso tenha “simplesmente acontecido”.

Na trajetoria de Luiza, o desejo também existia, todavia, a sua narrativa nos
leva para outro plano: o da valorizacao desse tipo de ato — o de ter podido gestar
um filho. Nos discursos de Luiza, ela mencionou o quanto ter engravidado “cedo”



nao é de todo ruim assim, pois pior seria se ela nao conseguisse engravidar. Po-
rém, diferente das relacoes de namoro de Luana e Suelen em que seus respectivos
companheiros sabiam de seus desejos — o de Luana até mesmo sugeriu que a ma-
ternidade seria importante para ela —, o namorado de Luiza nao queria ser pai. A
gravidez surgiu como motivo de satisfacao pela possibilidade de ser mae por parte
dela — elucidando o quanto a maternidade é parte de uma posicao social para a
figura da jovem mulher (HEILBORN et al., 2006) — e de insatisfacao por parte
dele. Em suma, ela “simplesmente aconteceu”, emergiu como uma “surpresa”
(STRATHERN, 2015), ja que eles mantinham cotidianamente relacoes sexuais
sem preservativos, e ndo chegou em um momento cujo desejo do seu até entdao
namorado atendia. Abaixo, irei melhor ilustrar narrativas de Luiza em diferentes
momentos sobre estas situacoes de sua trajetoria, os eventuais desafios e a di-
mensao da acao social de sua experiéncia (RABELO et al., 1999).

Minha mae fala que quem tem filho nessa idade ndo tem cabeca que era para eu ter
feito minha casa, ter feito o meu pezinho de meia para depois ter filho. Eu disse para
ela que quem faz isso é rico que pobre quando é para se ferrar é para se ferrar na
nossa idade mesmo. Porque tipo assim, a pessoa vai la e planeja uma casa, tem di-
nheiro, mas ndo consegue o filho e assim, eu consegui o filho. Eu ndo me arrependo
de ter tido o Ruan e eu sou feliz, o resto eu posso conseguir aos poucos, correto? Posso
arrumar um emprego, ter uma casa, entdo tem muitas mulheres que querem ter um
filho e ndo conseguem e tipo, comigo foi normal. A minha familia no comeco fi-
cou...Minha mde ficou meio para tras, porque era gravidez de risco, porque no caso
eu tinha que me cuidar, coisa que eu ndo fazia. Depois, Ruan super saudavel, inteli-
gente, esperto. Agora esta tudo de boa. Nao é que ele [pai do filho] nao queria, é que
para ele, ter filho assim iria ocupar muito a vida dele, entdo ele meio que antes do
bebé nascer ele queria se divertir, mas tipo, nove meses ndo sdo nove dias, é bastante
tempo. Fiquei toda cagada e meu psicolégico ficou arrasado e se a gente fosse assim
mais proximo um com o outro como a gente foi durante os quatro anos, eu teria to-
mado o remédio. Até porque hoje, gracas a deus o Ruan ndo tem, porque no hospital
né, tem bastante coisa. Mas em relacdo a isso na minha gravidez foi o que atrapalhou
meu emocional, porque eu desconto muito nos remédios meu emocional. Nossa rela-
¢do [com o pai de seu filho] foi turbulenta. Foi o que eu falei. Ele disse que sé iria ser
pai quando o bebé nascesse, que ia sair mais. Tanto que durante a semana ele sempre
tinha duas, trés bolinhas no olho que eu acho que aquilo era tercou. Queria que ele
tivesse tido mais, s6 que foi sé trés. Ele iria trabalhar sério, ele trabalhava com as
bolinhas. Nao dizem que se vocé negar coisa pra gravida ndo aparece tercou? Eu
acredito porque eu joguei uma praga violenta nele que era para pegar ainda mais,
s6 que pegou poucas (Luiza, material de campo, margo de 2017).

Ruan, filho de Luiza, ndo nasceu com HIV mesmo ela nao aderindo o trata-
mento como indicado. Todo o procedimento antes, durante e apos o seu parto foi
adotado para que a infec¢ao de mae para filho nao viesse a ocorrer. Os médicos
consideram que o “xaropinho” e a cesariana eletiva tenham sido importantes para
esse feito, uma vez que ela nao “fez por onde”. Luiza tinha carga viral proximo de
vinte mil copias, o que fez com que Ruan nascesse em meio a uma porcentagem
de virus muito grande, em condicao de “risco” total. Suelen foi a tinica delas efe-
tivamente indetectavel — tanto que seu parto foi o inico normal. Luana, por seus
enjoos e eventos extraordinarios semanas antes do parto, acabou chegando a 240
copias de carga viral, o que nao invalidaria o parto vaginal, mas os médicos pre-
feriram fazer a cesariana.

Nos trechos trazidos de Luiza ha uma série de valores sociais elencados. A
idade com que engravidou, ainda muito jovem, é significada com o fato de que ao
menos conseguiu engravidar, fazendo alusao de que muitas mulheres conseguem
muitas outras coisas na vida, mas nao conseguem um filho. Desta forma, pode-
mos extrair que todos os planejamentos, tais como estudar, fazer uma casa, em
suma, construir o seu “pé de meia” como postulado por sua mae, nao € mais im-
portante do que ter podido gerar um filho. Todas essas outras coisas podem ser
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conseguidas com o tempo, mas o filho é ainda mais essencial para ela. Contrario
a isso, foi a figura do pai de seu filho que nao se via num momento para assumir
a funcao. Por isso, a relacao dos dois durante a espera de Ruan foi caracterizada
como “turbulenta”, havendo o choque entre o desejo de ambos. Ela significava o
que havia ocorrido como algo valorizado socialmente, tendo como comparacao
mulheres que conseguem tudo menos um filho. Ele enxergava que deveria sair
mais e aproveitar melhor a vida antes de assumir a paternidade.

Esta situacao de confronto na narragao sobre a relacio de namoro, trouxe
para a experiéncia da gestacao de Luiza uma solidao em seu processo2!. Aqui, su-
giro que esse ato de experienciar abandonos e encarnar sofrimentos sejam lidos
como uma espécie de “conhecimento venenoso” (DAS, 2011). Isso se deu, sobre-
tudo, porque a relacao conjugal e o desejo em tornar-se mae foram contrariados
fazendo com que os lacos de constituir uma familia fossem abalados com a cisao
do namoro. Sua gravidez materializa, por um lado, a “conexao” com o filho e os
“ganhos” com o inicio de uma relacdo materna a partir dali, mas, por outro, a
“desconexao” e “perdas” da relacdo com o pai do Ruan — um problema, portanto,
das “conexoes” e “desconexodes” do parentesco, teoricamente demonstrado por
Strathern (2015).

Se todas as interlocutoras se viram sozinhas no mundo para criar um filho
assim que estes nasceram (tanto que o receio de Suelen na ocasiao de campo que
reproduzi era justamente este, de ser novamente abandonada), Luiza foi a Gnica
delas que comecou a viver o abandono durante a gravidez. Ela viu o seu relacio-
namento estavel definhar quando estava esperando seu filho. Para ela, o periodo
da gravidez foi uma época que nao deseja retornar, em que teve “enjoos de pes-
soas”, se encontrou sozinha, abandonada, com raiva. Seu pré-natal teve a figura
de sua irma como companheira, enquanto o pai de Ruan nunca podia estar pre-
sente. De uma hora para outra, o valor da gravidez, que continuou sendo signifi-
cado quando Ruan nasceu e era a ocasiao do campo, comecou a entrar em “crise”
(ou “intensificacao da crise”, ver, por exemplo, Turner, 2005) pelos fatores ad-
vindos dessa relacdo. O HIV/Aids tornou-se naquele momento em que se espe-
rava o apoio, o menor dos problemas??. O abandono passou a fazer parte de sua
biografia:

Eu me senti um pouquinho sozinha. Vou comecgar por 2012. Meu relacionamento com
um menino. A gente se conheceu na escola. Sé que eu tinha muito... Como falam: “Ah,
ter aquilo [o HIV] vocé tem que se proteger que ndo sei o qué”. Ai chega um momento
no relacionamento que vocé tem mais intimidade. Af quando eu cheguei nessa fase,
eu falei que queria terminar para ndo ter que contar, ai ele falou: “Ah, mas o que
aconteceu e tal?”. Af eu falei assim: “Ndo, nada ndo”. Eu mandei uma musica para
ele que tem uma miisica do Lil Wayne que é um rapper e tem até uma musica dos
Racionais, que também fala sobre isso. Mas eu mandei a do Lil Wayne que ele gosta
de rapper. Ele entendeu e meio que ndo entendeu. Dat eu falei: “Essa é a minha his-
téria”. Al ele: “Nao, tudo bem. A gente pode continuar; eu vou cuidar de vocé”. Ai se
passaram cinco anos entdo eu me vejo assim, para mim ndo tem necessidade de to-
mar os remédios porque para mim eu ndo estou doente, eu tenho essa coisa ainda. S6
que eu tomava os remédios por ele, para ficar feliz do lado dele porque eu gostava
muito dele e tal. Foi ai que depois de quatro anos, assim, mais ou menos juntos, que
eu engravidei. Al vem a minha gravidez. A minha gravidez ele falou, ele disse que o
bebé iria prender muito ele. Disse que iria fazer coisas antes que o bebé nascesse. Tipo
iria sair mais com os amigos, entendeu? Ai s6 que tipo, eu me sentia muito sozinha,
eu queria ir a praia. Falava que queria e ele arrumava uma desculpa. Eu falava que

21 para uma leitura sobre soliddo, trabalho do tempo e contatos e trocas sociais, consultar Bispo (2016).

22 Proponho aqui pensar nesses efeitos que marcam subjetivamente a interlocutora como experiéncias resultantes de
“acontecimentos dramaticos”, causando para a pessoa uma espécie de sofrimento como corporificacio do mundo (DAS,
2011). No caso de Luiza, sdo nas rela¢oes conjugais que ela testemunha abandonos e soliddes. O momento de sua gestacao
é um “conhecimento venenoso” (DAS, 2011) porque ela testemunha esses sentimentos e, mais do que isso, eles sdo partes
de sua trajetoria de mulher e mae jovem solteira. Eles a compde enquanto pessoa.



estava com desejo de comer acai e ele falava que estava na casa de um amigo. Eu
queria lanchar, sair. Eu via os pais dele saindo e ndo me chamando e tal, e eu ficava
muito depressiva; ndo tomava os remédios. Acho que de nove meses eu fiquei uma
semana sé6 tomando o remédio. No meu trabalho também era outra coisa, outro pe-
sadelo na minha vida porque eu ndo gostava de la, brigava com todo mundo, era um
capetinha la mesmo. Brigava com todo mundo. Com o gerente, com os donos. Ai com
o tempo assim eu fui ficando mais calma. Ficava uma semana sem trabalhar [...] Eu
fiz 0 meu pré-natal no Pedro Ernesto. Era para eu fazer aqui no posto, s6 que eu ndo
confio nessas pessoas daqui, porque é todo esse conjunto [se referindo as pessoas que
moram em seu entorno]. Ai eu fiz la no Pedro Ernesto. S6 que eu ficava super mexida
porque as mdes iam com os pais. As mdes falavam: “Meu marido ta feliz. A gente
comprou isso junto”. Mas eu ndo tinha historia para contar. A iinica parceira, par-
ceira mesmo era a minha irma que ia comigo. Eu fiquei tdo grudada com a minha
irma que eu chamava ela pra ir no banheiro fazer xixi junto comigo. Ela ficava na
porta la me esperando pra eu fazer o xixi. Ela ia no pré-natal comigo. Poxa, ela era a
minha cuticula; a gente briga, mas eu amo aquela garota. Eu ndo tinha vaidade de
tirar [fotografias]...Eu queria tirar, fazer aquele book bonitinho, aquelas fotos, mas
eu nao tinha Gnimo, tinha vontade de morrer mesmo. Tipo assim, ele ndo perguntava
como é que eu estava, como é que estava me sentindo. Eu estava numa fase de tirar a
vida do meu filho e a minha vida porque eu ndo queria que o Ruan ficasse com o
Carlos porque eu odiava ele e a familia dele e ndo queria que o Ruan ficasse com eles
porque eles ndo davam um acorda no Carlos e entdo o Ruan nao tinha que ficar com
ninguém. E é aquilo, eu me sentia um coco mesmo e iria morrer super de boa. Eu sei
que o Ruan iria, para quem acredita em religido, paro o céu. Eu como tinha me ma-
tado iria paro o inferno. (Luiza, material de campo, margo de 2017).

As narrativas de Luiza permitem-nos perceber o quanto a dimensao da gra-
videz, que era vista como algo positivo em relacdo as mulheres que nao conse-
guem engravidar, se deu em seu sentido existencial. Muito do que Luiza contou,
sobre uma época em que nao gostaria de voltar, se deu em funcao do abandono
que teve por parte do pai de seu filho durante todo o processo de gestacao do
Ruan. Além de momentos de total solidao, isso também reverberou no HIV,
quando o tratamento passou a ser visto como o menor dos problemas, ou mesmo
uma das consequéncias da solidao. O momento da gravidez de Luiza foi, portanto,
de “crise” e rupturas sociais (TURNER, 2005) numa relagao que ela inicia em sua
narrativa com muita delicadeza ao se lembrar, e todo o engajamento de que teve
para fazé-lo entender sua condicao. Afinal, me disse: “vou comecar por 2012. Meu
relacionamento com um menino. A gente se conheceu na escola”.

*

As experiéncias dessas “maes com HIV e filhos sem HIV”? em questdo, con-

centram-se efetivamente em muitos limites, e, por vezes, seus desejos, mesmo
que realizados, encontram no caminhar das relacoes interpessoais uma série de
dificuldades. Se as praticas médicas permitem a reproducao de lacos sociais va-
lorizados, ou seja, fazer parentes (STRATHERN, 2015; HARAWAY, 2016;
SAHLINS, 2011), sao nas tessituras conjugais que elas enfrentam um sem ntimero
de “perdas” e rupturas sociais. Isto é, os “limites”, como elas se referiam. “Limi-
tes” aqui aparece como uma categoria bastante plural para a analise antropolo-
gica, como “barreiras sociais”, morais e afetivas; que vai desde a decisao de ter
filhos e lidar com a gestacao de “risco”, ao abandono durante e depois do pro-
cesso. Tanto que esse era um dos receios de Suelen quanto a filha que estava es-
perando: o medo de ser novamente deixada pelo pai da crianca mais uma vez;

23 Como dito em outro lugar (ver nota 9) o termo é uma categoria émica, dita inicialmente por Luana em nosso primeiro
contato e que, daqui em diante, utilizarei mais precisamente para os remates do texto. Acredito que a frase “mae com HIV
e filho sem HIV” funciona como uma mobiliza¢ao politica e identitaria no contexto da “biomedicalizacao do parentesco”.
Pelos limites do artigo nao irei melhor desenvolver a categoria, a utilizando aqui, apenas, como um recurso analitico para
guisa de conclusao. Em outro lugar (NELVO, 2018), a desenvolvi com melhor desenvoltura.
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suas lagrimas a época do campo expressavam a angustia ou incerteza sobre seu
relacionamento.

As histérias de Luiza conduzem a um plano de analise que permite concen-
trar as narrativas dessas mulheres num locus da existéncia social marcado por
um campo vasto de relacoes sociais possiveis; suas vidas trazem a luz, desta
forma, moralidades sociais. Dito isso, seus desejos e “barreiras sociais”, cuja po-
sicao de mae ocupa lugar central, bem como as narrativas que foram destacadas
neste artigo, somente tornam-se possiveis para a analise etnografica se prestar-
mos atencao as complexidades envolvidas. A partir, insisto, de uma perspectiva
interseccional (BRAH, 1996). Sugiro, portanto, os marcadores de género, satude,
geracao, raca, classe.

Suas vidas pulsam relacoes sociais e quando o HIV/Aids aparece, é sempre
uma incerteza. E também uma memoria de algo que ja aconteceu e teve a infeccdo
como motivo principal. Durante uma gravidez, ha procedimentos a serem segui-
dos para nao transmitir o virus ao feto. Em meio a tudo isso, elas ainda tém que
lidar com situagoes de abandono durante esse processo o que, ao fim e ao cabo,
dificulta a gestdo de seus tratamentos?. A fragilidade da pessoa por conta das
relacoes vividas, em minhas interlocutoras, afeta diretamente a maneira como a
vivéncia com o virus causador da Aids sera levada. No caso de Luiza, a ruptura do
namoro foi peca chave para a dindmica devastadora de seu projeto de vida, e ela,
que ja apresentava dificuldades de tomar os seus remédios, apenas confirmou
isso durante sua gestacdo. Esse é mais um dos limites das experiéncias dessas
mulheres maes jovens soropositivas: a de arriscarem a sua propria vida — ou
mesmo tornar a enfermidade em um problema menor — em detrimento dos ar-
ranjos sociais e das vidas dos “outros”.

Ser “mae com HIV” é lidar também com a “ansiedade” — categoria emotiva
discutida por Rezende (2012) sobre o sujeito e o mundo em grupos de gestantes
para a preparacao da maternidade — quanto aos exames do pos-parto de seus fi-
lhos. Luana, Suelen e Luiza relataram que esse momento, sobretudo o do dltimo
exame é o de maior ansiedade de todos. Caso seus filhos contraissem o virus elas
certamente jamais se perdoariam. Elas deram todo o “xaropinho” para Léo, Sa-
mara e Ruan durante o tempo recomendado, os levaram para as consultas e estes
realizaram os exames de carga viral. Seus filhos efetivamente nao tém HIV. Ser
“mae com HIV” é ter que lidar com uma série de medos, ocultamentos e dor que
se revelam na experiéncia da pessoa com o mundo, e dramatizam a existéncia
social. Contudo, é também ser agente. E o performar e “habitar da norma” do
género (MAHMOOD, 2006). Pois, em meio a todas as histérias mostradas — do
desejo as barreiras e rupturas sociais — elas tornam-se mdes, e mobilizam para si
a condicdo parental politizada de “maes com HIV e filhos sem HIV” (NELVO,
2018).

Recebido em 05 de fevereiro de 2018.
Aprovado em 15 de agosto de 2018.

2 Em outro lugar (NELVO, 2017b) discuto o processo de ambiguidades e limites das praticas biomédicas a partir da gestdo
dos tratamentos di4rios das interlocutoras. As trocas constantes de medicamentos, os sentimentos de fardo e prisdo, bem
como a concretude das substancias medicamentosas s@o situa¢des por mim analisadas como praticas de “desencantos
terapéuticos”, em oposicao ao “encanto” e “liberdade” tal como os medicamentos sdo geralmente pensados na cosmologia
ocidental moderna.
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Resumen: El presente articulo es el resultado de un proceso de investigaciéon cen-
trado en los discursos parentales como constructores de género. Se realiz6 con un
enfoque metodologico cualitativo, para el trabajo de campo se hizo un grupo de
discusion que se llevo acabo en una primaria pablica con madres y padres de fami-
lia, el material de estimulo consistié en seis enunciados que representan un deber
ser o el lugar socialmente esperado para nifas y ninos; se audiograbé la sesion y
posteriormente se transcribi6é para realizar el analisis del discurso parental.
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Parentalidade e discurso:
construindo o género com palabras

Resumo: Este artigo é o resultado de um processo de pesquisa focado nos discur-
sos parentais como construtores de género. Foi realizada com uma abordagem me-
todoldgica qualitativa, para o trabalho de campo foi feito um grupo de discussao
que teve lugar em uma escola primadria publica com maes e pais, o material de es-
timulo consistiu em seis oracoes que representam um deve ser ou colocar social-
mente esperado para meninas e meninos; a sessao foi gravada por dudio e depois
foi transcrita para realizar a anélise do discurso parental.

Palavras chave: Discurso, Género, Parentalidade.

Parentality and discourse:
building gender through words

Abstract: This article is the result of a research process focused on parental
speeches as gender builders. It was carried out with a qualitative methodological
approach, the fieldwork was a discussion group that was carried out in a public
primary school with mothers and fathers, the stimulus material consisted of six
sentences that represent a must be or the place socially expected for girls and boys;
the session was audio-recorded and it was transcribed for the subsequent analysis
of the parental discourse.

Key words: Discourse, Gender, Parentality.



1 presente trabajo* constituye un aporte a los estudios de género en el

ambito familiar y sus discursos. Es el resultado de un proceso de investi-

gacidon que ain continta pero que ya ha dado frutos permitiéndonos ha-
cer un andlisis de la informacion que obtuvimos.

El primer apartado de este escrito es el de nuestro marco teoérico, donde se
hace un recuento general de la bibliografia y la teoria que sustenta esta investi-
gacion, colocada de acuerdo con los ejes principales que guiaron este proceso.

En seguida se encuentra el dispositivo metodologico, el cual contiene nues-
tro enfoque de investigacion, la técnica utilizada, el instrumento y el material de
estimulo que construimos, junto con la descripcion del trabajo de campo y de
quienes participaron. Una vez detallado el proceso metodolégico, describimos el
analisis realizado a partir de la informacion obtenida del trabajo de campo. Se
trata de la identificacion de fragmentos de discursos pensados a la luz de nues-
tros ejes y categorias.

Finalmente se encuentran las conclusiones a las que llegamos una vez rea-
lizado todo este recorrido que forma parte de nuestro proceso de investigacion.
Senalamos ideas surgidas a través del analisis y también algunas de las limita-
ciones o aspectos a explorar del trabajo que realizamos.

Aprovechamos también este espacio para agradecer a todas las personas
involucradas en este proceso, a quienes nos orientaron y asesoraron académi-
camente, a la directora, docentes y auxiliares de la escuela donde realizamos el
trabajo de campo y a las madres y padres de familia que colaboraron con noso-
tros y nos brindaron sus experiencias.

Marco Teoérico

Para llevar a cabo nuestra investigacion fue necesario realizar un trabajo
de revision documental que nos permitiera sustentarla y que al mismo tiempo
diera cuenta de su importancia y de la necesidad de estudiar este tema que se
encuentra en las esferas del lenguaje, el género y la familia, tomando en cuenta
como se interrelacionan, como ciertos elementos de cada una de estas esferas se
interseccionan entre si, se construyen y se modifican.

Pensando en la importancia de la claridad en la exposicion de un trabajo
de investigacion, creemos necesario describir cada uno de los ejes y de esa ma-
nera poder exponer la ilacion de ideas guias que orientaron la realizacion del
trabajo de campo y el anélisis de la informacién que obtuvimos a través de éste.

4 El presente articulo constituye una parte preliminar del trabajo de investigacién que realizamos con fines de titulacién
mediante tesis de licenciatura en psicologia. Parte de lo que encontramos también fue presentado como ponencia libre
en el VIII Congreso Nacional de Psicologia Social “Paradigmas de la Psicologia Social en el Siglo XXI” del 25 al 27 de
octubre del 2017, organizado por la Sociedad Mexicana de Psicologia Social (SOMEPSO), en la ciudad de Puebla, Méxi-
co; sin que se haya publicado.
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Asi, la parentalidad, el género y el discurso o las practicas discursivas cons-
tituyen nuestros tres principales ejes, cada uno es complejo en si mismo, pero
también nos dan herramientas que nos permiten abordar fenémenos sociales y
formar marcos teéricos flexibles y diversos que se modifiquen de acuerdo con lo
requerido en el estudio cuyo objetivo es el de conocer formas en que las practi-
cas discursivas en la parentalidad influyen en la educacién y en la construccion
del género.

Parentalidad: del ambito familiar y el género

La familia y las construcciones de género se encuentran estrechamente li-
gadas y resulta imposible separarles sin perder informaciéon imprescindible que
complejice y aborde nuestra realidad social, ya que la instituciéon familia puede
considerarse como el principal agente socializador (QUESADA; LOPEZ, 2010, p.
45), encargada de educar a las nuevas generaciones y en la cual suceden algunas
de nuestras interacciones mas intimas como sujetos (MELER, 2010, p. 303).

La familia por si misma es un tema vasto e interesante para estudiar, sin
embargo, resultaria tedricamente complicado abordarla satisfactoriamente
cuando hay otros factores que son centrales en esta investigacion, por lo cual se
vuelve necesaria una delimitacion concienzuda del aspecto de lo familiar que
abordaremos, por lo que optamos por trabajar con la parentalidad. Nos decidi-
mos por este concepto porque consideramos que rescata las experiencias de la
maternidad y de la paternidad, las expectativas o exigencias sociales que deter-
minan su lugar en el mundo y que a su vez moldean sus practicas y las formas
en que se lleva a cabo el ejercicio de lo maternal y de lo paternal, tomando en
cuenta también las tradiciones, es decir, la subjetividad detras de estos roles
dentro de la familia (MELER, 2010, p. 100).

Entonces coincidimos con Quesada y Lopez (2010, p. 45) al decir que el
ambito familiar es un primer y muy importante constructor de género, por lo
que el papel de lo parental como parte de dicho &mbito es de gran relevancia.

El Diccionario de la Lengua Espafiola no contiene atn la palabra parenta-
lidad, pero si define “parental” como todo lo que es perteneciente o relativo a
padres y madres o a parientes. Es una definicion mas bien vaga y general, pero
nos da un punto de partida que ya comenzabamos a delimitar; asi, parentalidad
es un constructo hecho en las ciencias sociales que denomina “a la relacién que
se espera que padres y madres mantengan con sus hijos” (BERNAL; SANDO-
VAL, 2013, p. 134). Ese “se espera” nos permite especular un poco, porque po-
dria senalar que ser madre o padre no es algo aislado que se queda en la esfera
privada, es un rol social, con un lugar y una significacién construida cultural-
mente y que se modifica seglin épocas y territorios.

Esto convierte a la parentalidad en un asunto de interés para las politicas
publicas, pues son las figuras parentales quienes socializan a las nuevas genera-
ciones; Loizaga (2011, p. 74) escribe como [las figuras parentales] juegan un pa-
pel central en el desarrollo emocional y cognitivo de las y los menores, asi como
en el aprendizaje de la lengua y de significados, es decir, en la interiorizacion de
la cultura.

El interés en el rol parental ha generado manuales, técnicas y formulas que
buscan hacer de dicho rol algo méas “funcional”, algo que quizas entre a la 16gica
actual de las competencias, pero consideramos que en realidad es mas impor-
tante permitir espacios en donde pueda ponerse en palabras la experiencia de
ser madre y de ser padre en la familia actual y en los cambios que ha tenido en



sus dindmicas, ya que al igual que todas las instituciones no es atemporal y esta
sujeta a muchas otras condiciones sociales como pueden ser las separaciones o
los divorcios; las familias monoparentales; el trabajo y las labores de cuidado y
domésticas (NUDLER; ROMANIUK, 2005, p. 269).

Todos estos fendmenos sociales que modifican las dinamicas familiares
pueden estudiarse a la luz del género, el cual es otro de los principales ejes de
esta investigacion, para abordar como se nos educa segin nuestro sexo como
“hombres o mujeres” para ocupar ciertos lugares en la sociedad, cumplir con ro-
les, mantener comportamientos acordes con el género que se nos ha asignado,
hacer uso de espacios determinados y también continuar reproduciendo este
sistema.

El género como una herramienta para abordar nuestra
realidad social

La categoria género se populariza en los setentas por feministas académi-
cas de habla inglesa, y sirvi6é para diferenciar las construcciones sociales de lo
biologico (LAMAS, 1995, p. 10), es decir que fue una categoria de analisis que
permiti6é senalar formas de opresidon que aparentemente estaban justificadas en
la biologia, pero en las que en realidad entraban en juego factores politicos, eco-
noémicos, culturales y sociales construidos sobre los cuerpos de las personas.
Hoy en dia, podemos entender el género como una herramienta que nos permi-
te abordar y complejizar fendémenos sociales, estudiar la organizacion social, las
relaciones entre los sexos y las identidades subjetivas (CASTELLANOS, 1994, p.
21).

El género nos atraviesa incluso antes de nacer, un bebé en camino siempre
o casi siempre implica la pregunta “¢qué va a ser, nifia o nifio?” y la respuesta
desencadena toda una serie de significados y actos, como el nombre que le pon-
dran, la ropa que le compraran, sus juguetes; ya existe toda una imagen mental
de lo que le gustara y lo que sera, “un nifio fuerte o una nifia bonita”, quizas.

Y realmente nuestra infancia estd marcada por estas ideas iniciales, desde
el inicio de la edad escolar usamos uniformes diferenciados segin nuestro sexo
(falda o pantal6n), el bafio al que entramos esta claramente marcado, ya esta-
mos aprendiendo varios signos, si la persona de la imagen tiene falda es mujer y
si no tiene es hombre o si es rosa es para ninas y si es azul es para ninos, asi
mismo, la relaciéon entre pares cambia, si soy nifia hay menos posibilidades de
que juegue deportes de contacto y si soy nifio es menos probable que juegue con
munecas o juegos de rol, como “la casita” (PAPALIA; FELDMAN; MARTO-
RELL, 2012, p. 267-268).

Socialmente todo sera diferente por algo tan arbitrario como haber nacido
de uno u otro sexo y para nuestra adolescencia ya estara tan normalizado que
muchas de estas cosas pareceran “naturales”, no hay porqué pensarlas, las da-
mos por hecho. Las mujeres comenzamos a menstruar “ya somos todas unas se-
foritas”, ya somos fisiologicamente capaces de ser madres y los hombres ya en-
tendimos que nuestra masculinidad requiere ser demostrada constantemente
(KIMMEL, 1994, p. 7), ¢quién tiene mas novias? ¢quién ya ha tenido relaciones
sexuales? ¢quién ya toma alcohol y fuma?...

Para cuando llegamos a la adultez, nos encontramos en otra parte del
complejo proceso de construccion del ser mujer o ser hombre en nuestra socie-
dad, sin ser totalmente conscientes de ello, sin notar, quizas, las desigualdades,
los privilegios y la vulnerabilidad que implica nuestro sexo y que ya existia des-

Parentalidad y discurso: construyendo género a través de palabras

CANO ARTEAGA, F.; LUNA REYES, D.; HERRERA MIJANGOS, S. N.

e

71




ACENO, 5 (9): 67-82, janeiro a julho de 2018. ISSN: 2358-5587
Dossié Tematico: Parentalidades, Conjugalidades e Género

de antes de que naciéramos. Podemos ligar la construccion mujer/hombre con
la construccion de madre/padre, el sistema sexo/género (RUBIN, 1975, p.72) se
produce y se reproduce a si mismo, de generacion en generaciéon. Este “ser mu-
jer o ser hombre” implica toda una significacién compleja que imbrica lo cultu-
ral, lo social, lo familiar, lo institucional y lo biologico.

Esto es género. Estudiarlo nos permite ver lo invisible, cuestionar lo que se
da por hecho y sefialar violencias que se entendian como naturales o normales.
En palabras de Amartya Sen (2016: 215):

El mundo en que vivimos, agobiado por el sufrimiento, se caracteriza por una distri-
bucion profundamente desigual del peso de las adversidades entre los hombres y las
mujeres. La inequidad de género existe en casi todos los rincones del planeta, del Ja-
poén a Marruecos, de Estados Unidos a Uzbekistan. Sin embargo, esta desigualdad en-
tre los hombres y las mujeres no es la misma en todas partes; puede adoptar formas
muy diversas. La falta de equidad de género no es un fenémeno homogéneo, sino un
conjunto de problemas distintos e interrelacionados.

Estudiar la categoria género y su relacion con los procesos de subjetiva-
cion, nos da la posibilidad de repensarnos como mujeres y como hombres, re-
pensar nuestro sistema y nuestras instituciones, deconstruir significados y com-
batir diferentes formas de violencia, asi como elucidar las diversas tacticas que
las nuevas tecnologias de sexo han implementado para el control de los cuerpos
(FOUCAULT, 2007, p. 177) creando la posibilidad de modificar la forma de rela-
cionarnos con el otro y de ver la diversidad sexual como otra forma de expresion
de la experiencia humana.

Las practicas discursivas una via para analizar géneroy
formas de parentalidad

El tercer eje de nuestro estudio es el discurso. Es a través de este que signi-
ficamos practicas u objetos, de acuerdo con Ifiiguez-Rueda (2003, p. 228) las
practicas sociales son practicas discursivas y viceversa, en el sentido de que al
mismo tiempo que construimos nuestro lenguaje, el lenguaje nos construye a
nosotras y nosotros.

Las practicas discursivas son una parte fundamental de nuestros procesos
de subjetivacion pues asi aprendemos estructuras, reglas y valores (REGUILLO,
1999-2000, p. 2), sujetos también a una historicidad, es decir que nuestras
précticas discursivas cambian, se modifican y esto tiene un efecto en la realidad
que construimos discursivamente (BUENFIL, 1991, p. 7).

Una préctica tiene que ver con el uso continuado de una destreza adquiri-
da, entonces, una practica discursiva tendria que ver con como llevamos a lo
concreto el lenguaje que aprendimos, la manera en que lo utilizamos. Si consi-
deramos que “el discurso tiene un poder configurador y modificador de una so-
ciedad” (FUENTES, 2015, p. 102), es importante investigar como el acto discur-
sivo permea la parentalidad contemporanea, es decir, formas de educacion y
crianza que a su vez se relacionan con las construcciones de género a las que
después se les dara continuidad en otras instituciones que forman parte del teji-
do social. Ademas, el discurso es un producto sociohistorico, también puede ser
un “instrumento de cambio” que se adapte a nuevas realidades (FUENTES,
2015, p. 102), si bien a través del discurso se configuran formas especificas de
ser y actuar, también a través de este puede generarse reflexion y resistencia.

Van Dijk (1999, p. 24-25) escribe en su trabajo del Analisis Critico del Dis-
curso (ACD), que en las practicas discursivas de los sujetos podemos encontrar



posturas politicas, ideologias, asi como formas de poder y dominio, es el discur-
so entonces un vasto campo de analisis en el cual podemos enfocar el interés
central de esta investigacion: ¢de qué forma influyen las practicas discursivas
parentales en la educacion y en la construccion del género?

Dispositivo Metodolo6gico

Para realizar este trabajo de investigacion trabajamos con un enfoque cua-
litativo, usando como técnica la de grupo de discusion, dicho grupo se conformo
de madres y padres de familia; asi comenzo el proceso de planeacion, gestion y
realizacion del trabajo de campo que comentaremos de forma breve junto con el
proceso de creacion del material de estimulo, considerando todos los filtros a
los que lo sometimos, para su posterior uso dentro del grupo.

Material de estimulo, filtros y jueceo

Al decidir que nuestro trabajo de investigacion se centraria en lo discursivo
comenzamos a hacer una recopilaciéon de enunciados, refranes y chistes que hi-
cieran referencia a roles, estereotipos o comportamientos de acuerdo al género,
al final de esta primera buisqueda general teniamos una lista de mas de 30
items, el siguiente paso fue realizar tablas con categorias o &mbitos provisiona-
les para organizar la informacion, estos &mbitos fueron el familiar, el escolar y el
social y contestaban a las primeras preguntas de équiénes usan estos discursos?
¢en qué momento o circunstancia se dicen? ¢cual podria ser la finalidad de re-
producir estos discursos? Entre otras.

Una vez acomodada la informacién de la busqueda general, comenzamos a
reducir considerando qué tanto se usan estas formas de discurso, es decir si
realmente se escuchan en nuestra cotidianeidad o si ya han caido en desuso, lo
cual hacia referencia principalmente a refranes y dichos; otro factor fue ver si
son de uso especificamente en la zona centro de México, que es donde realiza-
mos esta investigacion, ya que algunos discursos se habia recopilado de varias
fuentes hispanas, asi mismo, identificar aproximadamente a qué edad se escu-
chan estas diferentes expresiones discursivas, este fue un filtro importante por-
que nuestro interés se centr6 en experiencias de la infancia, asi que esto nos
permiti6 eliminar algunas formas de discurso que son mas usadas en la adultez;
finalmente hicimos una revisién menos general de los contextos en que se utili-
zan estos discursos que ya comenzaban a disminuirse en cantidad, nos enfoca-
mos sobre todo en discursos que se utilizan en los entornos familiares.

Después del segundo filtro la informacién ya comenzaba a ser més clara, a
continuacién optamos por trabajar inicamente con enunciados, ya que “tienen
capacidad comunicativa por si mismos y sentido completo” (BARALE; PEREZ,
2015)°, los enunciados tienen intenciones especificas que dependen de la perso-
na que hace uso de estos y de los contextos en que se dicen; buscamos que fue-
ran practicas discursivas usadas por madres y padres para educar a sus hijas e
hijos de acuerdo con un deber ser o el lugar socialmente esperado segin su sexo.

Este procedimiento nos dio como resultado una lista de 12 enunciados que,
si bien cumplian con lo requerido, eran demasiados considerando que los mate-

% Informacion obtenida de una serie de diapositivas elaboradas en el C.E.L.P. Instituto de Formacion en Servicio. Lengua
2015.
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riales de estimulo son formas de romper el hielo y explorar el tema por investi-
gar dentro de los grupos, es necesario que busquen generar respuestas desde lo
cualitativo, es decir que promuevan un ambiente de discusién, en el que se pue-
dan hacer preguntas mas profundas que varien segin las dindmicas grupales,
que no saturen a quienes participan y al mismo tiempo que sirvan de guia para
mantenernos en el tema en cuestion (BARBOUR, 2014, p. 119-120). Para lograr
eso, sometimos esta lista de enunciados a un proceso de jueceo, para ello dise-
flamos una entrevista breve y le presentamos los enunciados aun total de 7 jue-
ces, conformados por 4 mujeres y 3 hombres docentes del Area Académica de
Psicologia, expertos y conocedores del tema, para determinar qué frases podrian
ayudarnos a hacer una mejor y mas profunda exploraciéon de las experiencias
parentales, cada entrevista se audiograbo con consentimiento informado, reali-
zamos transcripciones y matrices de datos, finalmente este proceso nos dio co-
mo resultado un material de estimulo que consté de seis enunciados en total,
que fueron los siguientes:

Material de estimulo
Enunciados dirigidos a nifias Enunciados dirigidos a nifios
“‘Debes . - i
Una nifia no . Un nifio no
aprender a . Los juegos .
debe juntarse ‘ . debe juntarse | .
comportarte rudos son Los nifios no Corres/pegas
Ccon puros o » con puras o
como una iy para los nifios lloran i como nifias
Xy nifios nifas
sefiorita

Fig. 1: Enunciados que conforman el material de estimulo utilizado en el grupo de discusion con madres y padres.

Cada uno de estos enunciados se imprimio en tarjetas, por separado, en le-
tras grandes y negras, sin agregar colores ni imagenes para que no afectara el
material de estimulo centrado en el discurso.

Trabajo de campo: planeacion, gestion y realizacion

Una vez elaborado el material, comenzamos con la planeacién y gestion del
trabajo de campo, contactamos con una escuela primaria ptblica de la ciudad de
Pachuca de Soto, Hidalgo, le presentamos el proyecto a la directora de dicha ins-
titucion e hicimos una serie de visitas para acordar fecha y hora, gestionar espa-
cio dentro de la misma escuela y finalmente para extender la invitacion a ma-
dres y padres de familia que tuvieran hijas e hijos cursando el 5° o 6°, esto ulti-
mo no lo elegimos de forma arbitraria, sino con la intenciéon de que dentro del
grupo de discusion y a través del intercambio de experiencias entre participan-
tes se pudiera generar reflexion entre mamas y papas cuyos hijos o hijas estan
entre los 10 y 12 anos de edad y que por lo tanto estan por entrar a la etapa de la
pubertad, lo cual conlleva toda una serie de cambios bioldgicos, cognitivos, psi-
coldgicos y sociales (PAPALIA; FELDMAN; MARTORELL, 2012, p. 354), la idea
fue generar diferentes puntos de vista y compararlos en un grupo de personas
con experiencias similares o con factores en comin en cuanto a lo parental. Los
criterios de inclusion fueron los siguientes: ser madres o padres de familia con
hijas o hijos cursando el 5° 0 6° en la primaria publica donde realizamos el gru-
po de discusion.

Asi mismo, nos parece importante describir el contexto social y algunas ca-
racteristicas de las personas que participaron en el estudio; como ya menciona-
bamos, el grupo de discusion que realizamos fue mixto, asistieron madres y pa-



dres de familia con un rango de edad desde los 28 hasta los 48 afios, las y los
participantes relataron estar casados(as) o en union libre y ser pertenecientes a
una clase social trabajadora (media y baja).

La guia de grupo de discusion se realizo tomando en consideracion la en-
trevista breve utilizada durante el jueceo y las categorias provisionales que nos
orientaron en la creacion del material de estimulo, ademas de la revisién tedrica
simultanea; las preguntas fueron generales para dar inicio con la actividad,
también se escribieron una serie de indicadores guia que ayudaron a mantener
enfocada la discusién y a realizar preguntas mas especificas de acuerdo a lo que
comentaban quienes participaron en el grupo.

En el grupo de discusion participaron 11 personas y se conform6 de nueve
mamas y dos papas, la escuela nos prest6 su aula de computo en la cual dispu-
simos los asientos de forma circular, repartimos gafetes en los que les solicita-
mos que escribieran su nombre de pila o como quisieran ser llamados, s6lo con
el fin de llevar a cabo la actividad, su estado civil, su edad y finalmente sobre sus
hijos e hijas s6lo preguntamos sus edades, esto con la finalidad de situar algunas
caracteristicas sociofamiliares de las personas que participaron, estos datos se
llenaron al reverso de los gafetes ya mencionados.

Una vez que todas y todos, participantes y moderadores, tomamos asiento
formando un circulo dimos inicio al encuadre de la actividad, nos presentamos,
comentamos indicaciones breves y solicitamos su consentimiento para audio-
grabar toda la sesion, ya que nos expresaron su acuerdo generalizado, comen-
zamos las grabaciones en diferentes puntos del circulo y dimos inicio a la discu-
sién.

La actividad fluyo, si al inicio hubo cierta reserva conforme avanzamos se
fue disipando y nadie se qued6 sin comentar, cada enunciado del material de
estimulo que se les iba presentando de uno en uno traia nuevas ideas, experien-
cias y opiniones, asi como preguntas por parte de nuestro equipo de trabajo pa-
ra continuar la exploracion, la discusion durd una hora con 15 minutos y al final
ya teniamos suficiente material para comenzar un analisis de todo el discurso
audiograbado que posteriormente transcribimos.

Dicha transcripcion fue de 25 péaginas, para comenzar su anélisis se fueron
obteniendo categorias e indicadores a partir de nuestros tres principales ejes,
principalmente en eje género y el eje parentalidad, ya que el discurso fue el me-
dio por el cual se realiz6 el analisis. Una vez que contamos con categorias e indi-
cadores, realizamos matrices de datos, que permitieron comenzar a organizar y
a analizar la informacion.
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Analisis de resultados

Consideramos que existe una complementariedad entre el género y la pa-
rentalidad sostenida, en este caso, por el discurso. Con esto en mente, realiza-
mos el analisis de lo dicho en el grupo de madres y padres, por lo que decidimos
que no es conveniente hacer una separacion rigurosa entre discursos de la expe-
riencia parental y discursos constructores de género, sino mas bien realizar un
analisis mas integral y profundo de cada uno de los fragmentos que colocamos a
continuacion.

[Respuesta obtenida al preguntar su opinioén del enunciado: “Tienes que aprender a
comportarte como una sefiorita] Ensenarles a nuestras hijas que hay reglas y limi-
tes acerca de su persona, como no llevarse con sus companieritos que son hombres y
darse su lugar como mujercitas. No se deben dejar humillar ni lastimar por otras
personas. (Madre en grupo de discusion, 2017)

Aqui podemos empezar nuestro analisis senalando un aspecto que se man-
tendra constante en los discursos parentales del grupo; socialmente se espera
que como madres y padres su funcion sea la de educar a sus hijas e hijos. Sena-
lamos esto no como si obvidramos la importancia de esta labor dentro del 4&mbi-
to familiar, sino como una mirada critica a las construcciones sociales creadas
alrededor de este rol, ya que, evidentemente se espera que se eduque y se socia-
lice de cierta forma a las nuevas generaciones, esto implica lo cultural, lo geo-
grafico, lo historico, la clase social, etc., la educacion dentro de la familia de una
nifa japonesa de Tokio no es la misma que la de un nino mexicano en Hidalgo,
incluso hablando de la misma época. Buscamos ir en la linea de cuestionar, no
de afirmar.

También podemos pensar este ejemplo a la luz de la categoria género;
Conway, Bourque & Scott en su articulo El concepto de género, mencionan que
existen “formas culturalmente apropiadas” de comportamiento de las mujeres y
los hombres, y su produccién es una funcién central en la actividad social, en la
que las instituciones juegan un papel complejo e importante. En la educacion
que reciben en la familia se espera que las nifias conozcan las “reglas y limites”
socialmente construidas en el ser mujer y cudl es la forma de relacionarse con
los nifios (CONWAY; BOURQUE; SCOTT, 1987, p. 23-24).

La madre concluye su comentario diciendo: “No se deben dejar humillar
ni lastimar por otras personas”, en lo cual consideramos que puede vislum-
brarse un cambio en su practica parental, si bien lo anterior acata convenciona-
lismos sociales de género, esta oracion final podria implicar una significacion
diferente del “ser mujercitas”

En el primer ejemplo abordamos brevemente lo esperado socialmente de
las nifias, ahora revisemos otro fragmento del discurso grupal que refiere al lu-
gar de los nifios:

[Una de las opiniones obtenidas al mencionar el enunciado “Los juegos rudos son
para nifnos”] Eso es lo de la familia ¢no? Por ejemplo, mi hijo antes jugaba con las
muitecas y llegaban sus tios y le decian que eran para nifia, y hasta le decian que
otra cosa se le iba a caer. (Madre en grupo de discusiéon, 2017)

En este fragmento encontramos una mencién a las dindmicas familiares
que en este caso incluyen a los tios, una mama describe una escena en la que a
su hijo le recriminan el escoger juguetes que estan socialmente significados co-
mo “de nifia” y ésta llamada de atencion viene acompafnada por una advertencia
“se le iba a caer”. Para Rubin, el falo es “la encarnacion del estatus masculino”,



este ejemplo de practica discursiva nos remite a que jugar con muiecas signifi-
caria perder simbolicamente dicho estatus, no refiere al pene literal, sino las
significaciones respecto a poseerlo. Culturalmente quienes juegan con munecas
son las nifas y en lo discursivo se sostiene esta distincion (RUBIN, 1975, p. 72).

Ya habiamos comentado sobre lo que socialmente se espera del rol paren-
tal en la sociedad, revisemos otro ejemplo al respecto:

Yo siento que la educacién es de casa, no es la culpa de la nina sino de los papas que
luego metemos ideas: ah no, ti te tienes que juntar con ninas si eres nifia y los nifios
con niftos; aqui falta mucha informacion. (Madre en grupo de discusion, 2017)

Es mas de educacion en la casa, afuera hay muchas groserias, en la calle. Si uno no
tiene educacion en la casa hasta el respeto se va. (Padre en grupo de discusién, 2017)

Su lugar es el de educadores y existe culpabilidad en caso de que sus hijos
o hijas no se comporten de forma esperada. Entonces, recae sobre ellas y ellos la
responsabilidad de “saber”, de poseer la informacién necesaria; pareciera que el
decir “la educacion es de casa” culpabiliza y demanda al mismo tiempo que el
proceso educativo y la construccién de género en hijas e hijos se adhiera a lo es-
tablecido. También pareciera haber una distincién marcada entre la casa y la
calle, poniendo la primera como el lugar de lo “bueno”, donde se aprenden los
valores (cuya definicion es mucha veces vaga y difusa) y la calle como lo “malo”,
lo peligroso.

“Trabajamos y nos dedicamos a trabajar, es por eso que los nifios no tie-
nen tanta informaciéon” (Madre en grupo de discusién, 2017). Aqui podemos
retomar otro tema importante, el trabajo. Nuevamente retomamos a Rubin
(1975, p. 42) cuando en su trabajo titulado El trdfico de mujeres: notas sobre la
“economia politica” del sexo comenta que el capitalismo construye “formas de
masculinidad y de femineidad”, podriamos pensar también que de igual manera
construye formas de paternidad y de maternidad. El ingreso de la mujer al cam-
po laboral es algo ya normalizado, de hecho responde, al menos en México, a
una necesidad de las clases medias y bajas, “como esta la situacién tenemos que
trabajar los dos, no nada mas el hombre (Madre en grupo de discusion, 2017)”
comenta una madre, esta situacion en la que los sueldos se mantienen pero el
costo de los bienes aumenta, necesitan trabajar ambos para sostener a la fami-
lia, es necesario proveer pero definitivamente disminuye el tiempo que puede
pasarse con hijas e hijos, incluso con las paternidades emergentes , que implican
nuevas formas de paternidad cada vez mas alejadas de la tradicional y autorita-
ria, en la que los hombres se muestran mas activamente participativos e involu-
crados en la crianza de las ninas y ninos (REBOLLEDO, 2008, p. 127-128), rol
normalmente adjudicado a lo materno. Y, sin embargo, a pesar de que la situa-
cién economica obliga tanto madres como a padres salir a trabajar, queda aan la
cuestion del trabajo doméstico no remunerado:

Si ya gobierno puso esas reglas, de que la mujer tiene la misma igualdad que el
hombre, pues el hombre también debe de cooperar en casa y no lo hace. (Madre en
grupo de discusion, 2017)

Coment6 otra madre, haciendo referencia a que el ingreso de la mujer al
campo laboral no implic6 una modificacién radical en el rol de la mujer dentro
de la esfera privada.

Finalmente revisaremos algunos fragmentos que abordan la experiencia
parental y el género, pero con relacion a la violencia. Este tema salié de forma
espontanea en el grupo de discusion, mientras se hablaba de la relacion con hi-
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jas e hijos, surgio el asunto de la relaciéon de pareja; la experiencia con padres y
esposos violentos fue comin en el grupo.

Ella [su hija] no me cuenta a mi porque su papda es muy agresivo, ella le tiene miedo,
por eso no me tiene confianza, porque todo le confieso a su papa... (Madre en grupo
de discusion, 2017)

[Dice su pareja de su hija, menciona que él es agresivo en especial cuando bebe] Si
va a estudiar llévala al estudio, si no va a estudiar que se quede a chingar aqui en la
casa ya, aunque no haga nada, pero si va nomas a andar de novia, pues mejor que
se salga de la escuela, no quiero estar gastando mas en eso. (Madre en grupo de dis-
cusion, 2017)

La masculinidad hegemoénica (KIMMEL, 1994, p. 3) restringe la demos-
tracion de emociones en los varones, excepto cuando se trata de enojo, irritabi-
lidad o agresividad y es posible extrapolar esto a la construccion de las paterni-
dades, se espera que el padre sea la autoridad en la casa, que él tenga “la Gltima
palabra”, esto estd tan normalizado que notamos como en el primer fragmento
el énfasis en el discurso de esta madre de familia no estaba en la agresividad de
su esposo, sino en la poca confianza que su hija le tiene a causa de ello. Se espe-
ra que la madre sostenga emocionalmente a sus hijos e hijas y tome una postura
conciliadora entre estos y el padre.

En otro fragmento, una madre comparte su experiencia siendo una nifia
relatando lo que su padre le decia, permitiéndonos pensar en lo generacional y
como fue la crianza de quienes ahora son madres y padres.

Tt enséiiate a cocinar, enséfiate a hacer unas tortillas bien o enséfiate a hacer algiin
quehacer porque el dia de manana te vas a casar y de la grena te van a arrastrar,
ast decia mi papd. (Madre en grupo de discusién, 2017)

Esta produccion discursiva normaliza la violencia doméstica, pues habla
de la demanda social para adherirse a comportamientos y roles de género, de lo
contrario es de esperar una sancién al no cumplir con estos. Por un momento
pareciera que el rol de padre implica también preparar a sus hijas para el dia en
el que pertenezcan a otro hombre, ya no como hijas sino como esposas.

Siguiendo la idea de Rubin sobre el parentesco que en las sociedades pa-
triarcales define al varén como duefio de las mujeres en su familia y quien pue-
de “intercambiarlas” (RUBIN, 1975, p. 53), esto puede permitirnos pensar que
en el segundo ejemplo en el discurso puede haber un significado latente que im-
plica que una vez que una hija es pareja de un hombre (“si va a andar de no-
via”), deja de ser propiedad y responsabilidad del padre (“no quiero estar gas-
tando mas en eso”).

Por supuesto, es importante sefalar que los aportes que recuperamos de
Rubin so6lo permiten el acercamiento a la familia heterosexual y que posteriores
desarrollos como el de Butler ampliarian el concepto para poder pensar las nue-
vas formas de parentesco, como podria ser el matrimonio homosexual.

Las préacticas de parentesco son aquellas que surgen para ocuparse de formas funda-
mentales de dependencia humana, entre las que puede contarse el nacimiento, la
crianza de hijas e hijos, las relaciones de dependencia y apoyo emocional, los lazos
generacionales, las enfermedades, la agonia y la muerte. (BUTLER, 2006, p. 150)

Finalmente revisemos este extracto de la transcripcion:

Seis ailos su papd estuvo en Gringolandia, él regresa y mis hijos aqui en la primaria
todos reprobaron, porque se vio el cambio, yo con el papd no tenia la misma con-
fianza, lo que hice fue ponerle limites y reglas [al padre]. (Madre en grupo de discu-
sion, 2017)



Aparecen factores importantes como la migracion, la relacién de pareja y
la relacion con hijos. Asi como la familia pasa por un periodo de adaptacion
cuando uno o algunos de sus integrantes se van, también hay un cambio en la
dindmica familiar cuando regresan, en este caso la madre refiere que la relacién
con su pareja ya no era igual, refiriéndose a la confianza o mas bien a la falta de
esta y como sus hijos lo resintieron. No habla de actitudes violentas por parte
del padre de forma explicita, pero menciona que fue necesario “ponerle limites y
reglas”, ella menciond esto a raiz de las experiencias de relaciones violentas
compartidas por otras mamas, a modo de recomendacion. Podria ser que en la
cultura mexicana la maternidad tenga un peso mayor que el de ser esposa, o al
menos, en el “ser esposa” hay implicitos aspectos del rol materno:

Es impulsarlos [a los padres de familia] nosotras como mujeres, porque es un hijo
mds nuestro esposo, si nosotras dejamos que nos agredan o insulten los nifios se van
a cohibir y ya no nos van a dar la misma confianza que nosotras debemos darles a
ellos. (Madre en grupo de discusién, 2017)

Conclusiones

La pregunta que nos hicimos para arrancar con este proceso de investiga-
cion fue: ¢de qué forma influyen las practicas discursivas parentales en la edu-
cacion y en la construccion de género? Y hasta ahora hemos obtenido respuestas
provisionales que, si bien requieren de mayor profundidad y analisis, son un
punto de partida y una base s6lida para este proyecto.

Las formas en que el discurso se entreteje con el género son complejas y se
relacionan con nuestros procesos de subjetivacion, si es a través del discurso
que somos capaces de significar y por lo tanto de interiorizar reglas, normas y
estructuras, también es importante sefialar que tendra un papel indispensable
en nuestras construcciones de género. El ser “mujer” o el ser “hombre” conlleva
toda una serie de discursos diferenciados, todo un espectro de significados y
simbolos construidos sobre nuestros cuerpos sexuados. Bourdieu (2010, p. 8-
13), estudiando una cultura de la Cabilia, observa opuestos homologos existen-
tes en sus discursos, que vistos desde afuera parecen arbitrarios, pero una vez
comprendiendo su aspecto simbdlico y la cosmovision de dicha cultura cobran
sentido, asi, palabras como arriba/abajo, fuerte/débil, seco/himedo, dejan de
ser s6lo opuestos lingiiisticos al ser relacionados con palabras como: hom-
bre/mujer, publico/privado, dominio/sumisién. Aunque fue una investigacion
etnografica en una cultura especifica, consideramos que puede ayudarnos a
pensar nuestra forma de vida y las formas en que, probablemente, binarismos
parecidos construyen nuestra realidad actual y como sobre lo biolégico (cuerpo)
colocamos, construimos significados relacionados con el género.

Y es a través del sistema familiar que muchos de estos significados se
aprenden, transmitidos de generacion en generacion por padres y madres, asi
como por otros integrantes que conforman dicho ambito, respaldados por las
instituciones que conforman el tejido social, asi, por ejemplo, las instituciones
educativas dan continuidad a la construccion de género que comenz6 en el am-
bito familiar creando sus propios discursos y significados (QUESADA; LOPEZ,
2010, P. 45).

Como encontramos en el trabajo de campo, las construcciones de género
no se quedan simplemente en cosas concretas y aparentemente inofensivas, co-
mo preferir el rosa siendo nifia o jugar a la pelota siendo nifio, mas bien es una
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compleja serie de construcciones que puede provocar situaciones de vulnerabi-
lidad ante la violencia, de desigualdad de oportunidades y de violacion de los
derechos humanos. En el discurso se pone de manifiesto cbmo se comienzan a
normalizar estas situaciones que nos colocan a algunas en situacion de vulnera-
bilidad y a algunos en situacion de privilegio, pero con altos costos emocionales.

Y si bien la parentalidad juega un papel muy importante en las configura-
ciones sexo-genéricas, es importante sefialar que existen muchos otros ambitos
que participan de los procesos de subjetivacion y que se entrelazan de forma
compleja, por lo que no es posible aislar el estudio de lo familiar de otros aspec-
tos sociales.

Pensar en lo generacional nos permite remitirnos al aspecto histérico de lo
social, la familia no es un concepto inmutable, asi como no lo son el género y el
discurso, son dinamicos, varian segun épocas, lugares y culturas; analizarlos
podria permitirnos deconstruir significados, pensarnos en posiciones diferentes
en el entramado social, modificar nuestras relaciones con los otros, transformar
roles y combatir desigualdades sociales construidas en la diferencia hom-
bre/mujer.

Nuestra investigacion se centrd en las subjetividades parentales, es impor-
tante sefialar que en el grupo de discusidon que realizamos participaron un ma-
yor numero de madres de familia que de padres (algo ya analizable en si mis-
mo), es conveniente clarificar que esto tiene muchas implicaciones dentro de la
informacion que obtuvimos y su anélisis, de igual manera, la experiencia infantil
podria ser otro campo que explorar en las construcciones discursivas del género.

Recebido em 30 de abril de 2018.
Aprovado em 14 de agosto de 2018.
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Resumo: Este artigo discute alguns tracos da complexa rede de relacoes parentais
Wapichana. Nesse sentido, engloba a influéncia que as preocupacoes parentais
exercem sobre as relacdes conjugais nativas, tomando como polo das discussoes a
atribuicdo de nomes culturais indigenas que reforcam a influéncia da residéncia
matrilocal nas relacdes conjugais. Trata-se de uma pesquisa etnografica cujos re-
sultados demonstram que a satisfacdo conjugal relaciona-se diretamente com as
preocupacoes parentais.
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Wapishana parentality:

forms of personal nomination

Abstract: This article discusses some features of Wapishana's complex network of
parental relationships. In this sense, it encompasses the influence that parental
concerns exert on native marital relations, taking as the pole of the discussions the
attribution of indigenous cultural names that reinforce the influence of matrilocal
residence in conjugal relationships. It is an ethnographic research whose results
show that marital satisfaction is directly related to parental concerns.

Keywords: Wapichana; Parenting; Matrilocal residence.

La parentalidad entre los Wapichana:
formas de nominacion personal

Resumen: Este articulo discute algunos rasgos de la compleja red de relaciones
parentales Wapichana. En ese sentido, engloba la influencia que las preocupacio-
nes parentales ejercen sobre las relaciones conyugales nativas, tomando como polo
de las discusiones la atribucién de nombres culturales indigenas que refuerzan la
influencia de la residencia matrilocal en las relaciones conyugales. Se trata de una
investigacion etnografica cuyos resultados demuestran que la satisfaccién conyugal
se relaciona directamente con las preocupaciones parentales.

Palabras clave: Wapichana; la paternidad; Residencia matrilocal.



ste artigo nasce da reflexao sobre as estratégias de autorreconhecimento

de povos indigenas das Terras Baixas da América do Sul* (VIVEIROS DE

CASTRO, 1996; HUGH-JONES, 2002), doravante terras baixas. A pes-
quisa contempla em particular o ato de atribuir nomes designativos e autode-
signativos pessoais entre os Wapichana e como tal pratica repercute na nocao
nativa de parentalidade. Segundo Calavia Saez (2016, p. 154), tem predominado
nos dltimos decénios a autodesignacdo na Amazonia ocidental. O pressuposto
que o autor arrola é o de que os indios tratam tais designacdes como “nomes
verdadeiros, que sdo, como se entende, aqueles que um povo usaria para falar
de si mesmo”. A implicacdao que deriva de um nome designativo ou autodesigna-
tivo nao resulta apenas do fato de que esse “nome verdadeiro” emerge de uma
indagacao direta sobre como alguém se chama, mas também porque a resposta
dada a tal pergunta tende a incluir uma locucao adjetiva ou um adjetivo deste
tipo: “homens de verdade” ou “humanos legitimos”.

Na literatura antropologica, o termo parentalidade abrange a no¢ao de ma-
ternidade e de paternidade. Trata-se de um neologismo cujo proposito é suprir a
falta de uma palavra em portugués que traduza, com precisao, o termo paren-
thood (GOODY, 1982) existente na lingua inglesa. A antropologa inglesa Esther
Goody, ao estudar o povo Gonja do norte de Gana, situa a parentalidade em cin-
co elementos distintos, a saber, a forma de conceber e colocar-se no mundo (ou
seja, a cosmovisao nativa), a oferta de uma identidade provinda do local de nas-
cimento, as formas de alimentacao e a garantia da passagem da crianca ao esta-
tuto de adulto. Todos os aspectos citados sugerem formas de filiacado parental.
No presente estudo nos deteremos apenas no primeiro elemento haja vista que a
pretensao é demonstrar a forma como os Wapichana concebem a si e se colocam
no mundo pela via da designacao ou autodesignacao nominal pessoal, em outras
palavras como se veem como pessoa, “pidian”.

Ao analisar a nocao de parentalidade wapichana, Farage (1997) sumariza o
namero de consanguineos em quatro parentes primarios, a saber, o pai (“pa-
dary”), a méie (“daru”), os irméos e os filhos do Egos. E justamente esse recorte
parental que é utilizado neste artigo. O ponto de partida para a compreensao
dos aspectos do parentesco, insiste Sahlins (2013), é a experiéncia, entendida
dentro de quadros mais amplos e entre distintas culturas e diferentes épocas
historicas. Segundo o referido autor, as praticas cotidianas de parentesco abran-
gem o percurso de uma vida e reiteram os processos de sociabilidades.

4 O conceito de terras baixas nio é consensual na etnografia, hi quem o considere um recurso conceitual generalizador,
como Cavalcanti-Schiel (2014: 251), tendo em vista que supostamente consagra uma divisdo entre as terras altas e as
terras baixas da América do Sul como dominios etnogréficos diferentes.

5 Na teoria do parentesco, refere-se aquela pessoa que, por principio de linearidade, serve de base para se estudar a di-
namica das geracoes ascendentes e as descendentes.
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Entre os Wapichana, além dos consanguineos, a filiacdo parental também
ocorre por afinidade efetiva, a exemplo dos cunhados e genros; por afinidade
virtual cognatica que presume primos cruzados e tios maternos; e, também, por
afinidade potencial designada pelos cognatos distantes (parentes consangui-
neos) ou os nao cognatos (parentes por afinidade), os quais sao acoplados a fa-
milia por uma espécie de “consanguinidade ficticia” — o termo aqui é tomado de
empréstimo de Descola (1993, p. 174), guardando as devidas reservas. A fala de
Pimidy, o beija-flor wapichana, é bem sugestiva nesse sentido:

Pimidy: A gente, os Wapichana, tem o costume de chamar o pai da noiva de tio. Nao
¢é s6 eu, meus irmao tudinho chama assim.

Entrevistador: Mas, no seu caso, o pai da sua esposa é seu tio de sangue. Vocé me
falou que ele é seu tio.

Pimidy: Sim. Mas ele é meu tio de sangue e meu tio de consideragdo. Se num fosse
meu tio de sangue ia chamar de tio do mesmo jeito. A minha sogra nao é minha tia e
eu chamo ela de tia (08/10/2017).

A parentalidade traz para o primeiro plano formas onomasticas® pelas
quais uma genealogia da pessoa pode ser modelada (SILVA, 2017), ou seja, pre-
valece a ideia de que também h4 vinculos parentais pela consideracao, respeito e
afeto que se nutre por alguém. Na Lingua Wapichana, ha dois termos nativos
que sugerem a ideia de parentalidade, ou seja, “paunary”, quando se faz mencao
de parente por afinidade, como é o caso da nora, “dinizu”, nao consanguinea, e
“iriben”, quando se refere aos consanguineos, como algum tio, “taatain”.

A forma onomastica que se alude no paragrafo anterior concerne aos no-
minativos pessoais de designacdo dados nao pela ocasiao de um nascimento de
uma crianca, mas por quem ela é ou o lugar que ocupa na nocao de familia
wapichana. Desse modo, a nominacao pessoal nativa modula, entre os Wapi-
chana, a maneira como a pessoa é citada em narrativas ou como é descrita em
genealogias. O que foi dito aqui, no campo da abstragio, aparece na pratica na
fala de um Wapichana morador da aldeia Malacacheta, regiao da Serra da Lua:
“Meu nome é Xaburu’, filho de Mukau®, filho de Pizut®, o dltimo é meu dukuz
[av6], h4d também a minha tia, wa’anyy, que na verdade é minha sogra”
(27/09/2017). A pertinéncia da nocao de parentalidade para o contexto etnogra-
fico em questao diz respeito a percepc¢ao do que é a familia wapichana, haja vista
que, em uma consaguinidade ficticia, construida sobre lacos de afinidade, o re-
conhecimento de um “paunary” depende do afeto que por ele € nutrido. O vincu-
lo familiar, nesse caso, nao depende de fatores sanguineos.

Algumas questdoes demandam respostas nesta pesquisa: como se dé o pro-
cesso de escolha de nomes designativos e autodesignativos dentro das redes de
parentalidade entre os Wapichana? As redes de parentalidade entre os Wapi-
chana siao apenas duas: ou se é parente por afinidade, chamado de “paunary”,
ou se é parente consanguineo, nominado de “iriben”. Quais sentidos culturais os
nomes designativos trazem em si? Quais implicacoes sociais recaem sobre o
possuidor de um nome pessoal indigena? Logo, o objeto de estudo deste artigo é
a construcao da nocao social de pessoa através das formas antroponimicas de
nominacao wapichana utilizadas na aldeia Malacacheta, pois, quando se fala em
nominacao ha de se lembrar que

os nomes nao designam unidades pré-existentes, reificadas como “sociedades”, mas
apontam para processos de diferenciacio em uma rede. Eles ndo descrevem uma

6 A onomastica divide-se em antroponimia (estudos de nomes pessoais) e toponimia (estudos de nomes de lugares).
7 Bebida feita com pasta de beiju.

8 Espingarda.

9 Chumbo.



morfologia (um estado), mas indicam pontos de parada, congelamentos passageiros,
dos movimentos pelos quais formas sociais sdo geradas (apontando, portanto, para
fluxos). (GUERREIRO, 2016, p. 29)

Presumimos que nao é possivel entender os sentidos que acompanham os
nomes designativos e de autodesignacao sem compreender o modo de vida e,
sobretudo, a logica das pessoas no que diz respeito as formas especificas como
elas encaram o espago em que vivem, sem perder de vista, nesse caso, a proxi-
midade da aldeia Malacacheta com a capital Boa Vista (cerca de 36 km), o que a
torna singular, no que tange ao acesso a bens de consumo e novas tecnologias,
como a internet e celulares. Adotamos tal cautela em virtude da adverténcia fei-
ta por Gallois (2005), segundo a qual as comunidades indigenas das terras bai-
xas inserem-se em redes de relacio mais amplas, cujas conexoes variaveis, a
proposito, conectam diferentes grupos em espacos de mediacao e processos de
comunicagdo, 0s quais situam-se entre esferas comumente tidas como separa-
das.

Para Gallois (2005), importa que se promova o intercambio entre as visdes
sobre os povos indigenas e as visdes ou autodesignacoes dessas sociedades sobre
si mesmas. Outra questao a ser observada advém do fato de que, entre os Wapi-
chana, quando se atribui um nome designativo pessoal a um nativo, aciona-se
aquilo que Marcel Mauss (2003 [1938]) chama de dadiva. O dom presume uma
triade de obrigacoes, ou seja, dar, receber e retribuir. Dentre as implicacoes, que
incidem sobre o modo de vida do possuidor de nome designativo wapichana, ha,
por exemplo, a obrigacio moral de participar de ajuris’®, festas de colheitas e
festivais de comidas tipicas, como a damorida®!.

A percepcao dos nomes pessoais deixa vazar a polifonia da onomastica
wapichana. Desse modo, esta pesquisa etnografica renuncia qualquer presuncao
autoral cuja tendéncia seja a de silenciar ou falar pelo interlocutor autorizado.
Os escritos etnograficos aqui arrolados supéem aquilo que Wagner (2010) cha-
ma de ficcdo ou, em outras palavras, algo feito ou modelado. A escrita deste ar-
tigo subsome-se naquilo que Strathern (2013) chama de segundo campo, cujo
desafio supde a recriacao, reflexiva ou imaginativa, do proprio trabalho de cam-
po.

No primeiro momento, apresentamos um breve relato sobre o povo Wapi-
chana, quanto a lingua e a disposicao geografica no cenario etnogréafico brasilei-
ro; em seguida, identificamos como os Wapichana da aldeia Malacacheta defi-
nem a si a partir dos nomes designativos e autodesignativos; no terceiro mo-
mento, descrevemos como os processos de comunicagao do corpo com o mundo
moldam a nocao de pessoa. A reflexdo que desenvolvemos nas paginas seguintes
fundamenta-se em dados etnograficos reunidos durante pesquisas de campo re-
alizadas durante o ano de 2016, na aldeia Malacacheta e na cidade de Boa Vista,
entre os meses de outubro e dezembro, e complementadas entre marco e de-
zembro de 2017.

0 Trabalhos coletivos como limpeza de rogas, campina do entorno de escolas e igrejas ou vacinagio de animais.
1 Comida preparada com peixe ou carne assada na brasa, com folha de pimenta malagueta, pimenta jiquitaia (famosa
pelo ardor), goma de tapioca e sal a gosto.
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O povo Wapichana

Os Wapichana sao um povo indigena que, em territério brasileiro, estao
dispostos entre os rios Uraricoera e Tacutu e, na Guiana inglesa, habitam entre
os rios Tacutu, Rupununi e Kwitaro. Em termos linguisticos, pertencem a fami-
lia Arawak. A literatura antropologica registra diversas formas de grafia para o
termo, com variantes que vao do Aruak, Maipure, Maipuran, Aruaque até Mai-
puran. Adotamos a nomenclatura Arawak por ser aquela que tem prevalecido
tanto nas recentes classificacoes linguisticas quanto em teses e dissertacoes an-
tropolégicas, vide Urban (1992), Ramirez (2001), Florido (2008) entre outros.

Conforme Loukotka (1968), no momento de contato com os europeus, ou
seja, no ano de 16392, o tronco linguistico Arawak possuia aproximadamente
83 grupos, compondo uma das 718 linguas faladas na Amazdnia brasileira. Ape-
sar de tal afirmacao, as fontes historicas da época sao precarias e escassas o que
torna o componente estatistico informado impreciso. Rodrigues (2001) abre di-
vergéncia e, fundamentado em documentacao mais robusta, estabelece para a
Amazoénia uma densidade linguistica estimada em torno de 1273 linguas indige-
nas faladas na América do Sul quando da chegada dos colonizadores, sendo que
desse total 495 linguas compdem o universo linguistico da Amazonia brasileira.

Os Wapichana que vivem no lado brasileiro apresentam um traco peculiar
constatado por Franchetto (1988), isto é, os nativos que habitam préximo aos
centros urbanos, como Boa Vista, Canta e Bonfim em geral vivenciam uma situ-
acao de bilinguismo ou multilinguismo, ora falam Wapichana ora, portugués,
ora inglés. Como se trata de um caminho linguisticamente espinhoso porque
envolve a nocao de linguas em contato, o que implica discutir natureza, grau e
escala do contato, situamos os leitores quanto a que tipo de bilinguismo fazemos
mencao: trata-se daquilo que Freire (2011) chama de bilinguismo social ou bi-
linguidade, haja vista que na aldeia Malacacheta a comunidade funciona com
mais de uma lingua, embora nem todos os individuos Wapichana que compoem
a aldeia sejam necessariamente bilingues. Entre as geracoes mais jovens tém
prevalecido a lingua da sociedade envolvente. Estes Gltimos materializam de
modo consistente aquilo que Condreau (1877, p. 265 apud FARAGE, 1997, p.
33) chama de “indios vestidos”, os quais, no decorrer dos anos, subsomem na
categoria de “trabalhadores” (FARAGE, 1997, p. 41). Em sentido oposto, a gera-
¢ao mais velha que vive em aldeias mais distantes dos perimetros urbanos tende
a cultivar o monolinguismo, com énfase exclusiva na Lingua Wapichana.

Se a familia linguistica Arawak possui formas distintas de grafia, o proprio
termo Wapichana difere em sentido grafico: segundo Migliazza (1985, p. 60),
Wapixana com “x” designa os falantes de duas linguas mutuamente inteligiveis:
Wapixana, no Brasil, e Atorai, na Guiana inglesa, assim o termo grafado com “x”
representa a forma aportuguesada (ou traduzida) da referida palavra. Wapichan
escrita com “ch” e sem a vogal “a” é a forma como os indios escrevem a palavra
na lingua nativa, como esta registrado na gramatica Wapichan paradan idia'na
aichapkary pabinak na’ik kadyzyi kid (CAMILO; OLIVEIRA; SILVA, 2015).
Wapichana com “ch” é a maneira como os indigenas grafam em portugués a pa-
lavra na aldeia Malacacheta, inclusive com registro grafico no Paradakary
Urudnaa, o dicionario de Wapichana para portugués e vice-versa (OLIVEIRA;
SILVA; SILVA, 2013); Wapishana com sh constitui a forma usual adotada no
inglés (FARAGE, 1997). H4 também o registro do termo com “sch”, ou seja,

12 A data exposta deve ser relativizada. Segundo Cruz & Hulsman (2014), a histéria de contato remonta a momento ante-
rior, algo por volta de 1612.



Wapischana utilizado na tese de Cirino (2000). Reiteramos que a convencao
aqui adotada grafa a palavra Wapichana com inicial maitiscula e ch ao se referir
a este povo como coletividade — os Wapichana. Nos demais casos, grafa-se a pa-
lavra com inicial minascula: os nomes wapichana, as crencas wapichana.

Na literatura ha outras tantas formas de escrita que fazem referéncia aos
Wapichana, de modo que tomamos de empréstimo algumas registradas por
Santos (2006) apenas a titulo informativo: Vapidiana Verdadeiro, Matisana,
Wapityan, Wapitschana, Uapixana, Dauri, Attaraye, Atorayu, Aturaiu, Maopiti-
an, Amaripas e Wapichiyana. Tais escritas derivam de duas possibilidades — de
um lado, sdo meras variacoes graficas, de outro, atendem a subdivisoes diale-
tais.

A Malacacheta ou Maracachite!3 aparece em registros escritos dos anos 80
do século XIX, quando o geografo francés Henri Condreau fica por 10 meses en-
tre os Wapichana em razao de um alongado periodo de convalescéncia, publi-
cando, em seguida, uma conferéncia chamada de Le contesté franco-
brésiliene'®; ja a aldeia Malacacheta cruza os olhares dos 6rgaos oficiais como a
Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI) apenas em 1977, sendo que a sua homo-
logacao, conforme Cavalcante, Cirino e Erwin (2008), ocorre somente em 1996.

A parentalidade e os atos de nominacao pessoal wapichana

Entre os Wapichana, quando se fala em parentalidade, ha dois aspectos a
serem observados: primeiro, o processo relacional inaugurado com o casal de
enamorados “minxy’y” (namorado) e “minxy’yaba” (namorada) emerge de uma
nova unidade familiar chamada de “iribene”; segundo, uma “iribene” supoe um
sistema familiar com autonomia e identidade proéprias.

Presume-se que uma “iribene” é sucedida (para nao dizer substituida) por
um “mazidia’u”, que significa um casal em formacao. Um “mazidiau” wapicha-
na supoe um periodo de criacdo de uma nova familia nuclear, primeiro porque o
casal passa a exercer perante a aldeia identidade e autonomia préprias sem des-
vencilhar-se dos costumes avitos'®; segundo, porque o novo casal é responsavel
por da seguimento as regras, aos costumes e valores nutridos pela coletividade,
0 que torna o compromisso dos conjuges com a aldeia algo do campo moral.

No “mazida’u” surge a figura do pai conselheiro chamado na lingua nativa
de “dary kakinhaupayzu”, cuja funcdo é orientar os mais jovens e instruir os
filhos nas tradicoes da aldeia, como a caca, a pesca e saber portar-se nas reuni-
Oes comunitarias e festas de colheita. O “dary” é a primeira referéncia de lide-
ranca que a crian¢a wapichana (“wapichan kuraidiaunaa”) costuma ter.

O namoro wapichana presume um comportamento expressivo que se inse-
re dentro de um sistema complexo de relacoes afetivas e familiares e exije dos
enamorados o compromisso muatuo. Entre os Wapichana a interagao afetiva se-
gue algumas etiquetas nativas: na aldeia Malacacheta, tomamos como exemplo
o caso de Pimidy (beija-flor) — quando jovem, o moco wapichana enamora-se
por uma “kadyny” (menina moca), com a qual se casa em 2003. Seguindo a tra-
dicao matrilocal, assenta moradia na casa do pai da noiva. Da unidao matrimoni-
al nativa, nascem trés filhos: Roberto®®, o primogénito, atualmente com 13 anos;
Aristoteles, 6 anos; e Jodo, o cacula, 1 ano. Sobre o casamento, Pimidy diz:

13 Grafia utilizada por Henry Coudreau em 1887. Cf. Farage (1997) e Carneiro (2008).
14 O polémico franco-brasileiro (traducao livre).

15 Que provém dos avos, ancestrais ou genearcas.

16 Adoto nomes ficticios para resguardar a identidade dos entrevistados.
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O meu casamento teve uma coisa curiosa: eu pedi do pai da minha noiva a filha dele
em casamento, ele aceitou, mas em uma reunido comunitaria ele nos pegou de sur-
presa e disse que queria apresentar um casal novo pra comunidade, ai me chamou e
chamou a filha dele pra nés se apresentar pra comunidade e convidou a comunida-
de pra ir pra casa dele que eu ia oferecer uma damorida. S6 que nesse dia estdva-
mos sem nada em casa. Mas sei que depois que saimos da frente da comunidade
corremos pra casa, pois sabiamos que o povo ia para nossa casa comer damorida,
Jja que meu sogro tinha convidado todos. Sei que matamos uns frangos, set que fize-
mos uma damorida simples, mas que todos provaram e ainda conseguimos um ca-
xiri (PIMIDY, 30/10/2017).

O pai da noiva, “dary minxy’yaba”, aceita o pedido de Pimidy e lhe concede
o direito de contrair lacos matrimoniais com aquela que o beija-flor wapichana
se enamora. Todavia, surpreende o jovem casal com um desafio para o noivo
(“minxy’y”): ele tem que provar a aldeia que é capaz de prover alimentos, em
alusdao ao costume wapichana vindo dos tempos dos avos em que o jovem era
desafiado a demonstrar habilidades na caca e na pesca em prol do coletivo e,
mais do que isso, é necessario honrar a palavra do sogro que havia prometido
perante a comunidade que a festa estava garantida, pois o noivo haveria de ofe-
recer damorida aos convidados. Nao ha outro termo senao desonra imperdoavel
o descumprimento da palavra do sogro, o casamento esta em risco e Pimidy pre-
cisa agir.

Em certos casos, a nominacao designativa sinaliza tracos morais do nomi-
nado, como a disposi¢do para o trabalho (“kaydinhaan”) e a coragem
(“ka’itian”) para enfrentar os inimeros percalcos que a vida impoe. O inverso
também é verdadeiro, uma pessoa que demonstra preguica ou ma vontade de
participar de trabalhos coletivos (os ajuris), assume perante a comunidade uma
reputacao oposta aquela propiciada por “pidian ma’uzkan” (pessoa forte), que é
a de preguicoso (“zunziu”). Descola (1998) mostra que, na maioria dos povos
indigenas amazoOnicos, a condenacdo a avareza constitui um principio moral,
desse modo, a preguica supoe uma forma de desvirtuar a pessoa a medida que a
indoléncia pode ser interpretada como um ato mesquinho com o préprio corpo,
tendo em vista que priva a pessoa da capacidade produtiva em favor do coletivo.
Entre os Wapichana, um “zunziu” também pode ser aquela pessoa que nao vai a
caca, logo nao tem carne para repartir com os demais, e ainda assim nao se furta
a receber a carne obtida pela caca de outras pessoas sem que se comprometa
com qualquer contrapartida. Em ambos os casos, o que esta em jogo sao as rela-
¢Oes interpessoais.

Segundo Xaburu (27/10/2017), 60 anos, antigo morador da aldeia Malaca-
cheta, uma forma de uma pessoa alcangar a aprovacao de um futuro sogro,
“imedukuz”, é demonstrando capacidade e coragem para trabalhar, provendo
peixe (“kupay”), lenha (“zuaakari”) e carne (“dynai”). Para os Wapichana, aju-
dar (“kaminkia’ytan”) é um signo de respeito que traz sobre o praticante a boa
reputacao de nomes designativos de honra. Xaburu cita como exemplo expres-
soes designativas que enchem de orgulho o nominado: ungary iriben kaime-
nau’u kamin kiaytpan kaydinkizei da’y, “o meu parente é bom e ajuda no traba-
lho” ou ungary minhayda’y kaimenaibe manawyn, “meu amigo é generoso de-
mais”.

Pimidy, embora saiba que nao dispoe de muita coisa a oferecer, articula
uma solucao rapida e eficaz: sabedor que a damorida é uma comida preparada
com peixe ou carne assada na brasa, com folha de pimenta malagueta, pimenta
jiquitaia, goma de tapioca e sal a gosto, o beija-flor wapichana recorre a criacao
avicola que dispoe e, juntamente com a noiva e outros parentes, prepara uma
damorida com carne de frango, fechando o cardapio com um caxiri, bebida feita



a partir da fermentacao da puba da mandioca. Aos olhos do sogro, Pimidy al-
canca a imagem de guerreiro (“ba’iakary”) e, por honrar a palavra do pai da noi-
va, ganha prestigio perante a aldeia. Pimidy encara o desafio do sogro e age para
tornar-se um par parental aceitavel diante da aldeia.

Para os Wapichana, a triade parental é formada por “pygary” (vocé), “un-
gary” (eu) e “waynau” (nos). A relacao de cada uma das partes é o que engendra
o sentimento de pertenca em relacao ao coletivo, de modo que quando se fala
em casal entre os Wapichana parte-se do pressuposto de que as decisoes toma-
das na esfera social emanam do casal e nao do individuo.

O ciclo vital do casal wapichana superpée trés fases sucedaneas: a primeira
é designada “baukupa’™n” (uniado) e resulta da fusao afetiva entre, pelo menos,
duas pessoas, de modo que, com a fusdo de individuos distintos, é estabelecido o
“waynau” (nos), cujo lastro é erigido em razao das necessidades mutuas e da in-
timidade em relacdo ao parceiro; a segunda fase é chamada de “da’atan” (desco-
berta), momento em que a rotina da convivéncia da vazao a aborrecimentos,
com efeito as divergéncias reposicionam na relacao a percepcao de “pygary” (vo-
cé) e “ungary” (eu). A terceira fase é denominada de “mazidian”, que é o equiva-
lente nativo para casamento consumado, haja vista que a unido afetiva ja en-
frentou os percal¢os dos primeiros anos de relagao e persistiu.

Xaburu explica que, mesmo com o desaparecimento de Tuminkaru'’, os
Wapichana prosseguem com a dadiva da nominacao: os ancestrais receberam
seus nomes do demiurgo criador e retribuiram nominando a geracao seguinte.
O ciclo de nominagao segue uma rota sucessiva de dar, receber e retribuir e cada
ciclo se completa quando se atinge a condicao de adulto pleno e a pessoa torna-
se avo.

Nominacao designativa e autodesignativa wapichana

Para que um nome pessoal indigena exerca agéncia é preciso que na aldeia
haja outras pessoas possuidoras de nomes designativos e autodesignativos e
que, de algum modo, interajam em redes de relacao social pela via do reconhe-
cimento. Assim um nome pessoal wapichana presume uma espécie de agente
secundario, tendo em vista que por meio dele as pessoas fazem circular sua proé-
pria agéncia. Mas, na préatica, como isso é possivel?

Na concep¢ao nativa, um nome designativo trata-se de uma forma simbo-
lica de se socializar o corpo, transformando-o em atitude, sentimento e modos
de ser. A designacao é uma forma de nominacao atribuida por terceiros median-
te a observacao dos possiveis trejeitos que a pessoa a ser nominada possui. Pode
ocorrer, também, em virtude de eventos ocorridos no decorrer da vida das pes-
soas, como nascimento, casamento ou circunstancias significativas na vida pes-
soal, como momentos festivos e outras situacoes que possam afetar individual-
mente alguém.

Na aldeia Malacacheta, a atribuicdo de nomes designativos ocorre de trés
modos: um nome de batismo cristdo, um nome pessoal indigena e nomes joco-
sos. Ambos podem coexistir por tempo indeterminado e o segundo é dotado de
uma plasticidade ou uma mutabilidade possivel, pelo menos em escala maior
que o primeiro, uma vez que nao requer tramites legais e alongadas burocracias
para a mudanca, sendo o reconhecimento a forca motriz que da permanéncia a

17 Demiurgo criador dos Wapichana.
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um nome pessoal wapichana. Do ponto de vista da antroponimia’®, sdo essas as
trés formas de nominacdo que se manifestam na aldeia. Perguntado sobre no-
minacoes designativas, Xaburu assim relata:

Quando eu era criang¢a lembro que todo mundo sé6 chamava meu pai pelo nome
wapichana dele, Mukau, que é a arma do branco, a espingarda. Os mais velhos s
chamavam ele assim. Pra falar a verdade, eu s6 vim saber o nome dele de branco
depois de grande. Ja minha mde eu num lembro se ela tinha nome wapichana, ali-
as, ter ela tinha, mas eu num lembro. Meu irmao até hoje a gente chama ele de
Wizchip, que é mucuim (04/12/2017).

Ao rememorar as formas de nominacao designativa, Xaburu mostra como
na familia dele a tradicdo de nominacao pessoal nativa é uma realidade nutrida
com respeito e levada avante. O pai havia recebido a nominacao dada pelos pro-
prios pais e retribui nominando um dos filhos de mucuim em Lingua Wapicha-
na. Como o mucuim é um acaro cuja mordida provoca coceiras intensas, a no-
minacdo sugere na Otica nativa um menino peralta, que traz perturbacdes ao
sossego alheio.

Os atos designativos de nominacao sao fabricados por normas coletivas ou
por convengoes culturais. Nominar implica agir sobre a pessoa, produzindo nela
formas de percepcao sobre si. DaMatta, Seeger e Viveiros de Castro (1987) de-
fendem que no pensamento indigena sul-americano o que se persegue é a pro-
ducao social da pessoa. Na aldeia Malacacheta, os nomes designativos sinalizam
atos de diferenciacao consciente que se sobrepoem a um fundo de similaridade
comum, que é a alma — um elemento que singulariza uma pessoa frente as de-
mais.

Conforme Xaburu, a nominagdo designativa é precedida de observacoes
por parte do nominador. Este endereca olhares furtivos para quem recebera a
nominacao: o menor trejeito nao pode ser desconsiderado. Mas o que se obser-
va? A condicdo de possibilidade para uma nominacdo designativa depende do
trejeito de quem serd nominado: se a fala é estridente, suave ou faz lembrar a
vocalizacdo dos passaros; se o andar imita o jeito esguio e faceiro de seres da flo-
resta; se o olhar é dissimulado como o da raposa (“Waryzu”). A nominacao de-
signativa depende de como o nominador percebe o trejeito daquele que sera
nominado, o que tende a gerar tensoes familiares nos processos de atribuicao de
nomes pessoais. A tensdo se da quando a pessoa nominada nao se sente repre-
sentada pelo nominativo pelo qual foi designada, o que geralmente desencadeia
um processo de autodesignacao, ou seja, a pessoa escolhe um nome pessoal para
si conforme a percepc¢ao que ela tem de si.

A condicao fisica e o estado emocional da pessoa também suplementam a
nominacao designativa, seja pela permanéncia ou pela transitoriedade do fato
que enseja o ato de nominar: uma pessoa de estatura pequena é chamada de
“pidian kaikesudi'u”; uma pessoa de olhos castanho escuro, “pidian awyn pudi-
di'u”; um homem fraco, “daunaiura kapatin”; uma pessoa triste, “pidian xanu-
ka’'u”; e uma pessoa gorda, “pidian kakiwini'u”.

Um nome autodesignativo, por seu turno, presume uma autoimagem que o
portador do nome tem de si e deseja partilhar com o coletivo. A autodesignacao
pessoal é uma das modalidades que os Wapichana chamam de ungary yy mixiu
— “meu nome verdadeiro”. A ideia é a de que ha um outro nome postico, falso,
que serve de mascara social, que é o nome de branco. Um dos maiores apologis-

18 A expressao Antroponimia foi utilizada pela primeira vez em lingua portuguesa, em 1887, pelo fil6logo portugués Leite
de Vasconcelos, sendo definida como um estudo dos nomes individuais, incluindo sobrenomes e apelidos (CARVALHI-
NHOS, 2007).



tas e incentivadores do processo de autodesignacao wapichana, o professor e
“kwad pazo'®” Xaburu relata como ocorreu com ele a autodesignacio nativa:

Xaburu: — Eu estava em uma reunido no Moskow, em 1992, e disse aos parente, a
gente precisa escolher um nome pra ser chamado em Wapichana, um nome que a
gente se identifique. Eles falaram assim: “mas vocé estd falando em portugués”. Eu
comecei a falar em wapichana e eles comegcaram a entender a proposta. Todo mun-
do parou e ficou em siléncio para escolher um nome wapichana. Claro! S6 aqueles
que ndo tinham. Depois de um tempo, eu disse eu quero ser chamado de Xaburu.
Xaburu é uma bebida feita com pasta de beiju, que s6 presta pra ser tomada até
dois dias, depois nao presta. Todo mundo pode tomar, ndo é como caxiri, paracari,
até crianca bebe. Depois daquele dia, todo mundo comegou a me chamar de Xaburu.
Tem gente que nem sabe meu nome de branco, s6 me chama de Xaburu e quando
sabe meu outro nome diz: “pois eu so6 conhecia ele como Xaburu”. (04/12/2017)

A autodesignacao é mutavel, permanece enquanto faz sentido para a co-
munidade, pois de nada adianta alguém usar um nome autodesignativo que nao
é reconhecido na aldeia. Se os nomes designativos wapichana sao passiveis de
mudanca, nao é diferente com as nominacoes de autodesignacao. Desde os anti-
gos Tupi, a mudanca de nome sinaliza uma troca de perspectiva, como mostra
Viveiros de Castro (1986; 2002), ou seja, 0s nomes pessoais sao pontos de vista
que nao se desvencilham dos significados presentes na visao coletiva dos nati-
vos. Na aldeia Malacacheta, a partir do momento que uma pessoa nao se reco-
nhece mais com o nome designativo, que lhe é atribuido, pode escolher um no-
me de autodesignacao que atenda seus anseios de reconhecimento.

Entre os Wapichana, os nomes jocosos (terceiro tipo de nomina¢ao pesso-
al) sdo aqueles que sao atribuidos em conformidade com atributos fisicos e mo-
rais de uma pessoa a fim de provocar a zombaria e que, por serem formas cir-
cunstanciais e temporarias de nominacao, nao serao destrinchados no presente
artigo.

A nocao de pessoa para os Wapichana

A crianca wapichana ao nascer geralmente nao recebe nenhum nome indi-
gena ou de branco, pois os pais, “darynau”, entendem que a pouca idade € justi-
ficativa suficiente para nao se atribuir a crianca algo com um peso ontologico
demasiado, ou seja, um nome pessoal — “pidian yy”. Por um ano, o designativo
familiar a ela enderecado é “ximensud” (termo nativo genérico para crianca).

Quando uma crianca wapichana nasce ainda nao esta apta para receber
um nome designativo, o ato demanda certo tempo, que pode variar de cada fa-
milia para outra. A crianca recém-nascida ainda nao possui status de pessoa. A
ideia é que os 0ssos pueris sao fracos e falta a crianca o animo mais vigoroso do
espirito: a fala polida. Lopes da Silva (1986) indica fato analogo entre os Xavan-
te. A autora afirma que a ndo nominacao das criancas nao presume insignifican-
cia dos nomes pessoais, mas ocorre devido a carga ontolégica ser demasiada-
mente pesada para o corpo fragil da crianca.

Uma vez nascida a crianca, os “darynau” procuram observar os ritos de
pos-nascimento como, por exemplo: o pai, “dary”, resguarda-se de atividades
que exigem esforco maior em prol da satde do filho, as cacadas ficam de lado; a
mae, “daru”, do recém-nascido cumpre os dias de repouso; familiares e amigos
revezam-se na ajuda ao casal. O “ximensud” (bebé que ainda nao possui nome),
alheio a tudo, apenas se preocupa em saciar a fome. Os nativos creem que a nao

19 Historiador da aldeia.
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observancia dos referidos ritos pode atrair contra a crianca as forcas contrarias
de espiritos. Nesse caso, costuma-se dizer que “Daudawyz?’ zamtan kuraidiau-
naa durunaa”, ou seja, “Daudawyz pegou o espirito da crianca” (XABURU,
05/09/2017).

Nas terras baixas, uma ideia nativa recorrente é a de que o nome, mistica
ou simbolicamente, é acrescentado e até mesmo acoplado ao corpo: Os Desana o
chamam de segundo corpo, ainda que seja alma (ANDRELLO, 2006; 2010); os
Kaxinawa presumem que o nome € algo simbolico que se estende sobre a pele
(McCallum, 1999); os Wapichana, por seu turno, creem que a nominacao pesso-
al € uma alma-nome (“durunaa yy”) que torna o individuo uma pessoa (LIMA,
2018), assim os aspectos espirituais que o nome porta sao considerados de or-
dem social.

Conforme as palavras de Pimidy (04/12/2017), a aquisicao de nomes pes-
soais “nao ¢é de qualquer jeito”. H4 nomes que podem designar caracteristicas
fisicas de um individuo: “Kawaru midiay’yziu” (cavalo magro), “Mis’u kakiwi-
ni'u” (carapana gordo); e ha, também, designacoes que nao apenas derivam de
comportamentos, trejeitos do nominado, mas do estado de espirito que ele exibe
diante da comunidade: “Sukuku kunaikii” (sabié alegre), “Tubuchi kibia’u” (caju
amargo), “Kapaxi tu'uruba’u” (tatu valente).

Os nomes pessoais wapichana podem ser dados, recebidos e retribuidos
em qualquer idade. A ressalva que se faz é a seguinte: quem porta a nominacao
deve, de fato, corresponder a simbologia que o nome sugere. Se uma pessoa é
designada de “Wamu” (cigarra) supoe-se que possui uma voz estridente ou cos-
tuma cantarolar. Como os trejeitos de uma pessoa geralmente sao mutaveis ao
longo da vida, existe a possibilidade de alguém comportar nomes designativos e
jocosos ao mesmo tempo e, em dadas situacoes, ser referido por meio de um
tecnonimo, como “inhawyz ungary dary” — o irmao do meu pai.

20 Espirito malfazejo das cachoeiras.



Consideracoes finais

Para os Wapichana, portar um nome designativo ou de autodesignacao
configura um atributo de pessoalizacao do sujeito. Pais, maes, avos e avos wapi-
chana sao na aldeia mais do que agentes de mobilizacao da nocao de paternida-
de e maternidade: ao nominarem os filhos com nomes pessoais nativos, eles
acionam assimetrias persistentes no campo da parentalidade, pois, de um lado,
pelo nome atribuido, a crianca adquire projecao social como ser nominado; de
outro, pela via da nominacao pessoal se imprime na crianca a marca social do
reconhecimento entre os parentes. Com isso, a nominacao pessoal reforca o vin-
culo familiar e acompanha a pessoa no decorrer da vida, seja em eventos matri-
moniais, acontecimentos filiativos, celebracoes, festas e reunioes comunitarias.

O ato de nomear procede de um esforco cultural que demanda convencoes
sociais e critérios sancionados pelo coletivo, desse modo, para se compreender o
processo de construcao da pessoa entre os Wapichana, nao se pode perder de
vista como cada Wapichana se apropria da ideia de parentalidade, no sentido de
conceber e colocar-se no mundo. Em outras palavras, os nativos tecem imagens
sobre si a partir de designacoes e autodesignacoes e isso engloba desde razoes
morais na escolha de um nome quanto apelos a cosmologia nativa.

Nomeia-se para trazer a existéncia a alma das coisas, evoca-se um nome
para dar vitalidade a cultura, pronunciam-se nomes proprios para se reafirmar
as percepcoes designativas e as formas polifonicas de autodesignacao entre os
Wapichana. Um nome pessoal nativo é um modo de reconhecer iguais e fazer-se
reconhecido entre eles, é afirmar-se enquanto sujeito autbnomo, de modo que
nominar implica autodeterminar-se como povo, como grupo social, como nati-
vo, como parente (“paunary” ou “iriben”) e como pessoa.

Recebido em 19 de abril de 2018.
Aprovado em 14 de agosto de 2018.
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“Manda nudes?”:

imagens intimas e representacoes de género na midia brasileira

Nealla Valentim Machado*
Universidade Federal de Mato Grosso

Resumo: Em um universo cada vez maior de imagens compartilhadas nos sites e
nas redes sociais, em que os usuarios sao cada vez mais produtores e divulgadores
de contetido, pretendemos compreender como a divulgacdo nio consentida, na in-
ternet, de imagens produzidas em um contexto de intimidade constitui uma reali-
dade social e como é representada pela narrativa jornalistica brasileira. Por meio
da analise de noticias levantadas em dois grandes portais de comunicac¢ao, busca-
mos identificar e analisar os processos de producao de novas categorias culturais e
das relacoes de poder envolvidas nessas categorias, nas esferas da sexualidade e
das relacoes de género. A pratica de exposicao de imagens sexuais na internet pode
ser uma forma de violéncia contra as mulheres, relacionada com valores assimétri-
cos de género e sexualidade. Nesse contexto, a midia produz diferentes narrativas
que dao significado para “novas” praticas sociais, que podem tanto reafirmar re-
presentacoes tradicionais de masculinidade e feminilidade, como transformar de
maneira critica modelos tradicionais de relacoes de género e moralidade.

Palavras-Chave: Imagens intimas, Relacoes de género, Internet.

1 Mestre e doutoranda em Estudos de Cultura Contemporanea pela UFMT.

- N O

6

i

dia brasileira. Aceno — Revista de Antropologia do Centro-Oeste, 5

(9): 99-110, janeiro a julho de 2018. ISSN: 2358-5587.

€nero na mi

A

MACHADO, Nealla Valentim. "Manda nudes?”: imagens intimas e representacoes

deg



ACENO, 5 (9): 99-110, janeiro a julho de 2018. ISSN: 2358-5587
Dossié Tematico: Parentalidades, Conjugalidades e Género

“Manda Nudes?”:

Intimate images and representations of gender in the Brazilian
media

Abstract: In a growing universe of shared images on websites and social net-
works, in which its users are constantly producing and sharing more content, this
paper intends to comprehend how the unauthorized disclosure of pictures that are
produced in an intimate setting and are spread on the internet have created a so-
cial reality and how this is represented in Brazilian journalism. Through analyzing
news that was researched from two great communication portals, new processes of
production from a recent cultural category will be identified and the power rela-
tions involved in the layers of sexuality and gender relations. Our hypothesis is that
exposing these erotic images on the internet can be a form of violence against
women related to assymmetrical gender values and sexuality. In this context, me-
dia presents different journalist views which give meaning to new social practices
that reaffirm traditional representations of gender or critically transform tradition-
al models of gender relations and morality.

Keywords: Intimate pictures, Gender relations, Internet

“Manda Nudes?”:

imagenes intimas y representaciones de género en los medios
brasilenos

Resumen: En un universo cada vez mayor de imagenes compartidas en los si
mismos y en las redes sociales, en que los usuarios son cada vez mas productores y
divulgadores de contenido, pretendemos comprender como la divulgacién no con-
sentida en internet de imagenes producidas en un contexto de intimidad constituye
una realidad social y como es representada por la narrativa periodistica brasilena.
Por medio del analisis de noticias levantadas en dos grandes portales de comunica-
cion, buscamos identificar y analizar los procesos de producciéon de nuevas catego-
rias culturales y de las relaciones de poder involucradas en esas categorias, en las
esferas de la sexualidad y de las relaciones de género. La practica de exposicion de
imagenes sexuales en Internet puede ser una forma de violencia contra las mujeres,
relacionada con valores asimétricos de género y sexualidad. En este contexto, los
medios de comunicacién producen diferentes narraciones que dan significado a
"no-vas" practicas sociales, que pueden tanto reafirmar representaciones tradicio-
nales de masculinidad y feminidad, como transformar de manera critica modelos
tradicionales de relaciones de género y moralidad.

Palabras clave: Imagenes intimas, Relaciones de género, Internet.



internet transformou de forma radical todos os setores da nossa socieda-

de. Apos a sua disseminacgao praticamente todas as comunicagoes huma-

nas passam através desse meio. Atualmente a todo momento somos pro-
dutores e consumidores de contetido, que sao mediados através dessa rede. A
internet e as midias sociais digitais alteram a maneira como nos relacionamos
com o mundo e com as pessoas, e altera também como nos relacionamos afeti-
vamente e sexualmente. O presente artigo pretende refletir sobre o contexto
atual de compartilhamento virtual de imagens sexuais (fotografias, videos, gifs,
memes, montagens?) através de novas tecnologias da comunicacao.

Desde 2013 conseguimos identificar, na midia nacional e internacional, a
utilizacdo de termos como “pornografia de revanche”, “revenge porn”, “vingan-
ca porno”, “exposicao sexual na internet”, “caiu na rede”, “caiu na net”, “manda
nudes”, entre outras, para descrever situacées em que imagens de contetido se-
xual, produzidas em contextos de intimidade afetiva/sexual, e que a priori ndo
sao produzidas visando o lucro, sdo divulgadas e compartilhadas na rede mun-
dial de computadores. Sao fotos e videos que registram situacoes de relaciona-
mentos produzidas em um contexto privado e divulgadas em um ambiente pi-
blico, a internet, através dos aparelhos tecnolégicos e das midias sociais digitais,
que permitem a massificacéo e a viralizacio® essas imagens. Trata-se uma situa-
cao social especifica, que envolve, dentre outros fatores, a producao “esponta-
nea” por mulheres, ou por seus parceiros (homens), das imagens sexuais, e a di-
vulgacao nao consentida, desejada ou prevista dessas imagens na internet, e a
posterior consequéncia como fenémeno social que essa “exposi¢do” na internet
ocasiona para a vida das mulheres (principalmente).

Este artigo apresenta resultados da pesquisa para uma dissertacao de mes-
trado em Estudos de Cultura Contemporanea que abarca um levantamento de
noticias que descrevem a divulgacao das imagens sexuais por um periodo de 10
anos — de 2005 até o ano de 2014 — nos portais Folha de Sao Paulo, referente ao
Grupo Folha, e o portal de noticias G1, do Grupo Globo de telecomunicagoes.
Foram reunidas 395 noticias, que foram analisadas a partir do aporte tedrico da
comunicacao, da semiotica e da antropologia. Nosso objetivo reside na compre-
ensao dos modos como as noticias descrevem uma realidade social especifica e
como o jornalismo, entendido como pratica que traduz uma realidade, participa
nessa construcao social (BERGER; LUCKMANN, 2003). Nesse caso, as noticias
sao propriedades intelectuais e estdo presentes no processo de construcao e sub-
jetivacao da realidade (MEDITSCH, 1992; BERGER; LUCKMANN, 2003).

2 Gifs sdo fotografias animadas, que podem ou néo conter mensagens de texto e que sdo compartilhadas nas redes soci-
ais para o humor. O termo “méme” é usado para descrever qualquer contetido que se espalha de maneira viralizada pela
internet. O termo é uma referéncia ao conceito de mémes, que se refere a uma teoria ampla de informagoes culturais
criada por Richard Dawkins em 1976 no seu livro The Selfish Gene.

8 Viralizacio acontece quando uma informacio na internet é compartilhada de forma descontrolada, tal como uma epi-
demia; e seu retorno a um estagio original, de desconhecimento, é impossivel.
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As anélises apresentadas contemplam também as contribuicées dos estu-
dos sobre as relagcoes de género e as sexualidades, fundamentais para compre-
endermos as estruturas sociais que continuam a perpetuar velhos parametros
sobre como as pessoas devem se comportar e pensar de acordo com seu género,
e de como a propria midia se torna uma ferramenta para perpetuar essas nor-
mas sociais.

Noticias como constituidoras de categorias sociais:
masculinidade, feminilidade, vulnerabilidade e estigma

Os quadros abaixo mostram o aumento progressivo das noticias ao longo
dos anos, desde 2005 até 2015, como também as palavras-chaves que foram uti-
lizadas para fazer as buscas que resultaram nesses dados. A descoberta e a esco-
lha das palavras-chave foram feitas ao longo dos anos através de observacoes
tanto nos meios midiaticos tradicionais, como nos meios midiaticos digitais co-
mo as midias sociais, e até mesmo as interacoes pessoais da autora. Elas foram
separadas por categorias e depois, a partir dessas categorias fizemos as anélises
referentes a cada categoria. Para o levantamento dessa pesquisa escolhemos os
seguintes termos ou palavras-chave: “Sexting”, “Vinganca Pornd”, “Revenge
Porn”, “Pornografia vinganca”, “Exposicao Sexual Internet”, “Videos intimos” e
"Imagens intimas".

Esses termos especificos foram escolhidos com o intuito de abranger de
forma representativa como a midia descreve e traduz para o grande publico a
circulacao social dessa ac¢ao social que é o compartilhamento de imagens sexuais
de pessoas comuns.

FOLHA DE SAO PAULO

2005 1
2006 0
2007 2
2008 4
2009 22
2010 6
2011 12
2012 24
2013 30
2014 39
TOTAL 140




TERMOS DA PESQUISA
“Pornografia de vinganga” 9
“Vinganga porné” 9
Revenge porn 9
Sexting 32
“Exposi¢ao sexual internet” 7
“Videos intimos” 17
“Imagens intimas” 57
G1
2007 1
2008 0
2009 8
2010 8
2011 8
2012 43
2013 64
2014 98
TOTAL 230
TERMOS DA PESQUISA

“Vinganga porné”
“Pornografia vinganga”
Revenge Porn

“Exposi¢ao sexual internet”

Sexting

21
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“Imagens intimas” 115

“Videos intimos” 73

Em nosso levantamento separamos também os diversos tipos de editorias
jornalisticas em que essa narrativa pode ser entendida como socialmente rele-
vante, tendo noticiabilidade, como: paginas policiais, paginas de atualidades,
paginas de entretenimento ou noticias de divulgacao de pesquisas cientificas.

Em nossa pesquisa, relacionando as palavras-chave ao que foi descrito nas
noticias podemos conectar os termos escolhidos com narrativas ja estabelecidas
como: imagens intimas e as narrativas policiais; imagens intimas e mulheres
“famosas”; imagens intimas e adolescentes; imagens intimas e uma relacao com
a pornografia infantil; imagens intimas e sua relacado com a chamada “vinganca”
dentro de relacionamentos amorosos e sexuais; e, por ultimo, como a midia re-
porta o vazamento dos nudes de homens.

Jean Langdon (1993), em artigo bastante pessoal e tocante, nos fala que as
narrativas sao sistemas simbdlicos que expressam a percepcao do mundo, dos
acontecimentos e das relacdes sociais. E dessa forma que pensamos as noticias
analisadas aqui neste trabalho. Elas sao narrativas que sao construidas para dar
sentido a situacOes sociais que ja acontecem mais ainda nao tem classificacao,
nao sao nomeadas. As noticias nao sao somente filtros de uma realidade social,
sao também partes constituidoras dessa realidade (BERGER; LUCKMANN,
2003). As noticias sdo produzidas na medida que trazem conhecimento (MEDI-
TSCH, 1992), sentido para o mundo. As categorias e narrativas cristalizam-se e
participam da construcao do sentido da realidade social.

Nessas analise percebemos um padrao bastante comum na forma como a
midia brasileira descreve o fenomeno da divulgacao nao consentida de imagens
sexuais na internet, que é: pessoas que mantém relacoes sexuais (de modo geral
casal heterossexual) e 0o homem pede que as relagdes sexuais sejam gravadas, ou
ainda, casal esta conversando pelas midias sociais, quando o homem também
pede o video ou a imagem intima da mulher. Depois disso, o casal se separa por
algum motivo, as imagens comecam a ser compartilhadas na internet e a mulher
sofre a pressdo social®. A vitima procura os meios legais e juridicos, sendo o
principal deles a policia, para fazer a dendncia, e a Justica, para o processo.
Abre-se uma investigacao e a policia entra em contato com o ex-companheiro da
moca e, em seguida, o caso vai a julgamento e o rapaz pode ou nao vir a ser con-
denado.

Quando as narrativas midiaticas comentam casos de vazamento ou de di-
vulgacio indevida® e imagens intimas de pessoas publicas, como atrizes, canto-
ras, atletas, politicos entre outros, nés percebemos uma preocupacao com o
acompanhamento de todas as etapas do caso policial, desde a dentincia até uma
posterior condenacdo, mesmo que essa condenacao demore alguns anos, o que
faz com que essa cobertura nao seja esquecida e se estenda ao longo dos anos,
causando assim mais interesse publico. Esses também sao os casos onde as mu-
lheres famosas “vitimadas” tem a oportunidade de falar abertamente sobre o ca-

4 Definimos que as imagens sexuais, no contexto deste trabalho, pertencem a esfera do erético, e como este é entendido
por Bataille (1987). Entende-se que essas imagens, quando foram produzidas, foram pensadas para pertencerem a esfera
do privado, do deleite erético. E mesmo que elas sejam experiéncias sexuais envoltas no “perigo dos prazeres” (GREGO-
RI, 2014), o compartilhamento dessas imagens pode causar imprevistos danos as pessoas envolvidas.

5 A divulgacdo ¢ indevida porque néo foi previamente autorizada pelas pessoas que aparecem na foto, que na maioria das
vezes sdo as mulheres.



so, pois elas sao solicitadas pela midia a se pronunciarem, o que da a elas certa
autonomia, além se servirem como exemplo de como as mulheres “comuns” de-
vem se comportar caso algo parecido aconteca com elas. Advogados, promotores
e delegados também aparecem como personagens frequentes dessas narrativas,
como figuras que oferecem a possibilidade de justica para com as mulheres,
uma recuperacao da “honra”.

Em noticias que abordam o tema das imagens intimas e adolescentes, al-
gumas matérias falam de videos filmando relacoes sexuais dentro de escolas e
compartilhado entre os adolescentes e como os jovens utilizam as redes sociais
para compartilhar esse tipo de contetdo, e que esse é o maior perigo para os jo-
vens na atualidade, principalmente as meninas e mulheres jovens. Nessas noti-
cias, dificilmente as meninas tem a oportunidade de falar sobre sua situacao, ao
contrario dos pais, professores e policiais (figuras de autoridade). As noticias
também falam de pesquisas cientificas que atestam que os jovens compartilham
mais imagens intimas que as outras idades e que esse nimero de pessoas dessa
idade adeptas a essa pratica aumenta (apesar de que nao podemos assumir isso
como uma realidade, dado ao recorte das pesquisas e a auséncia da metodologia
para entendermos os dados). As matérias também se esforcam em construir
narrativas que visam alertar aos responsaveis por criancas e adolescentes dos
perigos da internet (que vao desde a exposicao até as redes de pedofilia), e pe-
dem para que os mesmos conversem com suas filhas jovens e as alertem a nao
produzir ou divulgar essas imagens com contetido intimo.

Pudemos perceber ao longo das andlises como certos estereotipos de géne-
ro se tornam repetitivos e se mantem, como, por exemplo; as mulheres descritas
como vitimas e os homens como os causadores dessa violéncia para como as
mulheres. Por que também isso realmente acontece. Mesmo em diferentes noti-
cias com diferentes palavras-chaves os papeis se mantém. E pudemos perceber
também como esses papéis performados pelos géneros transitam e fluem nas
disputas de poder representadas nessas narrativas (BUTLER, 2013; FOU-
CAULT, 1998). As mulheres famosas do cinema e da televisao tem dinheiro e
podem pagar advogados e recorrer ao sistema judiciario® para a recuperacao da
“honra” perdida; as jovens mulheres do interior do Piaui’ ndo possuem os mes-
mos recursos sociais e sao condenadas ao suicidio para tentar recuperar essa
“honra”.

Foucault (1997) fala que os “atos sexuais” sdo constantemente reatualiza-
dos ou ressignificados ao longo da histoéria. Os discursos sobre a sexualidade ge-
rem e inserem as sexualidades desviantes em sistemas de utilidade puablica. No
novo saber-poder da sexualidade, preocupou-se em regular a sexualidade de
mulheres, criancas e desviantes sexuais, fazendo a sexualidade funcionar se-
gundo “padroées de qualidade” designados especificamente para uma funcao so-
cial, que depende diretamente da época. No ambito do dispositivo da sexualida-
de, “o0 sexo nao se julga apenas, administra-se” (FOUCAULT, 1997, p. 27).

Os discursos que analisamos atuam como desdobramentos contempora-
neos do dispositivo de sexualidade descrito por Foucault (1997), na medida em
que se configuram como uma extensao permanente dos dominios e das formas
de controle dos corpos. O dispositivo de sexualidade esta ligado a economia dos
corpos, que sao valorizados como objetos de saber (médico, psicologico, cientifi-
co) e como elementos nas relacoes de poder (estado e familia) (FOUCAULT,

® http://wwwi.folha.uol.com.br/tec/1203080-hacker-que-divulgou-fotos-de-scarlett-johansson-e-condenado-a-dez-
anos-de-prisao.shtml

" http://g1.globo.com/pi/piaui/noticia/2013/11/policia-investiga-morte-de-garota-que-teve-video-intimo-divulgado-no-
piaui.html

MACHADO, Nealla Valentim.

"Manda nudes?”

e

105




ACENO, 5 (9): 99-110, janeiro a julho de 2018. ISSN: 2358-5587
Dossié Tematico: Parentalidades, Conjugalidades e Género

1997). Nas noticias que analisamos, que se referem principalmente a relaciona-
mentos heterossexuais, percebemos uma continuidade da extensao dos poderes
sobre os corpos, principalmente das mulheres que, quando aparecem na inter-
net, se tornam mais “publicos”. Identificamos uma tentativa de controle da se-
xualidade feminina, que nao pode “vazar”, nao pode transbordar, tem que estar
sempre contida nas “intimidades de casal” ou inexistente no imaginario popular
social que afirma que “mulheres nao gostam de sexo”. Os espacos de convivén-
cia social podem ser novos, mas as relacoes de poder atuantes nao (MISKOLCI,
2011).

Esses mecanismos de poder sdo coercitivos e fazem parte da producao da
subjetividade (FOUCAULT, 1997). Se por um lado, o sujeito é alvo de controles
que lhe sao exteriores, por outro lado, esse mesmo sujeito também é produto
dessas relacoes de saber-poder. Essa explosao discursiva é parte de um comple-
x0 processo de aumento do controle sobre os individuos, controle nao através da
negacao ou da proibicao, mas através da producao do discurso. Pela incorpora-
¢ao de uma grade de defini¢coes sobre as possibilidades do que pode fazer em
relacdo ao sexo € que se tem o poder sobre os individuos, atualizando dessa ma-
neira o regime do poder-saber-prazer. E através desses discursos que todos nés
modelamos as formas como construimos e conduzimos nossa corporeidade, e
nocoes de desejo sexual e a nossa performatividade de género (BUTLER, 2013).

Humilhacao, Vergonha e Violéncia: as narrativas
midiaticas sobre imagens intimas e seus efeitos sobre as
mulheres

Como ja dissemos, ¢é através do discurso que constituimos e de certa forma
nos “produzimos” como seres sociais e sexuais. Quando descreve as relacoes
amorosas contemporaneas, Michael Bozon (2004) indica que a sexualidade que
antes devia ser justificada no ambito do parentesco se legitimou na maioria dos
relacionamentos amorosos da atualidade. No entanto, o autor também indica
uma tendéncia a associar o homem ao desejo e a mulher ao amor.

De acordo com Maria Filomena Gregori, os “tensores libidinais”, ou seja,
aquilo que provoca o gatilho do desejo sexual, sdo resultantes da nocao de que o
desejo é feito daquilo que provoca, que incita e/ou que assinala a diferenca. Para
a autora, os marcadores sociais de diferenca, tais como cor, género, idade ou
classe, usados para identificar as relacoes de poder desiguais em discursos como
o juridico, por exemplo, sao os mesmos que atuam na configuracao daquilo que
provoca o prazer. “As hierarquias, as normas e proibi¢does formam o repertorio
para o erotismo, a partir de todo um esforco de transgressao” (GREGORI, 2014,
p- 50).

Esses atos de produzir e enviar imagens intimas remetem a criacao desse
“deleite erotico” que a autora fala, por que sao situacoes relacionais envoltas em
proibicoes e riscos. Dentro dessa perspectiva, segundo Gregori (2014), o modo
como o consentimento é definido e operacionalizado socialmente faz referéncia
direta ao seu elemento de contraste, que é a vulnerabilidade. Para a autora, que
pensa esses conceitos em meio aos acordos sexuais preestabelecidos em situa-
¢Oes especificas, como o sadomasoquismo, a definicao de vulnerabilidade coloca
énfase nos marcadores sociais da diferenca (raca, idade, situacao socioeconomi-
ca, entre outros), como elementos que conduzem as pessoas a vulnerabilidade.
No entanto, ainda de acordo com Gregori, esses mesmos elementos podem ser
utilizados na criacao dos jogos e do deleite erético. Desta forma, dentro do con-



texto dos relacionamentos afetivos e sexuais heterossexuais, a mulher que aceita
produzir imagens sexuais para o deleite er6tico proprio e de seu parceiro, é a
mesma que se mostra mais vulneravel dentro das relacoes de poder nas quais os
relacionamentos amorosos contemporaneos se constituem. Dentro dessa pers-
pectiva, as mulheres, como nossa pesquisa pelas narrativas midiaticas nos fez
perceber, ja sdo de antemao classificadas como vulneraveis nessas relacoes afe-
tivas/amorosas/sexuais, pois as narrativas das noticias continuam mantendo os
conceitos de masculinidade violenta e feminilidade fragil que ja sao difundidos
nos nossos imaginarios de significacoes sociais.

O género aparece como uma categoria classificatoria, por meio da qual a
midia categoriza as mulheres como “vitimas” e os homens como “autores”, “sus-
peitos” ou “criminosos”. E ndo sem motivos muito relevantes, pois essa nao é
somente uma questao narrativa, ja que os efeitos sdo muito concretos. Sao as
mulheres que sofrem na pele, nas suas vidas diarias, pois sao elas que trocam de
emprego, escola, faculdade, cidade, estado, pais e algumas vezes chegam a tirar
a propria vida por conta dessas situacoes.

Percebemos que mulheres de uma idade mais elevada e de um nivel socio-
econOmico maior conseguem visibilizar mais formas sociais, psicol6gicas e ma-
teriais de lidar com a exposicdo das imagens intimas compartilhadas na inter-
net. Garotas mais jovens e/ou mais pobres, se veem subjetivamente e direta-
mente atadas a divulgacdo das imagens, o que torna mais complexas as apari-
coOes publicas sem os sentimentos de “humilhacdo” e “vergonha”. Ou seja, essas
garotas nao encontram meios de se desassociar da imagem intima que foi divul-
gada.

A maneira pela qual as mulheres sdo descritas as coloca como vitimas. A
elas cabe a narrativa do “sofrimento” (GREGORI, 1993), por meio da qual com-
partilham os sentimentos de “vergonha” e de “humilhacao” e sofrem do estigma
social (GOFFMAN, 1988) e, salvo raras excecoes, sofrem a agéncia de discursos
exteriores, restando-lhes somente responder a esses estimulos.

O jornalismo e o trabalho do jornalista sdo uma das formas de construir e
também de retroalimentar uma realidade social (BERGER; LUCKMANN,
2003). A autora Vera Franca (2012) argumenta que os espacos midiaticos po-
dem atuar indicando uma “nova” realidade social (2012, p. 11). Com isso, o jor-
nalismo incide diretamente na configuracao e dinamica da realidade de nossas
vidas cotidianas e na forma da coexisténcia e atravessamento entre as multiplas
realidades que compdem o mundo das nossas vidas. Como parte da cultura, as
diversas midias participam na construcao de praticas sociais a partir do nosso
esquema historicamente transmitido de significacGes representadas em simbo-
los (GEERTZ, 2008). As noticias, como outras formas de narrativas, sao ao
mesmo tempo produtos de um determinado contexto e produtoras de significa-
dos sociais compartilhados. Os termos “sexting”, “pornografia de vinganca”,
“revenge porn” e “nudes”, entre outros, ganham significados através dos meios
de comunicacao.

Como ja foi dito acima, sao as mulheres que sao obrigadas a transformar
suas vidas cotidianas para tentar conviver com o estigma de serem mulheres
consideradas “publicas”, pois seus corpos foram expostos publicamente para
escrutinio. Em casos extremos, essa pressao é tao intensa e insuportavel a ponto
de levar ao suicidio. A divulgacao dessas imagens intimas é uma situacao de vio-
léncia que por vezes pode passar do simbolico tendo interferéncia no fisico, pra-
ticada contra corpos especificos, corpos de mulheres ou corpos feminizados,
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como o caso dos homens que se relacionam com homens® e tem imagens virali-
zadas na rede. Os sentimentos de “vergonha”, “humilhacao”, “medo” e “intimi-
dade devastada” sao associados as vivéncias femininas da divulgacao nao con-
sentida de imagens intimas. No entanto, os homens mostram “incomodo” e “in-
dignacao” com o vazamento das imagens (a menos que sejam homossexuais, o
que os aproxima das vivéncias femininas). Mas a vida dos homens heterossexu-
ais que sao os personagens dessas noticias, nao muda e, moralmente, nao sen-
tem vergonha de terem produzido as imagens, na realidade alguns sentem até
“orgulho” pela possibilidade de demostrar publicamente a “virilidade sexual”.

Segundo Illouz (2011), quando falamos de sentimentos e de afetos, nas ci-
éncias sociais, devemos nos lembrar que eles nao sao simplesmente caracteristi-
cas inatas dos seres humanos, mas sim redes de significados culturais e relacoes
sociais inseparavelmente juntos. De acordo com a autora, os sentimentos orga-
nizam-se hierarquicamente, ordenando nossos arranjos morais e sociais. Quan-
do falamos de afetos nas sociedades ocidentais, para ser um “homem de cara-
ter”, seria exigido do individuo que demonstre “coragem”, “racionalidade fria” e
“agressividade disciplinada”. J4 a feminilidade, por outro lado, exigiria dos su-
jeitos “bondade”, “compaixao”, “sensibilidade” e “otimismo” (ILLOUZ, 2011, p.
10-110), sentimentos que de certa forma “combinam” com o que é descrito nas
noticias analisadas.

Em todos os arranjos apresentado foram articulados diversos marcadores
sociais da diferenca, colocando em destaque as convencoes eroticas nas quais
esses tensores libidinais, classe, geracdo, estilo e raca eram na organizacao do
desejo dos sujeitos. Dessa forma, o erotismo, visto da perspectiva de género,
constitui prazer e perigo (VANCE, 1984) para expressoes nao normativas da se-
xualidade. As narrativas das imagens sexuais compartilhadas se configuram
dentro dos contextos de violéncia nessas interacoes afetivas/amorosas,/ sexuais
heterossexuais, a partir dos modelos de masculinidades e feminilidades ja pré-
estabelecidos.

A internet trouxe varias inovacoes no que podemos pensar a maneira a
qual podemos nos comunicar com outros seres humanos, mas ao que se pensa
sobre as novas tecnologias de comunicacao de que seria possivel uma mudanca
de paradigma sobre as representacoes de género e politicas sexuais ainda conti-
nuamos sob o guarda-chuva das velhas nocoes sobre como os géneros devem
pensar a si mesmos e seus comportamentos, principalmente os sexuais. Os ve-
lhos padroes de género continuam a ser repassados através das midias, e a in-
ternet s6 se torna um espaco onde esses padroes podem circular de maneira
mais rapida e abrangente, sendo compartilhada por milhares de pessoas. A
grande “mudanca” é que essa violéncia contra as mulheres se dissemina de for-
ma incontrolavel, o que deixa as mulheres em uma posi¢ao muito mais fragili-
zada, pois o esquecimento na internet € um beneficio ao qual pouquissimas pes-
soas tém acesso. Na nossa realidade contemporanea, a internet € mais um local
de interacao social onde as expressoes de 6dio e de violéncia contra as mulheres
expostas encontram espaco e sao utilizadas principalmente para a humilhacao
publica e vexacao dessas mulheres que um dia ousaram fazer sexo, e foram re-
gistradas em fotos e videos.

8 http://g1.globo.com/mundo/noticia/2010/09/policia-investiga-suicidio-de-universitario-exposto-em-video-intimo-
na-internet.html
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“Aqui a gente planta em familia”:

notas sobre a relacao entre familia e a lavoura de soja em
assentamentos rurais do meio norte de Mato Grosso

Cristiano Desconst!
Universidade Federal do Rio de Janeiro

Resumo: Este artigo tem como objetivo refletir sobre a relacao entre familia e ex-
ploracao agricola em assentamentos do meio norte do Mato Grosso. A reflexao ba-
seia-se em dados etnograficos obtidos em assentamentos rurais entre 2008 e 2014
cujas terras estdo, atualmente, totalmente ocupadas por lavouras de soja, nao se di-
ferindo, do ponto de vista da ocupacao fisica do espago, das grandes exploracoes
agricolas. Inspirando-se na nog¢ao de “rede”, descreve-se um caso concreto a fim de
demonstrar como os assentados ativam os familiares e, por vezes, os vizinhos para
plantar soja e, por meio destes, mobilizam (ou tentam mobilizar) os recursos ne-
cessarios para tal, produzindo e reproduzindo obrigacoes entre si. Por essa via, tan-
to se definem aproximacoes e distanciamentos entre membros “da familia”, bem
como se constituem composicoes de areas para implantar lavouras, transcendendo
os limites do lote individual, além de estabelecer, manter ou alterar hierarquias so-
ciais entre os envolvidos.

Palavras-chave: familia, redes, soja, assentamentos rurais.
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“Here we plant in the family”:

notes on the relationship between family and soybean farming in
rural settlements in the north of Mato Grosso

Abstract: This paper aims to reflect on the relation between family and agricul-
tural exploitation in settlements in the mid-north of the Brazilian state of Mato
Grosso. The reflection is based on ethnographic data obtained in rural settlements
between 2008 and 2014 whose land is currently fully occupied by soybean crops,
hence not differing, from the standpoint of physical occupation of space, from large
agricultural enterprises. Inspired on the notion of “networking,” a real-life case is
described in order to demonstrate how settlers activate family members and, at
times, their neighbors to plant soybean, and through those they mobilize (or at-
tempt to do so) the resources required to that end, producing and reproducing ob-
ligations among themselves. Through this pathway, both approximation and dis-
tancing among members “of the family” are defined, as well as areas are composed
to implement crops, transcending the limits of the individual plot, besides estab-
lishing, maintaining, or changing social hierarchies among those involved.

Keywords: family, networks, soybean, rural settlements.

"Aqui nosotros plantamos en familia":

notas sobre la relacion entre la familia y el cultivo de soja en
asentamientos rurales del medio norte de Mato Grosso

Restimen: Este articulo tiene como objetivo reflexionar sobre la relacion entre
familia y explotacién agricola en asentamientos del medio norte de Mato Grosso.
La reflexion se basa en datos etnograficos de los asentamientos rurales entre 2008
y 2014 cuya tierra actualmente esté totalmente ocupada por cultivos de soya, que
no se aparta desde el punto de vista de la ocupacién fisica del espacio, las grandes
explotaciones. Inspirado por el concepto de "red", describe un caso con el fin de
demostrar como los campesinos permiten a los miembros de la familia y, a veces
los vecinos para plantar soya y, a través de ellos, movilizar (o tratar de movilizar los
recursos) necesarios para ello, produciendo y reproduciendo obligaciones entre si.
De esta manera, ambos se definen las similitudes y diferencias entre los miembros
de la "familia" y constituyen areas de composiciones para desplegar los cultivos,
mas alla de los limites del lote individual, y para establecer, mantener o cambiar las
jerarquias sociales entre las partes interesadas.

Palabras clave: familia, redes, soya, asentamientos rurales.



Uma area de expansao agricola no meio norte
mato-grossense

Brasil alcangou, nos ultimos 10 anos, a segunda posicdo no ranking

mundial na producao de soja. Isso ocorreu nao s6 devido ao aumento da

produtividade, mas também pela expansdo das lavouras mecanizadas
sobre novas areas do Cerrado brasileiro incentivadas por intimeras politicas de
Estado (HEREDIA et. al., 2010; WESZ Jr., 2014). O meio norte do Mato Grosso
¢ uma das areas que contribuiu muito para alcancar essa posicao, especialmente
apos a década de 1990, quando viveu o grande boom de expansao das lavouras
de soja e milho (DESCONSI, 2011; ALMEIDA, 2013). Conforme expunham va-
rios estudos, e nao ¢ dificil confirmar em campo, a “lavoura” é desenvolvida
predominantemente em grandes exploracoes agricolas (FERNANDEZ, 2007).
Todavia, chama atencao a existéncia de inimeros projetos de assentamentos de
Reforma Agraria criados a partir de meados da década de 19902, sobre os quais
parece haver poucos estudos qualitativos, diante do destaque dado pelos pes-
quisadores e imprensa as grandes exploragoes agricolas. Compreender de forma
qualitativa as relacOes sociais que se construiram nesses assentamentos rurais,
de forma particular, como se d4 o envolvimento dos assentados® com a produ-
cao de soja, foi 0 que nos motivou a realizar trabalho de campo em 2013 e 2014,
do qual extraimos o material para essa reflexao®.

Os assentamentos do meio norte do Mato Grosso foram criados, em sua
maioria, entre 1995-2004, sobre as “chapadas” mais afastadas dos povoamen-
tos e dos principais eixos rodoviarios - como a BR-163 - existentes nessa época.
O Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (Incra) promoveu a de-
sapropriacao de imoveis cujos proprietarios, em sua maioria, mantinham suas
terras como reserva de valor em 4reas de baixa densidade demogréfica®. Nesse
periodo, estavam em andamento inimeros conflitos fundidrios nas areas mais
ao sul do estado (MORENO, 2007), onde também se situavam a maior parte dos
acampamentos e ocupacoes de terra. Tais acampamentos eram constituidos de

2 Segundo dados do INCRA, entre 1992 e 2003, foram criados 38 projetos, com 8.080 parcelas, totalizando 554 mil hec-
tares na abrangéncia de municipios do meio norte do Mato Grosso (considerando 14 municipios).

3 Assentado é o termo utilizado para designar aqueles agentes que integram um projeto de assentamento de reforma
agraria pelo Incra. E com esse significado que essa categoria aparece neste texto. Evidentemente, em situacdes especifi-
cas, essa categoria ganha sentidos politicos, sobretudo, quando posta em oposicdo as fazendas ou aos produtores. Porém
esses sentidos ndo sdo examinados nos limites deste artigo.

4 A reflexao desse artigo, integra a pesquisa de tese vinculada ao Programa de P6s-graduacido em Sociologia e Antropolo-
gia da Universidade Federal do Rio de Janeiro (PPGSA/UFRJ), intitulada “O controle da lavoura: a construcao de rela-
¢Oes sociais e a produgdo de soja em assentamentos rurais do meio norte de Mato Grosso (Brasil). A defini¢io dessa area
do estudo, possui relagdo com investimentos em pesquisa anteriores quando o autor participou do projeto “Sociedade e
Economia do Agronegocio: um estudo exploratoério”, sendo, portanto, um desdobramento desta. Para mais sobre os
resultados desse projeto ver http://campohoje.net.br/

® Denominam-se como “chapadas” as terras localizadas numa extensa faixa central que atravessa o estado do Mato Gros-
so de leste a oeste. Caracterizam-se por serem areas planas ou levemente onduladas, onde predominava a vegetacao
tipica do Cerrado e pelos solos que apresentam baixa fertilidade natural. A partir dos anos 1980, passaram a ser muito
valorizadas para a implanta¢do da agricultura mecanizada de produtos como arroz, soja, milho e algodao. Os assenta-
mentos que nos referimos neste trabalho localizam-se em terras com essas caracteristicas.

6 Os processos de expulsio de populacgdes nativas que habitavam essas terras parecem ter ocorrido com intensidade nas
décadas de 1960 a 1970 (MORENO, 2007).
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individuos e grupos deslocados de outras regioes do pais e do proprio Mato
Grosso, e foi deles que sairam a maioria dos assentados que integraram os as-
sentamentos situados no meio norte do estado. Nao por acaso, ¢ comum uso de
categorias associadas aos seus locais de origem - “gatichos”, “cuiabanos” - ou o
local de acampamento - “turma de Nobres”, “turma da Pedra Preta”, “turma da
baixada cuiabana” - para classificar os assentados (DESCONSI, 2015), os quais,
mais do que designar a prépria origem, carregam determinados atributos soci-
ais que os distinguem (HEREDIA; PALMEIRA, 2009). Entre os assentados que
exploram a producdo de soja predominam aqueles do sul do Brasil’ que se en-
volveram em processos de luta pela terra em Mato Grosso.

Ao circular pelas terras da regiao, é dificil distinguir na paisagem as terras
das grandes exploracoes agricolas — “as fazendas” - e as terras ocupadas por as-
sentamentos rurais. Quem imagina assentamentos, com uma paisagem formada
por casas rodeadas por arvores, criacao de pequenos animais, existéncia de mui-
ta movimentacao de pessoas ou mesmo uma maior diversidade nos cultivos dis-
postos nas terras, surpreende-se ao observar que tal cenario se apresenta como
marginal na maioria dos 10 assentamentos que conhecemos localizados nos
municipios de Sorriso, Nova Ubirata, Ipiranga do Norte, Itanhangé e Tabapora.
Nos sete assentamentos localizados no municipio de Ipiranga do Norte, que to-
talizam aproximadamente 54 mil hectares, a soja ocupa aproximadamente 49
mil hectares, ou seja, mais de 85% do total segundo os dados da propria Secre-
taria Municipal da Agricultura. O mesmo se repete em assentamentos do muni-
cipio de Sorriso (Santa Rosa II), Nova Ubirata (Piratininga) e Itanhanga (Ita-
nhangd), os quais a soja alcanca entre 80 a 90% de todas as terras, segundo os
dados obtidos em campo.

Sem um exame aprofundado, rapidamente, o pesquisador é levado a pres-
supor que a presenca de soja em assentamentos rurais € produto da concentra-
cao fundiaria (estabelecida por meio da posse ou pelo uso da terra), na qual os
fazendeiros, empresarios ou produtores da regiao estariam se apropriando das
terras dos assentados. Sem desconsiderar a existéncia de tais situacgoes, verifica-
se a existéncia de assentados envolvidos com a producao de soja, cuja soma das
diversas areas variavam entre 70 a 300 hectares em uma regiao onde a média
dos estabelecimentos é de 1.150 hectares, conforme dados do Instituto Brasilei-
ro de Geografia e Estatistica (IBGE), e onde representantes das institui¢oes pa-
tronais afirmam que sdo necessarios pelo menos 1.000 hectares para a “viabili-
dade econémica” desse tipo de producao®. Por ser um tipo de produto caracte-
ristico de grandes exploracgoes agricolas, como poderiamos compreendé-lo nas
areas dos assentamentos? As pistas que seguimos para examinar tais especifici-
dades vieram de relatos muito comuns entre os assentados: “aqui a gente planta
em familia”, que nos indicaram a relevancia de mapear e compreender a cons-
trucdo de arranjos no entorno desse tipo de lavoura comercial®.

" Outros estudos que se dedicaram ao estudo dos produtores de soja em Mato Grosso também observaram a predomi-
nancia daqueles oriundos do sul do Brasil, geralmente designados como “gatchos” (FERNANDEZ, 2007; DESCONSI,
2011; ALMEIDA, 2013).

8 Em diversas entrevistas com produtores de Sorriso, eles indicavam que a producéo de soja s6 era vidvel economica-
mente em unidades com tamanho minimo de 800 a 1.000 hectares. Esse mesmo parametro pode ser encontrado na
literatura agronémica que fala em unidades minimas de 1.000 hectares para essa regido do Mato Grosso. No entanto, na
area de pesquisa, encontram-se diversos casos de produtores que plantavam soja em areas inferiores a 350 hectares, em
alguns casos especificos, até 70 hectares.

9 H4 uma vasta literatura antropolégica sobre o campesinato que dedicou atencéo a relacio entre familia e a exploracdo
agricola. O primeiro aspecto destacado pela literatura é a consideracdo que tais atividades produtivas ou econémicas
estdo subordinadas as relagdes sociais, especialmente de parentesco, e nao o inverso (THOMAS; ZNANIECKI, 1918;
ARENSBERG; KIMBALL, 1968; BOURDIEU, 1977; entre outros). Nessa direcdo, parte da literatura sobre campesinato
identificou a interdependéncia entre familia, trabalho e a terra (HEREDIA, 1979; GARCIA Jr, 1983; entre outros).



Fazer mencao a “familia”, para a maioria dos assentados, significa tratar
dos vinculos estabelecidos entre diversos individuos a partir de relagoes de ali-
anca - formado a partir dos casamentos - e filiacido — mencao aos pais e filhos
(as) e/ou irmaos (as). Quando se tratam de casais jovens, geralmente, falar de
familia significa falar da familia “do lado dele” ou “do lado dela”, por vezes,
agregando os cunhados (as). Ja para os casais “mais velhos”, falar de familia é
fazer mencao aos filhos (as) e, eventualmente, netos (as) e dar menor peso aos
irmaos e irmas. Raramente, o significado de familia aparece associado somente
a um casal e seus filhos, quando ainda jovens, embora haja mencao a “casa”,
que, mais que a propria ideia de propriedade, demarca a existéncia de um novo
grupo doméstico’®. O casamento implica em construir uma residéncia, nem
sempre associada a uma parcela de terra individual, pois isso depende das con-
dicoes objetivas para tal.

Para fins da analise proposta neste artigo, faz-se uso dessa nocao nativa de
familia que implica examina-la como um agrupamento social concreto e dina-
mico, que se aproxima muito da nocao de familia exposta no classico estudo de
Thomas e Znaniecki, (1918). Mas, ao citar tal semelhanca, é fundamental obser-
var outra contribuicdao dos autores, inédita para a época, que se refere a impor-
tancia das interacoes entre membros de uma familia ou, dito de outra forma, a
dimensao do cotidiano, perspectiva que foi aprimorada nas décadas recentes
por diversos autores/as. Entre eles/as estad Gessat-Anstett (2001, p. 124), que
utiliza a nocao analitica de “rede” entendendo-a como composta de “relacoes
entre individuos e grupos num suporte especifico (econémico, parental, afeti-
vo)”. Isso implica em formas especificas de ativacao dos parentes e de (re) pro-
ducao de mecanismos de legitimacao do que se entende por familia nesse pro-
cesso. Para ela, a “rede” trata-se de um agrupamento de parentesco que ganha
forma nao s6 por meio dos lacos de filiacao e alianca, mas também por meio das
“trocas” de bens e de servicos. Entende-se assim que a autora estabeleceu uma
dimensao observavel, que permite ao pesquisador mapear a rede de refletir so-
bre a propria nocao de familia em contextos especificos.

A seguir, descreve-se o caso da familia Denatti’! de modo a demonstrar
como se constitui uma “rede familiar” a partir da necessidade de mobilizar pes-
soas e recursos para “dar o suporte” da producdo de soja em dois assentamentos
do meio norte mato-grossense.

2 Fortes (1971), para fins analiticos, estabeleceu a distin¢io entre a no¢ao de grupo doméstico (e seus ciclos) entendendo
este como a unidade bésica de reproducio social. Ja a nogdo de familia seria composta por um nuicleo de duas geragoes
interligadas pelo principio de filiacio.

1 Neste artigo utilizam-se nomes e sobrenomes ficticios para os participantes da pesquisa com o objetivo de preservar a
identidade dos mesmos.
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A familia mobilizada para plantar

Os membros da familia Denatti se dividiam entre as “terras novas”*2 do as-
sentamento Mercedes e as “terras velhas” de Ipiranga do Norte (e a cidade do
mesmo nome). As multiplas articulacoes em forma de rede envolviam, de dife-
rentes maneiras, mais de 30 pessoas, predominantemente familiares, como
também se estendiam a alguns vizinhos e conhecidos e abrangiam o uso mais de
dez lotes de terra.

Arno Denatti costumava se referir ao filho, dois genros e duas filhas, uma
nora, seu irmao, cunhada e sobrinho como a “familia” articulada nas lavouras de
soja e arroz implantadas no assentamento Mercedes. Nesse ponto, é preciso ob-
servar que a familia entra em cena ainda antes da chegada aos assentamentos,
seja no ingresso conjunto de varios membros — pais e filhos (jovens), irmaos
e/ou cunhados — no processo de luta pela terra em acampamentos e ocupacoes.
Da mesma forma, outros tantos casos nos quais, apos o ingresso de um membro
da familia nas terras do assentamento, abre-se caminho para o deslocamento de
outros, tal como demonstrado em Desconsi (2011, p. 197-200). Dessa maneira, é
comum encontrarmos nos assentamentos varios membros de uma familia, que
buscaram, por essas vias, estarem mais proéximos um dos outros e, dessa forma,
dispor de pessoas “com quem se pode contar”, e muitos deles vao ser mobiliza-
dos para constituir os recursos necessarios para implantar as lavouras de soja
no assentamento.

Na Figura 01, apresenta-se um extrato da genealogia com todos os indivi-
duos mapeados, distinguindo os membros que participavam ou nao da explora-
¢ao agricola, segundo a percepc¢ao do assentado.
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Fig. 1: Extrato da genealogia com identificacio da rede de suporte no interior da rede familiar e respectivos
integrantes. Fonte: dados obtidos pelo autor

12 “Terras novas” eram 4reas que estavam em processo de desmatamento e implanta¢io dos primeiros anos de cultivos
agricolas comerciais de arroz e soja. J& o termo “terras velhas” se referia as areas ocupadas por lavouras de soja e milho
ha pelo menos 10 anos. O contexto estudado apresentava assim determinados assentamentos considerados de “terras
novas” — particularmente, o assentamento Mercedes pertencente ao municipio de Tabapord/MT — e assentamentos
situados em “terras velhas” — no caso, aqueles situados em Ipiranga do Norte/MT. De modo geral, o caso a ser descrito
nas paginas seguintes atravessava esses dois espagos, o que implicava em dindmicas proprias para atender a praticas de
uso da terra e ao calendario anual distintos em cada uma delas.



A partir da Figura 01, é possivel distinguir trés faixas etarias entre os inte-
grantes da rede familiar. A primeira constituida pelos “mais velhos”, com idade
variando entre 50 a 65 anos. Seus filhos/as casados/as, “os mais novos”, forma-
vam o segundo grupo etario com idades entre 24 a 35, cujos filhos/as nao supe-
ravam os 10 anos de idade. Estes ultimos, constituindo o terceiro grupo etario.
As redes familiares que sustentavam as lavouras sobre as “terras novas”, com
frequéncia, envolviam individuos da geracao “mais velha” e da geracao “mais
nova” e eram estabelecidas, geralmente, a partir do pai e um filho.

Nesse caso, vé-se a mobilizacao de sete grupos domésticos, todos integran-
tes da rede familiar. Isoladamente, cada um deles, a priori, contava com recur-
sos insuficientes para desencadear a exploracao agricola a partir da lavoura de
soja. A amplitude da rede coincidiu com uma dinamica mais ampla de cresci-
mento das terras ocupadas pela soja no assentamento Mercedes, intensificada a
partir de 2008, quando uma firma regional compradora de soja se instalou na
area. Foi a partir desse momento que foram fortalecidos multiplos acordos entre
familiares e nao familiares, visando acompanhar o ritmo de transformacao das
terras e criar as condi¢Oes para plantar soja.

Na Figura 1, observa-se que todos/as os/as filho/as e genros de Arno esta-
vam envolvidos, em diferentes niveis, na exploracao agricola, ainda que, como
demonstraremos adiante, isso nem sempre foi assim. O mesmo nao se pode di-
zer de Romulo e Pablo, que possuiam cada qual somente um filho (casado) inte-
grado a exploracgao agricola. Nao estavam incluidos, segundo seus relatos, o se-
gundo filho de Romulo e as filhas (e genros) de Pablo. Entretanto, isso nao sig-
nifica que estes nao pudessem ser mobilizados para a exploracao agricola em
algum momento. Em 2013, por exemplo, o filho de Romulo que residia na Es-
panha deslocou-se para o assentamento atendendo ao pedido dos pais. As in-
formacoes coletadas sugerem que o “chamamento” do filho objetivou, de um la-
do, té-lo mais proximo dos demais membros da familia e, de outro lado, integra-
lo a exploracao agricola, observando as possibilidades de ampliacao das terras
em uso no assentamento. Contudo, a experiéncia durou pouco, e ele retornou
para o exterior. O exemplo do “chamamento” serve para considerar que a neces-
sidade de pessoas para o trabalho (e para mobilizar outros recursos), vinculadas
as possibilidades de ampliacao das terras em uso, poderia “abrir espago” para
outros membros “da familia” serem mobilizados na rede, mesmo que estives-
sem, oportunamente, residindo em locais distantes®®.

Também foi a partir do boom da soja no assentamento, por exemplo, que
os dois genros de Arno passaram a fazer parte da rede mobilizada no entorno da
lavoura. Em 2011, Méario (1° genro) acordou com o sogro Arno que cederia “seu
nome”* para fins de registro do lote no assentamento Mercedes junto ao Incra.
Embora o registro proporcionasse direito a posse do lote, entre eles, isso ndo era
compreendido nesses termos, visto que nem Mario nem os demais membros da
familia o reconheciam como detentor da posse. Contudo, esse dispositivo foi o
primeiro passo para integra-lo na exploracao agricola, contribuindo com o sogro
e o cunhado (Claiton). Mario trabalhava durante todos os dias da semana na sua
revenda agropecuaria em Ipiranga do Norte. Mesmo assim, de forma frequente,
fazia o deslocamento de mais de 140 km até o assentamento Mercedes, levando

13 Para saber mais sobre o “chamamento” de familiares, antigos vizinhos e conhecidos como uma das dimensdes da mi-

gragdo para o Mato Grosso, ver Desconsi (2011, p. 197-200).

4 Nesse caso em particular, trata-se do “nome” ndo como pessoal moral associado ao “nome de familia”, por exemplo,
» o«

mas como um “objeto” inalienavel que pertence ao individuo ou rede familiar, que era “emprestado”, “trocado” e tinha
usos variados para fins de registros oficiais.
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suprimentos (alimentos, pecas para as maquinas etc.), apoiando o sogro nas ta-
refas associadas a abertura de areas!®. Também possuia participacido em algu-
mas transacoes comerciais que, embora fossem registradas em “seu nome”, es-
tavam sobre o controle do sogro e o cunhado.

Mario passou a participar da exploracao agricola depois de cinco anos do
casamento, quando houve a necessidade de mais recursos para dar conta da
abertura e implantacao de lavouras nas “terras novas”. Entretanto, essa partici-
pacao deve ser entendida em relacao a manifestacoes de apoios anteriores, nao
associados as lavouras, mas que sdo relevantes para explicar a obrigacao para
com o sogro e o cunhado. Falamos, de modo particular, sobre a articulacao que
viabilizou o estudo de Tatiana (esposa de Mario):

Ela [filha] estava em Cuiaba, na faculdade. (...) a gente conseguiu, porque eu ajudei,
o genro também, foi muita dificuldade, porque eles tém uma filha de nove anos pra-
ticamente. Ela ficou quatro a cinco anos sé6 com nés, com a minha esposa e ela vinha
uma vez ou duas por més pra cd. Mas agora esse genro estad dando suporte la na
Mercedes, porque estava precisando la que esta no forte (Arno, assentado de Ipi-
ranga do Norte, 21/10/2013).

Para Mério, a obrigacao de atender ao chamado do sogro nao se devia so-
mente ao lago instaurado pelo casamento com a filha, mas ao apoio concreto no
cuidado com a sua filha pequena durante a auséncia da esposa. Essa se constitu-
ia como uma espécie de divida, que estabelecia o compromisso de retribuicao, o
que s6 tomou forma a partir de sua insercao na exploracao agricola. Nas “terras
novas”, em regra, os investimentos eram maiores que as colheitas obtidas, redu-
zindo as possiveis sobras. De qualquer modo, Mario ndo integraria a eventual
divisdo das mesmas, o que nos leva a supor que sua contribuicao na exploracao
agricola estava subordinada ao sogro e ao cunhado, sendo uma forma de retri-
buicao de um “suporte” anterior dado pela rede familiar.

Na mobilizacdo da familia para plantar, André (2° genro), também entrou
em cena. Este, diferente de Méario, era um assentado que, desde 2002, estava
envolvido na exploracao agricola junto ao pai e vizinhos no assentamento Mer-
cedes. Na busca por ampliar suas terras, em 2012, André e seu pai (Pablo) ad-
quiriram um lote de 55 hectares de “terra bruta”*®, para ser agregado aos outros
dois que ja possuiam. No entanto, ao investirem na compra do lote, faltou-lhes
recursos para, posteriormente, “abrir a terra” e, por isso, ele “deu a terra” !’ para
que o sogro e o cunhado explorassem por um periodo de oito anos.

A cessao da terra para o sogro exprimia um desejo de manter o uso da ter-
ra “na familia”. Entretanto, somente “ser da familia” (sogro, cunhado, por
exemplo) ndo seria suficiente para confiar a terra se ndo creditasse a eles a capa-
cidade de implantar lavouras. Por isso, a opcao pelo sogro também observou as
suas experiéncias recentes na exploracao da terra’®, suas condicoes materiais

15 “Abertura de 4reas” significa um conjunto de tarefas relacionadas a eliminacio da vegetacio nativa do Cerrado, sobre-
tudo, o desmatamento, a sistematizacdo da area e a corre¢iao quimica do solo.

16 Area de terra com vegetacdo natural tipica do Cerrado.

17 & importante esclarecer que quando a terra é mencionada como objeto de troca, por vezes, associado ao termo “dar”,
isso talvez se aproxime mais ao “emprestar”, ou ao “dar para uso”, ndo entregar a posse, visto que o termo carrega o
sentido de uma doagdo, parte da troca de algo nio alienavel, de uma coisa que, mesmo dada, nao esta separada do seu
doador. “Dar” ou “passar a terra” para que outro faca uso como se fosse sua e, assim, possa, em ultima instancia, ndo s6
obter boas colheitas dessa terra, mas contribuir para melhora-la ao longo do tempo (BOURDIEU, 1977; GODELIER,
2001; DUFY; WEBER F., 2007). Para essa atribui¢do estabelecer uma relacao de troca para uso, sugere também que
essa troca seja feita com alguém com a qual o detentor da 4rea de terra acredite que tenha condicoes de exercer essa
tarefa.

18 Diversos trabalhos identificaram em comunidades camponesas normas do grupo que visavam evitar que a terra caisse
em maos de estranhos. Para exemplificar, nos estudos de Bourdieu na Argélia, ele assim se refere: “evitar que a terra
caia na mao de uma familia estrangeira é um dever. A terra deve estar em mao daqueles que trabalham nela” (BOURDI-
EU, 1977, p. 35, traducio nossa).



(tratores e implementos, dinheiro) e outros “capitais”®® (relacionamento com as
firmas e os bancos) a serem mobilizados para o empreendimento da lavoura.
Sem dispor dessas condicoes, essa terra poderia, como efetivamente ocorria em
muitos casos, ser confiada a nao familiares que demonstrassem tais condicoes.

Isso se confirma quando examinamos a situacao de dois vizinhos que fo-
ram mobilizados nessa rede, particularmente por Pablo e André. Os vizinhos -
pai e filho - possuiam cada qual um lote de terra e sua forca de trabalho, ou seja,
recursos insuficientes para instaurar o processo conversao das terras em lavou-
ras; com efeito, procuraram Pablo e André, que possuiam o conjunto das condi-
cOes necessarias para fazé-lo. Na parceria, os vizinhos cederam a terra para os
mesmos “abrir e plantar” por um periodo de oito anos. Estes, por sua vez, seri-
am encarregados de arcar com todas as despesas referentes a abertura (combus-
tivel, calcario, pagamento de empreitada na catacao de raizes, entre outros), en-
quanto que os vizinhos passariam a trabalhar para os mesmos.

Observa-se que Pablo e André passaram a fazer uso da terra dos vizinhos, e
nao do proprio lote - “da familia” — o qual havia sido repassado para o sogro. O
que esta em jogo aqui € a possibilidade de incorporar a terra dos vizinhos na
composicao de terras em uso pela rede familiar de forma duradoura e, de forma
complementar, contar o trabalho dele para tocar a exploragao agricola. Se o Pa-
blo e o André optassem em fazer uso de seus dois lotes, nao teriam condicoes
financeiras para tocar um terceiro lote, e isso exigiria que André estivesse o
tempo todo nas tarefas agricolas das “terras novas”. Nesse sentido, a estratégia
de ceder o lote para o sogro e, paralelamente, fazer a “parceria” com o vizinho
permitiu que André e a esposa se mudassem para a cidade de Ipiranga do Norte
em 2012, onde ambos comecaram a trabalhar em firmas, de onde tiravam seu
sustento e economizavam algum valor para investir nas “terras novas”. J& a sua
articulacdo com o sogro e o cunhado garantia que o trabalho de “melhorar a ter-
ra” fosse feito para alguém “da familia”, atribuicdo que tinha como retribuigao a
possibilidade de utilizar a terra também por oito anos.

Dentre os varios individuos acionados estavam irmaos e sobrinhos de Arno
com os quais costumavam “trocar servico” para executar as tarefas do calenda-
rio agricola. Nas proximidades de suas terras, estavam seu irmao Romulo, 52
anos, casado com Iris, 53 anos, e mais Anderlei (1° filho), 32 anos, casado e com
um filho pequeno. Pai e filho possuiam dois lotes, adquiridos em 2004, quando
migraram diretamente de Santa Helena/PR. Além de seus lotes, eles trabalha-
vam outros dois lotes de “antigos vizinhos” — também pai e filho — que nao resi-
diam na regido. Nesses lotes, Robmulo e Anderlei se encarregavam da abertura
das areas, do cultivo do arroz e da soja e do manejo do gado. O manejo dos ani-
mais lhes dava direito a parte dos bezerros nascidos a cada ano, os quais eram
criados nas pastagens implantadas nas terras dos “antigos vizinhos”. Nas lavou-
ras de arroz e soja, de maneira um pouco diferente, Romulo e Anderlei entra-
vam com o trabalho fisico e mecanizado (com dois tratores e implementos). Os
“antigos vizinhos” disponibilizavam dinheiro para as despesas com combustivel,
adubos, sementes e, por fim, no caso especifico da soja, encarregavam-se da co-
lheita e transporte com suas maquinas e caminhoes. Estes, embora residissem
no Parana, todos os anos, na época da colheita de soja, eles faziam jornadas de
mais de 30 dias “prestando servico” de colheita com suas maquinas em terras
mato-grossenses. Em suma, as articulacoes de Romulo e o filho com os “antigos
vizinhos” permitiam aos primeiros disporem de mais terras para realizar a ex-
ploracao agricola e para os segundos as condi¢cOes para que pudessem investir

¥ Conforme nogao de “capital” de Bourdieu (2009).
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nas “terras novas” e realizar tarefas agricolas diretamente ao longo do calenda-
rio anual.

A Figura 2 a seguir representa as multiplas articulacées que dao forma a
uma rede familiar para dar conta do uso da terra. Seguindo a sequéncia de nossa
descricao nesta subsecao, cada cor representa um agente (total de 9 cores). Cada
um deles se conectava a outros por meio de “trocas”, disponibilizando recursos
diversos, visando viabilizar a lavoura em determinadas areas.

Lote I/ Anfiges
Lote B/SOJA GADO Vizinhes
| Miquinas, execugio tarefas agricolas | ‘ [Elidadocontalterta tkaballo ;
Lote A Lote 4/
SOJA

Servico mecanizado

Maiquinas, execucao das tarefas agricolas

Nome, ajuda negocios e
abertura dearea

Recursos financeiros

Suporte estudo filha

Fig. 2: Rede mobilizada para tocar lavouras de soja. Fonte: elaborado pelo autor

Redes familiares mobilizadas para tocar lavouras, com arranjos similares a
este, sdo recorrentes nos assentamentos do meio norte do Mato Grosso e devem
ser consideradas como uma das vias para compreender a participacao dos as-
sentados na producao de soja.

Apresentada a composicao dessa rede e dos diversos acordos e trocas que
produzem as conexdes entre os integrantes, na se¢ao a seguir, procura-se apre-
sentar algumas notas para refletir sobre a relacao entre familia e exploracao
agricola nesse contexto em particular.

A rede familiar e o “suporte” a lavoura de soja

Entre os assentados envolvidos com as lavouras de soja, raramente encon-
tramos aqueles que o fazem somente dentro dos limites de seu lote individual?
e tao menos envolvendo, nessa exploracao, somente os membros de um mesmo
grupo doméstico. Muito mais do que dispor de uma area de terra para plantar e
capacidade fisica para o trabalho, é preciso dispor de maquinas para realizar as
tarefas, acessar recursos financeiros — geralmente acionados em bancos ou fir-
mas — possuir capacidade de lidar com a “economia de mercado” - que envolve
tarefas de comprar, vender, negociar, acompanhar a flutuacao dos precos etc.

2 Os lotes individuais nos assentamentos rurais estudados possuem area que varia entre 70 a 90 hectares.



Para dispor desse conjunto de recursos, os assentados mobilizavam mem-
bros da familia, vizinhos e conhecidos para lidar com a lavoura. Um assentado
poderia mobilizar uma gama muito variada de relacoes, embora houvesse prefe-
réncia em constituir redes que envolvam membros da familia.

Todavia, nem todos os assentados possuiam membros da familia nos as-
sentamentos ou proximidades para mobilizar. Nesses casos, havia uma maior
tendéncia para a construcao de acordos com vizinhos ou mesmo fazendeiros do
entorno dos assentamentos. Em outras situacoes, os assentados possuiam “fa-
milia grande” no assentamento, mas nao possuiam recursos para além da capa-
cidade fisica de trabalho e do lote de terra, como maquinas, dinheiro e relacio-
namento com as firmas. Ainda que o maior nimero de membros adultos signifi-
casse maior capacidade de trabalho, era necessario converter este em outras
modalidades de recursos, condicao nem sempre possivel. Esse aspecto € rele-
vante para entender tanto quais individuos sao chamados para integrar o “su-
porte” associado as lavouras de soja como quais assentados participam e quais
nao ou, ainda, como se da essa participac¢ao do cultivo do produto predominante
nas terras do meio norte mato-grossense. Da-se preferéncia a quem ¢é “da fami-
lia”, mas é preciso que alguns dentre eles possuam determinados recursos mate-
riais para materializar a implantacao das lavouras.

Se entre os assentados era comum fazer referéncia as lavouras como sendo
“tudo em familia”?!, isso ndo significava que essas lavouras pudessem, necessa-
riamente, ser consideradas como empreendimentos coletivos ou individuais.
Num primeiro momento, fica evidente que a mencao a “familia” entre os assen-
tados, geralmente, dava destaque a determinados membros da “rede familiar”
que estavam, de alguma maneira, articulados no entorno da exploracao agricola
e a alguns dentre eles que detinham maior controle do processo produtivo, em
detrimento de outros que, embora fossem “da familia”, nem sempre eram lem-
brados. Num segundo momento, é preciso considerar as diferencas entre os in-
dividuos ou grupos domésticos, o que pode ser observado nas especificidades
em que cada acordo foi construido entre os integrantes para compor a rede, tal
como ilustrado no caso da secao anterior.

Sobre esse aspecto, alias, a descricdo também aponta entre os integrantes
articulados na rede alguns individuos que dispunham de maior controle sobre
as pessoas e as praticas associadas a exploracgao agricola. Na rede em anadlise, o
controle sobre os diversos integrantes gravitava em torno de alguns “ntcleos”
compostos por um pai (“mais velho”) e por um filho (“mais novo”) sendo: Arno
e Claiton; Romulo e Anderlei; Pablo e André. A partir desses trés pares é que se
formaram as diversas articulacdes apresentadas da Figura 02. Eram eles que
eram classificados como “os que plantavam” em relacdo aos demais integrantes
da rede familiar (irmaos, irmas, cunhados, sogros) ou ainda “parceiros” vizinhos
“que davam suporte”. Quanto aos vizinhos, observa-se que, em alguns casos,
eles também estavam mobilizados a partir de um pai e de um filho, contudo,
quando postos em relacao aos trés ndcleos mencionados, assumiam condicao
inferior, devido ao menor controle de recursos que possuiam, assim como a to-
mada de decisao sobre a conducao da lavoura.

2L Mesmo que o trabalho em conjunto como uma caracteristica constitutiva do que se entende
por familia camponesa (ARENSBERG; KIMBALL, 1968), isso nao pressupde que seja algo ho-
mogéneo ou realizado entre iguais. O estudo de Heredia (1979) que analisou a organizacao in-
terna das “familias” de pequenos produtores em outro universo social colocou em evidéncia va-
rias distingoes a partir de sexo, idade, nimero de filhos e fase do ciclo de vida dos membros, que
contribuiam para manter e/ou estabelecer hierarquias entre os membros.

“Aqui a gente planta em familia”

DESCONSI, Cristiano.
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A rede apresentada na sec¢ao anterior, evidentemente, foi composta em um
momento que as lavouras de soja ampliavam seu espago no assentamento Mer-
cedes. Isso sugere seu carater flexivel, podendo este ser apenas uma situacao
eventual. Entretanto, eram exatamente por meio dessa mobilizacao entre fami-
liares e vizinhos que alguns assentados ampliavam as terras em uso - recurso
essencial nessa modalidade de exploragao agricola - e buscavam estabelecer o
controle sobre as lavouras para além de suas posses individuais, sem efetiva-
mente utilizar a estratégia de adquirir novas terras. Nesse sentido, ainda que
com modificagOes, seus integrantes objetivavam manter a mobilizacao dos inte-
grantes entre si, de modo a torna-la duradoura, pois esse era o caminho para
manter uma dada composicao de terras em uso para implantar lavouras para
além de seu lote individual. O sucesso ou nao dessa pretensao dependia da habi-
lidade de produzir obrigacoes (ou mesmo dividas) atualizadas no cotidiano, por
meio de trocas de bens e servicos associadas a exploracao agricola, primordial-
mente.

Se observarmos na Figura 02, vemos que cada grupo doméstico parece es-
tar participando de forma direta da exploracao agricola em pelo menos trés lotes
de terra, o que significa uma composicao de area entre 150 a 300 hectares de
lavouras de soja, nesse contexto. Essa quantidade, segundo os assentados, cons-
tituia como um parametro proximo ao ideal, conforme relato de um assentado
em referéncia a mobilizacao da familia:

Para plantar, é preciso ter mais de um lote e ter a familia grande ou vizinhos bons.
Porque se vai ter uma maquina para colher, uma para plantar e outra para passar
veneno, isso envolve quantos mil para pagar? Precisa quanto? Com esse mesmo
maquindario, vocé faz 5 a 6 lotes, até 300, 400 hectares. Ou, no minimo, planta do
vizinho e de mais alguém. No caso do tio, é ele que planta na minha terra. Planta,
cuida, passa veneno como se fosse dele (Jackson, assentado, 13/09/2008).

Refletir sobre a constituicdo de casos como este evoca certo cuidado na
analise sobre a concentracgao de terra, que, na maioria dos estudos, baseia-se em
categorias informadas pelo Estado, tais como “lote”, “estabelecimento rural”,
“propriedade”, “arrendamento”, para dimensionar as unidades territoriais e so-
ciais. Sem desconsidera-las, parece pertinente toma-las apenas como indicativos
de processos que, necessariamente, devem ser complementadas pelo exame das
préticas de uso da terra e dos agentes envolvidos no cultivo de soja. Sobre esse
aspecto, o exame aqui apresentado aponta menos para uma delimitacao de uni-
dades territoriais a partir da oposicao entre individual/coletivo e mais para o
mapeamento de composi¢oes de areas em uso para lavouras de soja, que tam-
bém sao composicoes sociais flexiveis (formadas por redes familiares e afins)
atravessadas por uma multiplicidade de acordos e trocas que distinguem seus
integrantes um dos outros. Estas s6 podem ser captadas a partir das formas de
classificar dos proprios agentes envolvidos. Nao se trata, por exemplo, de classi-
ficar a priori que a lavoura X pertence ao assentado A ou B, t3o menos, em situ-
acao oposta, considerar que a lavoura é um empreendimento coletivo, no senti-
do de um todo homogéneo. Nesse sentido, a nocao de rede, aqui inspirada em
Gessat-Anstett (2001), parece contribuir para ao menos relativizar as classifica-
¢oes e evidenciar a complexidade existente na relacao entre familia e exploracao
agricola, pelo menos no contexto dos assentamentos observados.

Por fim, a analise aqui apresentada procurou, refletir sobre as imbricacoes
entre praticas economicas e as relacoes sociais, particularmente das redes de
parentesco, dos agentes envolvidos. Nesse sentido, acreditamos ter conseguido
demonstrar a pertinéncia da relacdo entre familia e exploracdo agricola para



compreender a participacdo dos assentados na producao de soja e a propria
predominancia espacial das lavouras de soja nos assentamentos pesquisados.
Cabe ressaltar que os dados etnograficos também apontam a existéncia de redes
mobilizadas no entorno de lavouras de soja nao restritas ao circulo do parentes-
co, mas construidas entre vizinhos e/ou envolvendo produtores e fazendeiros do
entorno do assentamento, as quais nao foram examinadas nos limites desse ar-
tigo e, por isso, se tornarao objeto de futuros trabalhos.

Recebido em 15 de dezembro de 2017.
Aprovado em 14 de agosto de 2018.
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Cultura religiosa na Catagu(arte):
apontamentos sobre a Festa de Santa Rita em Cataguases (MG)
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Resumo: O objetivo deste artigo é analisar a mais tradicional festa catélica ocorrida
na cidade de Cataguases — MG. A proposta realca aspectos histéricos entremeados
com a observacdo etnografica dos festejos em homenagem a Santa Rita de Cassia.
Tal perspectiva ensejou o olhar em dire¢ao ao fluxo continuo de interagées entre os
individuos envolvidos nas comemoracdes e tem como plano de fundo a ideia de vo-
cacao cultural associada a construcao da identidade cataguasense.

Palavras-chave: Festa de Santa Rita, Cataguases, vocacao cultural.

1 Professor titular da UEMG, Unidade Leopoldina.

ACTENG

CRUZ, Inacio Manoel Neves Frade da. Cultura religiosa na Catagu(arte): apontamentos sobre
a Festa de Santa Rita em Cataguases — MG. Aceno — Revista de Antropologia do Centro-Oeste, 5

(9): 125-140, janeiro a julho de 2018. ISSN: 2358-5587



ACENQO, 5 (9): 125-140, janeiro a julho de 2018. ISSN: 2358-5587

Artigos Livres

Religious culture in Catagu(arte):
notes about the feast of Santa Rita in Cataguases (MG)

Abstract: The goal of this article is to analyze the most traditional catholic feast
happened in Cataguases's city - MG. The proposal enhance historic features inter-
mingled with the ethnographic observation of the celebration in honour the Santa
Rita de Cassia. Such perspective enabled the look toward the continuous flow of in-
teractions between people involved in the celebrations and has as background the
idea of cultural vocation associated with the construction of the cataguasense iden-

tity.

Keywords: Feast of Santa Rita, Cataguases, cultural vocation.

Cultura religiosa en Catagu(arte):
notas sobre la fiesta de Santa Rita en Cataguases (MG)

Resumen: El objetivo de este articulo es analizar la mas tradicional fiesta catoélica
ocurrida en la ciudad de Cataguases - MG. La propuesta realza aspectos historicos
entremezclados con la observacion etnografica de los festejos en homenaje a Santa
Rita de Casia. Tal perspectiva dio la mirada hacia el flujo continuo de interacciones
entre los individuos implicados en las conmemoraciones y tiene como fondo la idea
de vocacion cultural asociada a la construccion de la identidad cataguasense.

Palabras-clave: Fiesta de Santa Rita, Cataguases, vocacion cultural.



nicio com uma cena em movimento. Convido-os a imaginarem um homem

correndo desesperadamente pelas ruas do centro da cidade e, em seguida, es-

calando a torre de uma igreja modernista na praca central da localidade. Um
vigia do INPS gritando pega ladrdao e o delinquente subindo, obstinadamente,
pela estrutura de concreto. Na escalada, o sujeito se apoia apenas em cabos que
ligam a haste de cobre do para-raios, do alto da cruz ao solo. Em suas costas,
destaca-se a santificada imagem de Margherita Lotti, a Santa Rita. Em poucos
minutos, esse fora da lei esta livre de seus perseguidores. Alcancado o campana-
rio, a quase quarenta metros do chao, mantém-se provisoriamente imune ao
cerco da policia. Sem aparentar a menor cerimoOnia, estabeleceu-se num dos sig-
nos religiosos mais consagrados: a cruz.

Desde a primeira hora da madrugada abragcado no para-raios, o transgressor
viu o dia nascer sob um angulo inusitado na modernista Cataguases, outrora mu-
nicipio arquetipico do café2. Ja ao romper da aurora, uma enorme quantidade de
pessoas comecou a se acotovelar para observar o homem agarrado no cume da
torre. Como um animal acuado, s6 se encorajou a descer por volta das nove horas.
Nenhum policial ousaria mirar e atirar em direc@o a cruz naquela beata povoacgao
da década de 70. Para derruba-lo dali, talvez, s6 um peteleco da Santa Rita. Mas,
nao havia sido pela sua prépria mao que o bandido, como um dublé do Homem-
Aranha, conseguira a proeza de alcancar o cume da torre? A excentricidade da
paisagem imprimiu uma emocdo violenta na multiddo aglomerada na Praca
Santa Rita. O Diario Oficial do Municipio estimou que cinco mil pessoas presen-
ciaram a cena do homem sentado na cruz e, algumas horas depois, sendo condu-
zido a Delegacia de Policia pelo “implacavel” Sargento Cunha.

Tao logo retornou ao solo, o meliante disparou a rezar, nao sem antes repetir
insistentemente a pergunta: "Como eu fui 14 em cima, meu Deus?" Entendido
como uma novela, o fato foi assim narrado pelo repérter do mais tradicional jor-
nal local: “La de cima ele contemplava uma multidao sedenta de versdes sobre o
acontecimento. [...] Foi um romance espetacular. Os fotégrafos se movimenta-
vam [...]” (Jornal Cataguases, 28/04/1974). A atividade jornalistica é encerrada
com um ensinamento cristao, desde sempre ratificado como uma marca daquela
comunidade. Preocupada nao apenas com o castigo, mas, especialmente, com a
salvacao, a pedagogica mensagem recomendava que o dito cujo "procure estudar
seu gesto e que tudo sirva de exemplo para salva-lo. Ele, filho de Deus tem todo o
direito de errar e Deus existe para isso: salvar as almas perdidas no tempo" (Jor-
nal Cataguases, 28/04/1974). Neste episddio, nao ha davida de que o sagrado e o

2 O historiador norte-americano Peter Louis Blasenheim afirma que algumas cidades da Zona da Mata Mineira, tais como,
Juiz de Fora, Leopoldina e Cataguases, tém sua historia pontuada por um conjunto de elementos politicos e
socioecondmicos que permitem designa-las como Municipios Arquetipicos do Café. Entre o final do século XIX e inicio
do XX, a riqueza oriunda da produgdo e comércio cafeeiro ajudava a formatar uma sociedade acentuadamente desigual.
Do ponto de vista cultural, essas localidades eram constituidas por uma elite 4vida em investir parte de seu capital
excedente em atividades artisticas que permitiam a recepcdo das novidades produzidas nas capitais.
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profano entreolharam-se. A opcao por se refugiar no topo de um dos simbolos
mais agudamente sagrados para os adeptos do catolicismo, nao seria uma hiero-
fania as avessas? Para uma cidade que se arvora em reduto vanguardista, mais
pos-autonomo (CANCLINI, 2012), impossivel.

Ao profanar um icone sagrado, o outsider semianalfabeto poderia perfeita-
mente ser enredado, em suas reflexoes, pelo grupo de intelectuais cataguasenses
que, assim como seus congéneres, ja naquela época distinguiam a mais alta vir-
tude nas posturas que atacam crencas estabelecidas. Porém, alheio aos atos que
permeiam o iconoclasmo, seu propoésito nao era destruir materialmente o sim-
bolo religioso, muito menos contestar sua legitimidade. Entre o desespero em re-
lacdo ao iminente encarceramento e a confianca na infalibilidade dos poderes di-
vinos da Igreja, vislumbrou um esconderijo em um objeto de devocio. E provavel
que o fugitivo acreditasse mais na protecao do vigario do que em protagonizar
uma cena em que a mao do homem anula a transcendéncia das divindades, con-
tribuindo para suprimir a santidade das religides (LATOUR, 2008). O evento do
ladrao que apds um furto malsucedido se escondeu/mostrou na cruz da Igreja
Matriz, é uma das muitas historias que se entretecem na Praca Santa Rita, em
Cataguases. Esse é o lugar onde se desenvolve anualmente a mais badalada cele-
bracao religiosa da cidade.

Balizado pela fluidez das fronteiras entre o sagrado e profano, o proposito
deste texto é analisar os processos de patrimonializacao da Festa de Santa Rita,
tendo como pano de fundo uma suposta crenca dos cataguasenses nas narrativas
que evocam uma espécie de mito da vocacdao cultural, legitimado por seu con-
junto arquitetonico modernista, pelo cinema Maureano e pela literatura, através
da Revista Verdes. A festividade religiosa em homenagem a Santa Rita de Céssia,
ao polarizar moradores de todos os cantos e se assenhorear da parte central do
espaco publico, configura-se num campo capaz de ensejar reflexdes sobre as re-
lacoes de poder detectadas na conformacao das tradicoes reinventadas e esqueci-
das. Parocos do santuario e freiras carmelitas, entre outras liderancas religiosas,
representam uma parcela daqueles que disputam o direito de alcar a festa catolica
a condicdo de patrimonio imaterial de uma cidade dita vanguardista.

Como em praticamente todo o Brasil, os feriados das(os) padroeiras(os) me-
xem com o cotidiano e, ainda hoje, um bom naco da sociedade se faz representar
nos festejos. Um dos tracos distintivos desse tipo de atividade é o fato de congre-
gar quase exclusivamente moradores da propria localidade, uma vez que a efe-
méride nao coincide com nenhum feriado nacional. Em 22 de maio, apenas os
habitantes de lugares em que a aludida personagem é patrona podem desfrutar
de um descanso matizado com cores catolicas. Sob os auspicios da folga, certas
familias optam por sair da cidade, muitas vezes tendo a zona rural ou a visita a
casa de parentes como destino. Alguns individuos que possuem uma condicao
econOmica um pouco mais abonada, preferem viajar, principalmente, para Juiz
de Fora. Regra geral, perfazem um itinerario em que a visita ao Shopping Center
costuma ser o carro-chefe do passeio. Corre a boca mitida a afirmacao de que, no
dia de Santa Rita, tropeca-se em cataguasenses nos estabelecimentos comerciais
de Juiz de Fora.

3 Nome pelo qual ganhou certa notoriedade a corrente artistica conduzida por um grupo de jovens escritores que, em 1927,
fundou a Revista Verde, uma das primeiras manifesta¢Ges literarias de cunho modernista produzida & margem dos
circuitos metropolitanos. Alguns de seus principais integrantes: Enrique de Resende [1896-1973], Antonio Martins
Mendes [1903-1980], Rosério Fusco [1910-1977], Ascanio Lopes [1906-1929], Camilo Soares [1909-1982], Christophoro
Fonte Boa [1906-1993], Francisco Inécio Peixoto [1909-1986], Guilhermino César [1908-1993] e Oswaldo Abritta [1908-
1947]. Em 1978, a Metal Leve S. A. publicou uma edic¢ao fac simile dos ntimeros da Verde que circularam entre 1927 e
1929.



Em suas consideracgoes sobre a Escola de Chicago, Gilberto Velho afirma que
os ajuntamentos urbanos formam um ambiente propicio para uma imensa gama
de trocas culturais. Segundo o antropoélogo, a cidade pode ser compreendida
como um laboratorio para estudar a sociedade e “[...] ndo é a toa que Park esta o
tempo todo preocupado em mandar os seus discipulos e alunos para outros luga-
res, nao so para as grandes cidades, mas também para as cidades pequenas e para
o interior” (VELHO, 2005, p. 62). Sobre as solenidades comemorativas, compre-
endo os processos culturais que se conformam no ato das festas como fenémenos
totais, ou seja, acontecimentos de categoria fisiologica, performativa, moral, es-
tética, cosmologica e economica (MAUSS, 2003). Neles, em alguns aspectos,
pode-se notar que a dimensao inconsciente e nao facilmente regulavel da experi-
éncia humana possui o condao de atuar de modo marcante (CAVALCANTI; GON-
CALVES, 2010, p. 260). Em razao da variante das formas e da diversidade dos
seus meios de expressao, festejar o feriado da padroeira Santa Rita pode significar
um desafogo para os populares e ao mesmo tempo expressar a historia, valores,
conflitos e dindmica social dos grupos ali envolvidos (CAVALCANTI; GONCAL-
VES, 2010, p. 260).

As pesquisas sobre as comemoracoes constantes na agenda de cada locali-
dade mostram que as festas sao elementos invariaveis na vida individual e cole-
tiva, em certos casos regulando-as no “ritmo de sua incessante sucessao no calen-
dario” (PEREZ, 2012, p. 22). Em sua tese de doutoramento intitulada “Festa a
brasileira” (1998), Rita Amaral evidencia no ato de festejar a linguagem simbdlica
através da qual poder-se-ia traduzir uma parcela dos valores nacionais. Nesse
sentido, Cavalcanti e Gongalves (2010, p. 259) alegam que as festas e o patrimé-
nio constituem-se mediadores sensiveis entre passado, presente e futuro, tor-
nando-se categorias fundamentais para o estudo dos fluxos de pessoas e ideias
que reivindicam a festa como patrimonio cultural edificante da construgao iden-
titaria de uma localidade ou de um determinado grupo.

Segundo a contagem informada pelos organizadores do evento, com a rou-
pagem atual, a festa teve sua primeira versao no ano de 1978. Contudo, ao longo
da historia cataguasense a data vem sendo lembrada e ritualizada. Recordo que
na primeira metade do século passado ganhava destaque a procissao que se apos-
sava da quase totalidade do espago publico. Passo brevemente em revista uma
das comemoracoes relatadas no Jornal Cataguases, de 23 de maio de 1929, infor-
mando que a venerada padroeira Santa Rita, realizara tradicionalmente "[...] a
sua festinha [...] que constou de missa solemne com magnificos cantos, officiando
os padres Cotta e Raul Coutinho, e tendo havido 4 tarde uma bem organisada
procissao com o andor da padroeira cataguazense, abrilhantada com a 'Lyra Ca-
taguazense' (sic).

Meu olhar em direcao a Festa de Santa Rita, uma comemoracao dirigida as
massas, vem ancorado no reconhecimento da capacidade do bindmio arte e cul-
tura de se impregnar na fisionomia da cidade. Caracterizada como uma terra de
amantes das artes, umbilicalmente vinculada ao modernismo, em momentos
pontuais, salientou-se como um espaco propicio para manifestacoes culturais de
vanguarda. Dois acontecimentos, ambos da década de 20, do século XX, funda-
mentam o mito da vocacao cultural cataguasense: o Movimento Verde e a
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experiéncia cinematografica com Humberto Mauro.* Cem anos apds a criacio dos
marcos fundantes da sua histéria oficial, a cidade continua a abrigar individuos e
instituicoes que se amparam nos fatos arrolados no mito para planejar e produzir
festivais como o CINEPORTS e o Festival de Ver e Fazer Filmes¢. Ainda hoje, as
construcoes formadoras da ideia de vocacao cultural continuam a ser gerenciadas
pelos discipulos de Rosario Fusco e Francisco Inacio, regra geral, contaminados
por luminescéncias modernistas.” Imersos na confeccao de seus textos e filmes e
ocupados em manter ativas as reflexoes a respeito das producoes culturais de fi-
guras associadas ao pantedo cataguasense, seus intelectuais e artistas, em sua
maior parte descolados do campo religioso local, quase nunca salientam as con-
tribuicoes dos catolicos para o conjunto patrimonial e tampouco parecem estar
preocupados com a tematica do estabelecimento da festa de Santa Rita como bem
imaterial ou intangivel, ou mesmo como mais um item do repertorio artistico-
cultural cataguasense.

Todavia, se na esfera das manifestacoes artisticas o municipio salienta-se
como sui generis, seu campo religioso nao desabona o modelo padrao ratificado,
em certo sentido, pelos exames desenvolvidos por socidlogos e cientistas da reli-
gido nos grandes centros. Numa palavra, esta mergulhado num contexto perme-
ado por uma maior visualidade dos sem religido, pela expansao galopante dos
grupos pentecostal e neopentecostal (algumas vezes culminando num encolhi-
mento das religides afro-brasileiras)8, pela presenca de religioes orientais, dos
new agers, enfim, pela sensacao de pluralidade potencializada pelo proprio recuo
do catolicismo (SILVA, 2007; CAMURCA, 2006; MARIZ, 2006; NOVAES, 2006;
PIERUCCI, 2008). Como veremos adiante, o intento por parte dos catdlicos de
tornar a festa de Santa Rita um marco obrigatorio na agenda cultural catagua-
sense, faz parte da competicao pelo dominio do campo religioso e pelo poder de
opinar sobre quem e qual patrimonio merecem ser reverenciados. O relevo em
alguns aspectos artisticos alinha o evento a uma memoria impregnada de feitos
culturais, aparentemente inverossimeis, atrelados ao universo local. Ao conceber
estrategicamente a praca como um grande palco de contornos modernistas e a
festa como um espaco cultural, os organizadores procuram acoplar algumas de
suas acoes as narrativas que atravessam a historia e impelem a cidade em direcao
aos rituais artisticos.

4 Sobre os processos politicos e culturais que permeiam a construcido de uma identidade cataguasense, conferir: a)
OLIVEIRA, Marcos Vinicius Ferreira de. A ruina e a mdscara: as contradi¢oes de uma modernizagdo conservadora em
Inferno Provisorio, de Luiz Ruffato, 2011. 211 f. Tese (Doutorado em Letras) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz
de Fora, 2011; b) XAVIER, Wescley Silva. O eterno legado modernista de Cataguases — MG no passadismo do circulo
privilegiado da cultura, 2013. 300 f. Tese (Centro de Pds-Graduacgdo e Pesquisas em Administracdo). Universidade
Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, 2013; ¢) MELLO, Fernando Antonio Oliveira. Cataguases e suas modernidades.
2014. 354 f. Tese (Faculdade de Arquitetura e Urbanismo, UnB). Universidade de Brasilia, Brasilia, 2014.

5 Em 2005 foi criada uma confraria cinematografica, que tem como principal propésito a execu¢do do CINEPORT —
Festival de Cinema de Paises de Lingua Portuguesa. Tal evento logrou certa visibilidade e conta com o apoio de
profissionais lus6fonos com trabalhos reconhecidos em trés continentes falantes da lingua portuguesa: América, Europa
e Africa. No ano de 2006, o ex-presidente da reptiblica portuguesa, Mario Soares, esteve em Cataguases prestigiando o
CINEPORT. Por falta de apoio politico, estrutura hoteleira e gastrondmica, entre outros itens estruturais para esse tipo
de evento, Cataguases “perdeu” para Joao Pessoa a oportunidade de sediar o festival no Brasil.

6 Sobre o referido festival, conferir o link: http://www.festivalverefazerfilmes.org.br/2017/

7 Com importante contribui¢do na estrondosa maioria dos folhetos, folders, catalogos, suplementos literarios, livros,
opusculos ou pecas audiovisuais que versam sobre a cultura produzida por cataguasenses, ou em Cataguases, € na
condigdo de epigonos dos mestres modernistas, podemos aqui citar os nomes de Joaquim Branco, Washington Magalhaes,
Ronaldo Werneck e Carlos Sérgio Bittencourt. A propria cunhagem da palavra Catagu(arte), presente no titulo deste
artigo, deve ser creditada a Ronaldo Werneck, jornalista, poeta, estudioso e admirador de Humberto Mauro e Rosério
Fusco.

8 Quanto a pertenca religiosa, é importante registrar que segundo o projeto “Mapeamento das Religides no Municipio de
Cataguases”, realizado entre 2010 e 2011, o percentual de participantes nas casas de religides de matrizes afro-brasileiras
era de 4,5%, isto é, exageradamente superior aos 0,3% informados pelo IBGE nos Censos de 2000 e 2010. Ao final do
mapeamento, identificamos e visitamos quarenta e duas casas umbandistas, sendo que em algumas delas o ntimero de
consulentes, médiuns e sacerdotes supera uma centena.



Nestor Canclini (2008) sustenta a ideia de que o patrimonio serve para
identificar um povo, entretanto, as assimetrias em sua constituicao, apropriacao
e assimilacao exigem compreendé-lo também como campo de luta material e sim-
bolica entre as classes, as etnias e os grupos presentes numa dada sociedade.
Aqueles que dominam, nao possuem o controle de forma natural, podendo em
alguns casos alinhar ideologias, projetos e familias inteiras em posicoes confli-
tantes. O estudioso ensina que “consagram-se como superiores certos bairros, ob-
jetos e saberes porque foram gerados pelos grupos dominantes, ou porque estes
contam com a informacao e formacao necessarias para compreendé-los e aprecia-
los, quer dizer, para controla-los melhor” (CANCLINI, 2008, p. 195).

Em Cataguases, o processo de tombamento de bens imoveis, executado pelo
IPHANDY, nao ficou imune a certo controle e interferéncia de grupos locais, donos
dos meios de producao e detentores de um elevado capital cultural. Sobre os va-
lores atribuidos a cada bem no inventario das obras arquiteténicas, € importante
nao omitir a ressalva dos especialistas Paulo Alonso e Leonardo Castriota (2009),
quando previnem a respeito do procedimento de tombamento viabilizado pelo
IPHAN. Para eles, nao foram produzidos, de fato, documentos justificando as
normas apreciadas na escolha dos imoveis sugeridos para tombamento indivi-
dual e, por conseguinte, nao ficaram claros os critérios empregados na delimita-
cao do centro historico a ser preservado. Entre os projetos arquitetonicos despre-
zados para tombamento pelos especialistas do IPHAN, Castriota e Alonso salien-
tam o da Matriz de Santa Rita, projetada por Edgar Guimaraes do Valle.

Assim como o episédio do fugitivo na torre, uma das contendas sobre a
igreja matriz respingou num encarte do jornal mais lido na cidade. E o caso de
uma entrevista concedida por Francisco Inacio Peixoto, ao grupo ligado ao Movi-
mento Literario Totem.2° Chico Peixoto tratou da construcao da igreja como o
elemento disparador da decadéncia de Cataguases. Em seu depoimento, alertava
para a confusao entre “igreja moderna e modernoso”. Nao poupou nem o painel
nem a artista Djanira, que na sua apreciacao “nao teve nem a honestidade de vir
aqui para ver onde é que iam botar o painel dela”. Que ocorresse um terremoto
com epicentro na igreja e liquidasse aquilo, essa era a vontade de Peixoto, mece-
nas e principal mentor da aventura modernista de Cataguases, publicada no su-
plemento Totem, veiculado como encarte do Diario Oficial, em 05 de abril de
1979. Temos aqui um iconoclasmo em forma de praga, desta feita, pronunciado
pela boca de um industrial, comunista e intelectual? Ressalvada toda a polissemia
capaz de se agarrar a nocao de patrimonio (GONCALVES, 2009), é sempre inte-
ressante estar alerta ao fato de que é exatamente o patriménio um dos terrenos
“onde melhor sobrevive hoje a ideologia dos setores oligarquicos, quer dizer, o
tradicionalismo substancialista” (CANCLINI, 2008, p. 160).

O palco da festa: a Praca Santa Rita

A Praca Santa Rita possui um lago, jardins, bancos de pastilha branca, piso
em pedra portuguesa, arvores frondosas e é frequentemente habitada por pom-
bos, canéarios, pardais, cachorros, camale0es, entre outros pequenos animais!t. O
retangulo que da forma ao lago central possui um chafariz, geralmente ligado aos

9 Mais precisamente em 5 de dezembro de 1994, o IPHAN finalizava o processo de tombamento do centro histérico de
Cataguases.

10 O grupo de literatura composto por jovens cataguasenses, adepto da poesia concreta, iniciou suas atividades em 1961,
através do jornal O Muro.

11 Nas décadas passadas, os bichos-preguica faziam a alegria da criangada e dos adultos, sobretudo, quando desciam para
as partes mais baixas das arvores. Hoje, eles ndo estdo mais la para serem observados.
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finais de semana, cujos jatos d’agua conjugados com as luzes coloridas que dele
emanam proporcionam aos visitantes o espetaculo das dguas dancantes. Algu-
mas vezes, esse tanque serve também para que um ou outro desajustado tome
banho. Ao final das aulas, no colégio dirigido pelas freiras carmelitas, diversas
criancas brincam em torno do lago e, nao raro, alguma delas experimenta, invo-
luntariamente, um banho em suas dguas nada cristalinas. Para esses meninos e
meninas, a praga pode ser compreendida como uma extensao ludica da escola.
Aos sabados, domingos e feriados, o tradicional sistema de sonorizacao alterna
hits da musica pop nacional e internacional.

Sua superficie é ladeada em quase toda a extensao por edificacoes perten-
centes a Igreja Catdlica Apostolica Romana e ao Poder Publico Municipal. Da
parte do sagrado, o monumento com maior carga simbdlica traz em sua fachada
um painel em azulejos elaborado pela artista Djanira da Motta e Silva [1914-
1979]. E quase consenso entre os admiradores das obras modernistas de Cata-
guases que o projeto arquiteténico da Matriz de Santa Rita!2 sugere um aviao com
uma asa incompleta/quebrada. Ao lado direito da entrada da igreja, ocupando
quase todo o quarteirao, localiza-se um prédio pertencente a ordem das irmas
Carmelitas, onde funciona um estabelecimento educacional: o Instituto Nossa Se-
nhora do Carmo. Adiante, mais uma capela e, a seguir, o Educandario Dom Sil-
vério, que abriga em seu interior um painel assinado por Emeric Marcier [1916-
1990], intitulado “A criacdo do mundo” 13. Aberto a visitagao publica, encontra-se
no educandario um memorial com obras de arte e objetos pertencentes a igreja
catélica. Em sua fachada, outra obra modernista insistentemente fotografada: o
painel “Passaros”, de Anisio de Medeiros. No final da praca, situa-se o prédio des-
tinado ao repouso das irmas de caridade.

Na busca por seguir as pegadas deixadas pela estética moderna, com um
estilo que remete ao fauvismo, a pintora cataguasense Nanzita quebrou a invari-
abilidade dos tons do interior da Matriz de Santa Rita, ao pintar, em 1995, em
cores exuberantes “A via Crucis de Jesus Cristo”. No outro extremo da praga, en-
contra-se a casa paroquial e mais uma edificacao onde funcionam as atividades
pastorais, o atendimento ao publico e a organizacao da Diocese. Defronte a igreja
principal, repousa o prédio onde esta estabelecida a Prefeitura Municipal. Fruto
de investimentos do capital excedente do café, a construcao de dois pavimentos
em estilo neoclassico oferece pistas para acessarmos diferentes temporalidades
vividas naquele lugar de memoria. Por fim, ao lado da Prefeitura, figura a Camara
Municipal no im6vel onde outrora funcionou o Banco do Brasil. Fora isso, um
escritorio de uma empresa de terraplanagem, uma duazia de residéncias particu-
lares e um prédio residencial de trés andares. Concebida como um espaco publico
campeado por poderes da ordem do sagrado e do laico, fica inicialmente esbocada
a moldura por onde reza, desfila e se diverte o povo cataguasense e, eventual-
mente, visitantes de outras paragens.

A festa da padroeira Santa Rita de Cassia

Nas altimas décadas, na semana antecedente ao feriado comecam as ativi-
dades para a construcao da quermesse que interdita e estrangula vias publicas e
altera significativamente o cotidiano da porcao central de Cataguases, além de

12Edificada no espaco onde figurava o antigo templo neogodtico, sua construcgao teve inicio em 1948 e foi concluida em
1968. O projeto para a Matriz de Santa Rita de Céassia, elaborado por Edgar Guimaraes do Valle [1911-1968], foi parte
integrante do rolo compressor modernista que reconfigurou esteticamente uma parte da porcao central da cidade.

13 Em Cataguases, na década de 50, Marcier também pintou o afresco “A lenda sobre o rapto de Helena de Tréia”, na
residéncia da artista plastica Nanzita Salgado.



levar uma parcela de sua populacao a exercitar sua catolicidade. Os festejos ocor-
rem na praca onde foi erguida a Igreja Matriz, referéncia no mapa arquiteténico
do modernismo mineiro. Diversos segmentos sociais estdo implicados nas come-
moracoes organizadas pelo Santuario Diocesano de Santa Rita de Cassia. A festa
se estabelece com base na composicao de um circuito de relagdes entre os colabo-
radores leigos da igreja, casais voluntarios, grupos eclesiasticos e varios tipos de
profissionais da cidade e regidao, com destaque para a musica e o entretenimento.
Tal rede se responsabiliza pelos agenciamentos dos recursos simbolicos e mate-
riais, situando-se entre a esfera religiosa e a economica.

Quando a festa se inicia, do interior das barracas da quermesse e nos tabla-
dos e palcos montados no santuario, padres, freiras e voluntarios observam as
pessoas — fiéis ou nao do catolicismo — que passam ininterruptamente pelo local.
Enquanto o consumo ou o estoque de seus produtos nao cessam, continuam a
monitorar os movimentos dos transeuntes, convidando a toda a gente para a com-
pra de um bilhete de rifa aqui, de uma imagem ali, de um escapulério acola. Em
meio a esse exercicio sutilmente panoptico, a maioria dos olhares e atencoes se
voltam para a barraca das comidas e bebidas, inclusive, alcoolicas, como a cer-
veja, leite de onca, batidas e licores. E a extensdo em que trabalha um conjunto
maior de voluntarios e uma das principais fontes de renda do evento. No entorno
desse barzinho gigante se retinem personagens de praticamente todos os bairros,
distritos e da porc¢ao central, propiciando um contato que envolve os mais dife-
rentes tipos e aciona um leque bastante variado de assuntos. Afora o comércio
oficial de bebidas, doces, salgados e petiscos, o espaco proporciona oportunidade
para mais uma infinidade de ambulantes oferecerem desde as famosas caipi-fru-
tas, passando pelos churros, macas do amor até os trabalhos de artistas plasticos,
escultores, hippies e outros artesaos.

A exceciio do carnaval e do desfile civico do dia 7 de setembro, a festividade
na qual a cidade consegue reunir mais almas € a que ritualiza a vida da sua pa-
droeira. Na semana das comemoracoes, os organizadores da festa recebem mi-
lhares de pessoas para degustar o famoso Pastel da Santa Rita, saborear aquela
cervejinha (vez ou outra) gelada, paquerar e manter em circulacdo os assuntos
mais candentes do momento. Os acidentes automobilisticos e assaltos aconteci-
dos nas redondezas, a roubalheira ou o descaso dos politicos locais, o futebol su-
burbano e o nacional, o amigo que ficou desempregado ou a conhecida que sepa-
rou do marido, entre um rol nem sempre previsivel de outros assuntos, sdo com-
partilhados em praca ptblica pelos frequentadores da festa.

A diversidade e [im]previsibilidade de encontros que se proporcionam na-
quele espacgo permitem revirar algumas fracoes da histoéria e da cultura local. Cer-
tas interlocucoes ali estabelecidas possuem o condao de conectar uma imensa
gama de significados simbolicos e alusdes a acoes especificas, constituindo a
Praca Santa Rita num terreno onde se reproduz e circula uma memoéria atinente
ao cotidiano dos quatro cantos do municipio, ai incluidos os distritos e zona rural.
A area publica mantém o status de bem histérico e patrimonial, contudo, cada vez
mais rubricada como extensao hibrida, pronta para continuar a se insurgir como
ambiente propicio para por em pratica tanto a espiritualidade quanto os prazeres
carnais. O referido espaco é central no processo de construcao da memoria cole-
tiva, todavia, sua conformacao dificilmente extrapola uma identidade tnica, “na-
tural”, teleologica, que acaba sempre e necessariamente desaguando no estuario
cultural da cidade.

Além de conversar com organizadores e artistas participantes do evento,
ano apos ano, pude dialogar com uma razoavel quantidade de personagens sem
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envolvimento direto com a festa. Muitos destes estavam ali para comer, beber e
paquerar e nao tiveram o menor constrangimento pelo fato de nao assumirem
uma pertenca catolica. Por outro lado, as camisas de uniforme estampadas com a
imagem da Santa Rita ajudam a identificar aqueles que cooperam oficialmente
com a festividade, em sua maioria, avidos por declarar a satisfacao por servir a
instituicdo religiosa. Na contabilidade dos organizadores, o nimero de ajudantes,
isto é, os que recebem o uniforme, nunca é menor do que quatrocentos e cin-
quenta voluntarios. No diversificado grupo de participantes, para os mais devo-
tos, se ocupar com os festejos pode demandar um tempo que extrapola a data
reservada ao dia-santo, uma vez que o trabalho voluntario nao comeca nem ter-
mina em 22 de maio.

Das tardes pontuadas por oragoes e degustacao, ao show pirotécnico da der-
radeira noite, a moldura arquitetonica em que coabitam obras modernistas com
edificacoes de estilo eclético e neoclassico, oferece uma plasticidade especial as
atividades. Naquela paisagem implacavelmente ambigua, as badaladas do sino
convidam tanto para o consumo de cervejas, pastéis, caldos, bingos, flores, ima-
gens, escapularios e medalhinhas quanto para as missas, ladainhas e procissao.
Ao conversar com transeuntes na entrada e saida das missas, foi comum ouvir
depoimentos, muitos deles clichés do tipo “este é um lugar em que me entrego a
Deus” ou “estou aqui para recarregar a minha pilha da fé”. A maior parte dos fiéis
com quem travei contato admitiu “sair mais leve” das celebragoes do dia 22 de
maio. Com uma rosa em punho, as mulheres recriam na igreja uma passagem
classica na historia de vida da padroeira: o florescimento, sob um rigoroso in-
verno, de rosas vermelhas e gratidas na horta por ela cuidada. Na perspectiva dos
devotos da protetora, o contato mais intimo com a santa pode contribuir para
descarregar, sob a forma de pedidos e agradecimentos, as tensoes e problemas do
dia a dia, vertidos a partir da pratica das oracbes e momentos de introspeccao
numa tentativa de religacdo com o santificado. Para uns, é chegada a hora de
mentalizar/agradecer ao pé da santa e reconhecer a graca alcancada por um fa-
miliar. Para outros, o momento é de levar-lhe uma oferenda como prova de espe-
cial veneracao e religiosidade. De festa em festa, os devotos de Santa Rita de Cas-
sia renovam o ciclo do “pedir e esperar resignadamente pela graca™4.

O feriado da padroeira configura-se um acontecimento capaz de embaracar
ainda mais os pequenos fios entrelacados pelas pereciveis microssociedades
(SIMMEL, 2009) que se formam no ambiente festivo. O viés performatico agre-
gado a experiéncia com o sagrado, faz com que certas diferencas entre os partici-
pantes da festa se tornem um pouco mais difusas. Em seus aspectos visuais, em
certos momentos e de forma imprevista, ganha forma uma paisagem relativa-
mente homogénea, visualmente composta por muitas mulheres e criancas traja-
das com a indumentaria representativa de Rita Lotti. A perspectiva mercadolo-
gica, com a atuacao de agentes culturais e a indiscutivel estratégia empresarial
assentada na composicao do evento, revelam uma série de agenciamentos consu-
mados num jogo para o qual convergem os interesses em consolidar essa festa,
concebida como um bem de raiz!5, como uma tradicao inventada (HOBSBAWM;
RANGER, 1984), em mais um item do repertorio que compée o patrimonio cul-
tural cataguasense.

14 Paula Montero (1999, p. 336) menciona as analises de Carlos Brandao como uma via de acesso para percebermos a
logica contratual implicita na reciprocidade ritual que compromete homens e santos a dar e receber.

15 O componente religioso esteve fortemente presente no projeto de ocupacio da Zona da Mata Mineira. O surgimento da
maior parte das cidades da regido estava atrelado a uma espécie de pré-condicao, isto é, a construgdo de um templo
religioso Catdlico Apostélico Romano.



A tradicao que impele a enfeitarem a imagem da santa com rosas, figos e
cachos de uvas, nomeadamente no dia 22, deriva dos relatos de que ja no final de
sua vida, durante um inverno rigoroso, foi encontrada na horta cuidada pela santa
uma roseira repleta de belissimas flores e uma figueira com frutos grandes e sa-
borosos. As mulheres possuem o habito de assistir as celebragoes do dia 22 com
uma flor vermelha nas maos, revivendo o episodio da roseira em meio as intem-
péries. Dessa passagem de sua vida, ritualizada nas missas, deriva uma histéria
exemplar que contribui para manter, em seus seguidores, acesa a chama da espe-
ranca em meio aos dissabores existenciais do tempo presente. O templo lotado,
as rosas em punho e a atencao destinada as prédicas veiculadas pelos sacerdotes
locais ajudam a traduzir o exercicio de devocao catolica praticado nas missas re-
zadas no dia da padroeira Santa Rita. No ambito estético, o tracado da nave da
igreja proporciona um enquadramento em que sugere efetivamente um sagrado
moderno. Por outro lado, a rigor, da parte do nutricionismo, nada ha de tao san-
tificado na comilanca. Entretanto, o ato de ingerir refrigerantes, alcool e frituras
nao aparenta ser um interdito ao bem-viver, posto que com a anuéncia dos padres
e com a bencao da santa. Como foi apresentado anteriormente, a quermesse re-
une um contingente expressivo de voluntarios e, ao que tudo indica, consegue
auferir um volume consideravel de capital em favor da igreja ao longo dos quatro
dias de musica, leiloes, gastronomia, foguetorio e o famoso Bingo da Motocicleta.
Segundo a assessoria da diocese, os valores arrecadados sdao posteriormente re-
vertidos em projetos sociais, reformas, manutencao e construcao de Igrejas.

Sem perder de vista o recuo da dominacao das instituicoes religiosas sobre
a vida privada (DUBAR, 2009, p. 160), a solenidade alusiva a Santa Rita é prova
inconteste de que o universo sagrado ainda atua como uma baliza significativa na
ambiéncia da cidade. Naqueles dias de oracdo, recreacdao e comilanga, a Igreja
Catolica volta a se apoderar, de forma contundente, do espaco publico e protago-
niza agoes coletivas pautadas na interface entre espiritualidade e entretenimento.
A estrutura da festa acaba por oferecer um aspecto majestoso em torno de algu-
mas atividades ali reproduzidas. Lilia Moritz Schwarcz (2012, p. 317) destaca a
capacidade dos monumentos arquitetonicos em ampliar as festividades e vice-
versa. Fato ja salientado anteriormente, a solenidade de Santa Rita est4 contida
num espaco que remete a uma espécie de monumentalidade imprescindivel para
os grandes festejos. O palco principal abarrotado de equipamentos de som, luz e
video, circundado por transeuntes de todos os tipos e idades, coloca a musica na
linha de frente do menu artistico atrelado a celebracao religiosa. Contudo, uma
plastica de inspiracgao catélica pode ser percebida a partir das estatuas e quadros
vendidos em barracas e também no vestuario das postulantes a Ritinhas.

Fazendo-se valer da grandiosidade do evento, a instituicao eclesiastica pro-
cura chamar a atencao para o seu papel na mediacao com o transcendental, na
incessante busca por uma vida regulada por saude, prosperidade e ética. Porém,
em conformidade com o competitivo cenario de pluralismo religioso, nao tem
mais assegurada a exclusividade das acoes, por vezes, sendo literalmente questi-
onada e combatida em seu proprio territorio. Na tarde de 22 de maio de 2011,
pude constatar a acao invasiva de um pequeno grupo de representantes da Igreja
Universal do Reino de Deus/TURD. Uniformizados com suas tradicionais camisas
com a estampa de um péassaro branco cravado num coracao vermelho, nessa pe-
leja, a tatica adotada foi distribuir panfletos e jornais com a finalidade de orientar
as pessoas sobre o "verdadeiro" caminho em direcao a Deus, além de informar
sobre os projetos assistencialistas desenvolvidos pela IURD. Diante desse tipo de
situacao, a festa pode ser compreendida sob mais de uma 6tica, uma vez que se
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constitui numa fonte de legitimacao das tradicoes, dos lacos de solidariedade e
do sentimento de pertenca, mas também se transforma em arena para quizilas
religiosas entre cristaos de diferentes roupagens.

A inclusao numa situacao de festa religiosa, mesmo para quem nao é fiel
ardoroso daquela denominacao, implica num contato direto com os componentes
especificos da religido em questao. Nessas situacoes, o individuo geralmente se
previne sobre o que agrada ou pode causar reacao desfavoravel em relacao ao
conjunto de principios morais e éticos constituintes da crenca ali compartilhada.
As relacoes simbdlicas entretecidas durante a festa, encontram-se atreladas nao
necessariamente a uma “[...] rede de regras que precisam ser seguidas, mas de
regras que precisam ser levadas em consideracao, seja como algo a ser seguido ou
a ser evitado cautelosamente” (GOFFMAN, 2010, p. 53). E fundamental pensar
nas muitas relacoes que se constroem com base no carater polissémico da festa.
Por exemplo, enquanto para uma parcela dos participantes aquela reuniao é uma
ocasido propicia a ingestao de alcool e recreagao, para outros pode ser a oportu-
nidade de reviver um momento de labuta ao prestar o trabalho voluntario na
montagem e desmanche das barracas e na limpeza do local. Na situacao de festa,
é comum percebermos no mesmo espaco posturas morais antagonicas, como as
que colocam no espelho o decoro do trabalhador religioso diante da irreveréncia
dos consumidores de bebidas alcéolicas.

Com os envolvidos diretamente na montagem dos palcos e barracas, o peri-
odo de servicos pesados é bem maior do que as noites de ritmo quente nas diver-
sas barracas, bingos, bilheterias e cozinhas. Alguns colaboradores s6 descansam
um ou dois dias depois, quando finalmente conseguem desarmar, recolher e guar-
dar toda a estrutura do evento. Nesse afazer espontaneo em nome da comunidade
catolica, um numero significativo de aposentados retoma temporariamente o
compromisso com o trabalho. Além de atender aos apelos das autoridades ecle-
siasticas, a mao de obra ali empregada coloca-se diretamente a servico da santa.
A possibilidade de contribuir para o éxito de uma atividade vinculada a esfera do
sagrado é suficiente como justificativa para a maioria dos envolvidos tanto nas
tarefas mais bragais quanto nas mais contemplativas.

Um dos pontos altos da festa é o bingo da tarde de 22 de maio, com o sorteio
de motocicletas, computador e outros prémios de menor envergadura. Certa-
mente, no momento da aquisicao, muitos escolhem os bilhetes com a intencao de
contribuir para a religiao que professam. Contudo, o ato sublime nao exime ou-
tros santos catolicos e tantas outras divindades de receberem pedidos para que o
prémio se encaminhe para o comprador. Infelizmente, pelo menos dessa vez, as
gracas perdem o ambito da coletividade. Apenas o ganhador de cada objeto sor-
teado devera agradecer penhoradamente a Santa Rita de Cassia e, quica, a outros
protetores. No dia do bingo, das treze horas em diante, a praca fica repleta e o
consumo de pastéis, refrigerantes e cerveja nao perde de vista o ritmo alucinante
da noite.

Integrando-se a uma composicao ritualistica pré-estabelecida, a festa tam-
bém pode ser percebida como a culminancia de uma sequéncia continua de pra-
ticas litargicas, como as oracoes. No espaco publico como no privado, a progra-
macao catolica da forma a uma agenda que encerra uma boa quantidade de datas
reservadas ao culto religioso e ao preparo das atividades festivas. Em 13 de maio,
por exemplo, tem inicio uma novena que s6 chega ao fim no dia 21, véspera do
aniversario de morte de Rita Lotti. No dia 22 sao rezadas missas as sete horas,
oito horas e trinta minutos, quinze horas (batizada como a missa das Ritinhas) e
dezoito horas e trinta minutos. As dezessete horas ocorre uma procissdo que



percorre as ruas do centro da cidade e, por volta das dezoito horas e quinze mi-
nutos chega ao seu destino final, isto €, o Santuario. Entre uma missa e outra, os
visitantes podem se divertir por conta das performances de bandas musicais,
como € o caso de um dos grupos corais que fez relativo sucesso em 2013, cujo
sugestivo nome “Katholik’s”, informa a pertenca religiosa e aventa uma adesao a
cultura americanizada.

Arte e religido nao estdo presentes apenas na musica, nas pinturas de cunho
modernista e no tracado curvilineo dos prédios e monumentos religiosos. Para
nao perder de vista a semente que perpetua a fé e a devocao na padroeira, um
bom ntimero de meninas cobre o corpo com um héabito que remete a figura de
Santa Rita de Cassia. As “Ritinhas”, como sao chamadas as criancas vestidas de
santas, sao impelidas a assistir as missas e participarem da procissao. A teatrali-
zacao da festa é um dos recursos encontrados pela organizacao para conferir um
relevo visual ao evento. Sublinhar o legado artistico produzido pela propria igreja
¢ uma das maneiras como as liderancas sacerdotais de Cataguases manejam o
elemento cultural e procuram reinventar uma série de praticas associadas, por
vezes, a um sagrado que se permite experimenta-lo num ambiente de certa refle-
xividade. O monopdlio religioso quebrado pela modernidade obrigou os catolicos
a sairem de uma zona de conforto e alterarem alguns expedientes na luta por so-
brevivéncia. Na tentativa de continuidade (espiritual e econémica) e reforco das
convicgoes cristas junto ao seu rebanho, as liderancas locais acabaram por atua-
lizar suas estratégias de sustento financeiro e aceitar alguns enlaces entre os mo-
dismos e a tradicao, produzindo em Cataguases um acontecimento festivo com
uma acentuada atencao nos componentes do lazer presentes nos dias de agito.

Do ponto de vista da dindmica dos recursos financeiros, enquanto bares e
lanchonetes sucumbem frente a um competidor fortissimo, sobretudo na venda
de cerveja e salgados, outros trabalhadores sao claramente beneficiados. Nos dias
que antecedem ao feriado, os comerciantes de rosas e flores em geral se regozijam
com um acentuado incremento nas vendas. Satisfeito, o grupo de taxistas agra-
dece. Butiques e os demais segmentos que trabalham com vestuério também tém
motivo para comemorar. Pipoqueiros e outros ambulantes com presenca assegu-
rada na pracga, estes entdo, vao ao delirio.

Consideracoes finais

Ao imprimir um olhar retrospectivo sobre a festa de Santa Rita, fica a sen-
sacao de que ano a ano o evento se robustece. Em suas ultimas versoes, apesar de
nao ser a unica grande solenidade religiosa presente na agenda festiva do muni-
cipio, a performatica quermesse atingiu um patamar de seducao de publico para
além das fileiras religiosas. Em nome de Santa Rita e, quase sempre, refletindo o
apreco a catolicidade vivida por seus colaboradores, varias redes de solidariedade
sao reativadas ou intensificadas ao longo do més de maio. A comemoracao que
combina devocao, missas, oragoes e procissao a quitutes, prémios, performances
artisticas, queima de fogos de artificio, paqueras, venda de objetos religiosos e
bebedeiras, € mais um caminho para se manter viva uma certa identidade catolica
— sistematicamente alquebrada em virtude da fragmentacao das agéncias estabe-
lecidas no campo religioso — que ao acompanhar a marcha da globalizac¢ao, 1épida
e vaporosa, se desmancha e reinventa continuamente.

ApOs atravessar quase toda a historia local com status inabalavel, no século
XX1I, as comemoracoes de Santa Rita nao provocam mais consenso junto aos mu-
nicipes. A repercutida grandeza do evento também nao garante a fidelidade do
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participante nos cultos e, muito menos, a adesao ao discurso religioso acionado
pelos catdlicos. Se pensarmos no processo de laicizacdo no sentido mais amplo,
nao podemos afirmar por quanto tempo terao energia para manter a imposicao
do calendario em relacao ao descanso e a comemoracao publica destinada a di-
vindade patrona. As alegorias que mistificam a vocacao cultural do municipio, ao
se ocuparem em destacar os grandes feitos historicos, dao a entender que a arte
¢é elemento que corre naturalmente nas veias de seu povo e brota vicosa em solo
local. Quando contemplamos a praca e a encontramos teatralizada, repleta de Ri-
tinhas, em certo sentido, estamos olhando para um espectro que se projeta todo
o dia 22 de maio. Esse passado continua a incidir sobre o presente e, enquanto
impele o dialogo entre arte e religiao, mantém a festividade identificada com a
vocacao cataguasense.

No contexto configurado por um campo religioso desregulado, a perda da
reserva de mercado por parte dos catolicos permitiu a uma fragao dos habitantes
que tecessem uma visao mais reflexiva em relacao aos elementos que permeiam,
inclusive, as comemoragoes referentes ao periodo da quermesse. Uma parcela
consideravel da populacao ressalta o viés econémico em detrimento do sagrado,
vocalizando uma critica mordaz ao formato mercantilista do leque de recreacoes
oferecido na festa. Na outra ponta desse gradiente critico, encontra-se um pe-
queno grupo formado por intelectuais, artistas e outros atores sociais de maior
capital cultural, cuja compreensao da espiritualidade vai ao encontro de um de-
senraizamento, uma desterritorializacdo dos assentamentos convencionais, en-
fim, uma condicao alternativa a proposta crista. Para eles, a festa de Santa Rita
representaria literalmente um pouco daquele entulho religioso de viés cristao-
monopolista que faltaria ser retirado do mapa para liberar o caminho em direcao
a abolicao de qualquer tipo de reserva de mercado religioso, preservado ai o di-
reito de nao ter religiao (PIERUCCI, 2006; 2008).

Um terceiro ponto de vista salienta que no modelo performético da celebra-
¢ao, o que se revela é um meio termo entre a obsessao pura e simples pela arre-
cadacao de todos os tipos de donativos e capitais e uma acao desesperada para
superar a condicdo de instituicdo que mais perde adeptos nos ultimos anos. Em
diversas etapas das comemoracoes, percebi suas liderancas escapulindo da pre-
visibilidade e distanciamento dos sermoes e buscado uma aproximacao em rela-
¢ao aos cidadaos comuns. Tal estratégia alinha-se as leituras que apontam o ca-
rater ladico das festas como uma via alternativa para reprimir a sangria de fiéis,
evidenciada nos ultimos recenseamentos realizados pelo IBGE. A énfase no di-
vertimento possibilita ao evento penetrar numa dimensao profana, refletindo a
sutileza dos jogos culturais detectada na relacao com as tradi¢oes incorporadas
ou repelidas por sua gente. Enredado no mito da vocacao cultural, o movimento
de patrimonializacao da festa de Santa Rita, oferece um aspecto contemporaneo
ao acontecimento, mas, a0 mesmo tempo permite constatar que a localidade
nunca conseguiu dissolver as tinturas de uma postura conservadora que delega a
sua gente uma condicao de obediéncia ao discurso religioso.

Os festejos terminam com a dissimulada obrigacao de esgotar os estoques
que resistiram aos primeiros dias. A ultima grande performance ¢ a do show pi-
rotécnico com cascatas de fogos descendo pelo painel da Djanira. Nesse grand
finale, mais uma vez a obra de arte moderna de inspiracao catolica é o pano de
fundo para onde convergirao os olhares da multidao espremida na praga. Durante
os dez ou doze minutos de queima de fogos de artificio e estrondos, todas as aten-
¢Oes se voltam para a fachada com o painel de azulejos da modernista matriz. Por
meio da pirotecnia, os agentes religiosos parecem acautelar: “confiem-nos suas



almas, ainda nos sobrou algum poder”. Apés o ultimo estampido, os pasteis vol-
tam a ser devorados, as leitoas e outras prendas almejadas e, sem nenhum passe
de magica, a praca se abre novamente aos ritos profanos.

Recebido em 25 de maio de 2018.
Aprovado em 24 de setembro de 2018.
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[R]existing powers?
A brief essay on ontological anthropology

Abstract: in this text, I recover some ideas arising from the ontological turn in an-
thropology, especially, dialogue with authors like David Graeber, Eduardo Viveiros
de Castro and Mauro Almeida. Throughout the essay, in addition to weaving some
continuities and ruptures between them, I try to shed light on one question: does
the ontological bet on multiplicities necessarily depoliticize?
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Resumen: en este texto, recupero algunas ideas derivadas del giro ontologico en
la antropologia, especialmente, dialogo con autores como David Graeber, Eduardo
Viveiros de Castro y Mauro Almeida. A lo largo del ensayo, ademas de tejer algunas
continuidades y rupturas entre ellos, procuro lanzar luces sobre una cuestion: la
apuesta ontolégica en las multiplicidades necesariamente despolitiza?
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o longo deste ensaio, almejo enfocar nos textos de ontologistas no ambito

nacional, proponho assim rever algumas ideias de Mauro Almeida (2013),

e, além disso, nao posso me furtar de perquirir os escritos daquele que é
considerado um/a dos/as precursores/as do giro ontologico no Brasil, Viveiros
de Castro (1996; 2006; 2008a; 2008b; 2015).

Entretanto, antes de embrenhar-me nas matas amerindias ou suspeitar da
presenca de “Caipora” no Alto Jurud, farei uma breve visita a Madagascar, na
qual pretendo refletir sobre a teoria do contrapoder imaginario de David Grae-
ber (2011). Independente da proximidade e/ou distancia de Graeber em relacao
aos/as ontologistas no Brasil, buscar esta saida pela tangente serve para res-
ponder uma pergunta estruturante desse ensaio tedrico: sera que a aposta onto-
l6gica nas multiplicidades necessariamente despolitiza? Os dados etnograficos e
as categorias de cada um destes autores provavelmente devem deslocar a minha
indagacao para diferentes matizes politicos.

A violéncia espectral das sociedades sem Estado

David Graeber é um etnografo americano com posi¢oes politicas aberta-
mente anarquistas, ex-orientando de Marshall Sahlins e professor de antropolo-
gia radicado no Reino Unido. Ao fundamentar a sua teoria do contrapoder ima-
ginario, Graeber (2011) encontra inspiragao no outro extremo do Canal da Man-
cha, em dois antropologos franceses, Marcel Mauss (2003) e Pierre Clastres
(2003).

De um lado, ele identifica na “economia da dadiva” de Mauss (2003) uma
das primeiras reflex6es antropoldgicas para pensar em moralidades alternativas
nas sociedades sem Estado e sem mercado, em outro, Graeber recorre aos estu-
dos de Clastres (2003). Em vida, este Gltimo contestava a tese evolucionista se-
gundo a qual o Estado era uma forma apurada de organizacao politica em com-
paracao aos estagios anteriores. As comunidades amazoénicas de Clastres eram
gestadas em formas de autogoverno e em instituicoes da chefia, mobilizando
certos mecanismos que impediam a emergéncia de dominio ou o monopdélio do
uso da for¢ca nas maos de uns/as em detrimento dos/as demais, isto é, tratava-se
sociedades erigidas contra o Estado. Tanto o circuito de dons e contradons,
quanto os mecanismos politicos dos amazonicos pareciam iluminar um cami-
nho possivel para reler estas sociedades construidas num rechaco manifesto as
l6gicas do poder estatal e do mercado (GRAEBER, 2011).

No livro “Fragmentos de antropologia anarquista”, Graeber (2011) con-
segue ver nas sociedades anarquicas de Clastres (2003) e nas dadivas de Mauss
(2003), formas de contrapoder revolucionario, uma vez que havia nelas um con-
junto de instituicoes populares cuja finalidade era garantir que reis, dinastias,
plutocratas e nobres jamais pudessem existir. A “maquina clastriana”, a suces-
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sdo de mecanismos existentes em sociedades que prezavam pelo consenso co-
munal, era renomeada pelo antropologo americano enquanto um “aparato do
contrapoder imaginario”, no qual a semantica do prefixo “contra” residia preci-
samente naquele laivo inaudito, na laténcia, ou se preferem, num desdobramen-
to dialético imanente em que as sociedades consensuais e igualitarias desenvol-
vem arranjos sociais para se precaverem da existéncia de relacdes de poder as-
simétricas e exacerbadas, expurgando do seu bojo resquicios da incidéncia dos
mercados ou do poder do Estado (GRAEBER, 2011).

Logo, o pressuposto de partida em Graeber € a préopria possibilidade con-
creta das sociedades igualitarias. Porém, se quase todas as sociedades se encon-
tram imersas num emaranhado de contradicoes e estao, até certo limiar, digla-
diando consigo mesmas, como eram possiveis certos grupos étnicos manterem o
consenso e serem igualitarios em meio a esta disparidade de interesses?

A resposta para tal celeuma podia ser resolvida pelas evidéncias etnografi-
cas: o autor buscou por casos de sociedades igualitarias na literatura antropol6-
gica e também se respaldou em suas incursoes nas terras altas de Madagascar,
entre 1989 e 1991. Apoés rever os escritos de Joanna Overing sobre os Piroa nos
afluentes do Orinoco, inquirir o caso dos Tiv na Nigéria e, finalmente, se voltar
para a sua experiéncia de campo entre os Malgaches, Graeber constatou que ha-
via diversas maneiras de constituir e manter o consenso nestas sociedades. Por
exemplo, os Tiv organizavam assembleias comunais na qual tentavam dirimir as
contendas ou pequenas guerras entre os clas; entre os Piroa se concedia dema-
siado valor a liberdade individual e eles/as se contrapunham ao controle por
meio do acamulo de riquezas ou no estabelecimento de hierarquias que inibiam
a autonomia de cada qual; ja os diversos grupos malgaches dispersos pela costa
de Madagascar tendiam a serem avessos ao trabalho assalariado e suspeitavam
de adultos/as que davam ordens aos/as demais; na verdade, estes/as eram con-
siderados/as nao-malgaches pelos/as nativos/as, pois eram assim que se porta-
vam os colonos franceses, os donos de escravos e os reis loucos. Os Malgaches
eram, em muitos sentidos, anarquistas e tomavam as decisOes locais com base
no consenso e em instituicoes informais (GRAEBER, 2011).

Apesar de tais sociedades buscarem garantir, por caminhos dispares, as
vontades comunais sem recair no julgo de soberanos, colonizadores ou comerci-
antes locais, elas faziam um trabalho ideolégico de identificacdo dos outros, ou
seja, nas suas cosmologias haviam mundos aterradores, habitados por bruxos,
magos e criaturas bicéfalas. Estes mundos eram uma espécie de resposta inversa
ao pacifismo ou a autonomia imperante entre os entes humanos. Se, de um lado,
os/as nativos/as contornavam as disputas através de acordos coletivos, em ou-
tro, os seus cosmos eram aterrorizados por espectros, figuras sobrenaturais em
constante guerra entre si, isto é, o trabalho herctleo para lograr o consenso tra-
zia em seu cerne a emergéncia de espacos invisiveis, donde tanto se ocultava
aquela violéncia intrinseca de que fala Graeber, quanto permitia calibra-la, con-
ter estes campos de batalha end6genos mediante a criacao de zonas insurrecio-
nais e flexuosas. E, sobretudo, através da relacio com os entes ndo humanos que
advém os potenciais revolucionarios e a criatividade social das sociedades igua-
litarias, conforme a teoria de Graeber (2011).

Consoante o autor, existiam continuidades ontologicas entre os mundos
noturnos e suas implicacGes morais ou praticas para a vida dos/as nativos/as.
Os Tiv, por exemplo, assumem que os homens s6 auferem poder e grandes for-
tunas se eles consomem as substancias dos outros, o tsav. Pela cosmologia tiv,
havia uma sociedade secreta de bruxos que destrogava pedacos de carne huma-



na na comida daqueles que tinham os coracoes cobertos de tsav. Assim, grandes
empreendedores ou os que mantinham certa fama e influéncia incorriam numa
“divida de carne” com os bruxos. De tempos em tempos, se realizava um movi-
mento de caga aos/as culpados/as e vitimas de bruxaria com o intuito de destru-
ir as estruturas emergentes de poder. A sociedade secreta personificava o gover-
no invisivel do pais e somente através deste acerto de contas a cada nova gera-
cao, os Tiv podiam livrar-se do poder maligno dos bruxos. Os Piroa, por seu
turno, também relatam a existéncia de mundos cujos deuses predadores travam
batalhas com magos, de modo que as mortes na comunidade eram consequén-
cias de assassinatos espirituais (GRAEBER, 2011).

Logo, a violéncia espectral dos “magos” e “bruxas” tanto dava condicbes
para equilibrar as divergéncias de interesses das sociedades sem Estado, quanto
parecia conter uma reserva social de mudanca revolucionaria possivel. Nesse
ponto, o caso dos Malgaches é emblematico. Trata-se de uma sociedade em que
qualquer um/a tem acesso aos espiritos e, por vezes, move ataques magicos ou
feiticos as pessoas demasiado ricas ou poderosas. As praticas de bruxaria podem
ser maléficas, mas também expressam algo de propriamente malgache, afinal o
mundo povoado por seres capazes de maleficios exprime a encarnacao retorcida
dos ideais de igualdade malgaches e a0 mesmo tempo da azo para reafirmacao
pratica daquele ethos igualitario entre os entes humanos (GRAEBER, 2011).

Vejam que as formas de contrapoder imaginario se movem, para o autor,
justamente pelas pressoes inerentes ao projeto de uma sociedade em manter-se
igualitaria. Mas isto nao quer dizer que a violéncia espectral das sociedades sem
Estado sirva apenas para resolver as suas turbuléncias internas geradas por
formas de desigualdade, o que corresponderia a uma interpretacao errénea e
funcionalista do pensamento de Graeber. Para o antropdlogo americano, ao
contrario, mesmo se fosse possivel a completa inexisténcia de desigualdades, ha
sempre os problemas relativos a prépria condicdo humana, dentre eles, as dife-
rencas entre os sexos, a reproducdo e a morte. E geralmente nesse campo das
ontologias que tanto emergem certas vicissitudes, quanto se tenta media-las a
partir da correlacao entre o consenso comunal e as agéncias nao humanas e es-

pectrais:

[...] hasta cierto punto, todas esas turbulencias emergen de la propia naturaleza del
ser humano. No existe ninguna sociedad que no considere la vida humana como,
fundamentalmente, un problema, y por mucho que difieran en el tratamiento del
mismo, consideran que la existencia del trabajo, el sexo y la reproduccién esta llena
de dilemas, los deseos humanos son siempre volubles y ademés esta el hecho de que
todos vamos a morir. Asi que hay mucho de lo que preocuparse. Ninguno de estos di-
lemas desaparecera si eliminamos las desigualdades estructurales (aunque estoy se-
guro de que ello mejoraria radicalmente las cosas). [...] pero he sugerido, de las pro-
pias tensiones inherentes al projeto de proteger una sociedad igualitaria emerge una
violencia espectral. (GRAEBER, 2011, p. 40)

A meu ver, depois de interpretar alguns textos dos/as ontologistas, havia
algo que me soava um tanto hipostatico nas formulacoes de Graeber. Resumir
as complexidades do cosmos de cada um dos grupos indigenas em duas ou trés
paginas, descrevendo em termos gerais e, por vezes, imprecisos o que seria estes
“mundos noturnos” me causou algum desalento interpretativo. O processo foi se
acicatando com o decurso dos paragrafos e quando me deparei com arremate
nos moldes de proposicoes basilares, tal como aparece no final do terceiro capi-
tulo de Fragmentos, fui transportado quase inconscientemente as leituras
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dos/as ontologistas e ao documentério de Estamira? dirigido por Marcos Prado
(2004). De fato, o que me incomodava em Graeber era o impeto de conciliacao
entre ontologias distintas, com diferentes desdobramentos, mormente, em ter-
mos de género para as mulheres e homens daquelas etnias, e caracteriza-las en-
quanto resultado da “imaginacao”.

Cabe ressaltar que quando Graeber enxerga naqueles mundos noturnos a
emergéncia de um contrapoder imaginario, ele tenta se distanciar e tecer criti-
cas as formas canonicas do Ocidente, as maneiras afuniladas pelo pensamento
politico europeu (ou norte-americano) de pensar as identidades, o poder, o Es-
tado, a exemplo dos gregos, contudo, pesa nas formulacoes do antropélogo ame-
ricano certo pendor generalizante. Pergunto-me: quais as implicacoes de amar-
rar categorias e mundos que nao foram devidamente explorados e reconhecé-los
por um simile cognome? Nao me deterei aqui em julgar os erros e acertos de
Graeber, mas vejam que a aposta politica do autor de encontrar, nos costumes e
epistemologias nativas, taticas de se colocar fora do alcance do Estado, ou quem
sabe, de literalmente ossificar Estados e nobres na forma de dentes, apetrechos
e celebracgoes rituais, tal qual faziam os Sakalavas, parece distanciar Graeber
(2011) dos predicados metodolégicos dos/as ontologistas, a saber, o de levar a
sério as concepgoes nativas e explicitar os limites do nosso arcabouco conceitual
nessa tarefa.

A saida mais politica e anarquica de Graeber produz nao s6 uma miscela-
nea de deuses e magos imbricados num idéntico novelo de muitas pontas, mas
também omite as defluéncias mais funestas dos mundos espectrais e noturnos
para os/as seus/as nativos/as, expressa nas disparidades de género, em afeccoes
corpoéreas (VIVEIROS DE CASTRO, 1996), nos suicidios indigenas reincidentes.
Mesmo se Estamira levante suas maos e diga a Graeber “tudo que é imaginéario,
tem, existe, é”, resta ainda tecer uma linha de fuga por entre a narrativa da in-
terlocutora de Prado e os seres existentes na cosmologia malgache, por exemplo.
Assim, parafraseando Viveiros de Castro (2015), sublinho que a partir das defi-
nicoes do que venha a ser o existente, o ponto de vista de Estamira sobre os
Malgache nao é o mesmo que o ponto de vista dos Malgache sobre Estamira.
Entre os dois sentidos, o trajeto nao é equivalente. Logo, para comparar trés
universos cosmoldgicos, Graeber teve de buscar um quarto ponto fora deles e
talvez tenha sido justamente ai que as retas paralelas foram for¢adas a se cruzar.
Destarte, ndo apenas a geometria de Euclides fora negada, mas também as dife-
rencas intensivas existentes entre os Tiv, Piroa e Malgaches.

n — 1 = as multiplicidades minimas de Viveiros de Castro

Os dualismos sao reais, nao imaginarios; nao sao mero efeito de um “viés ideologico”,
mas o resultado de um funcionamento ou estado especifico da miquina abstrata.
(VIVEIROS DE CASTRO, 2015, p. 126)

Se 1a onde Viveiros de Castro subscreve a palavra “dualismos” substituis-
semos pelos “mundos noturnos” ou a “violéncia espectral” de Graeber, teriamos
um parametro da diferenca do primeiro em relacao ao segundo. Mas nesse caso,
tomando por base os procedimentos do primeiro autor, as distancias tebricas ou

2 O documentério relata a histéria de Estamira Gomes de Sousa, mulher negra, na época com 63 anos de idade. Ela
trabalhava na coleta de residuos no aterro sanitario do Jardim Gramacho, no Rio de Janeiro. As cenas se intercalam
entre os insights filosoficos da protagonista com passagens sobre a sua vida familiar.



epistémicas entre ele e o seu colega de profissao do outro lado do Atlantico nao
residiriam num regime da contradicao, da negacao plena, oposicao simétrica ou
num movimento dialético. Apegando-se as questoes filosoficas de Deleuze
(1995a; 1995b; 2010) ao longo dos paragrafos de Viveiros de Castro, diria que
ensaiar disparidades e confluéncias tedricas entre ele e Graeber nao é uma ati-
vidade contumaz na antropologia do primeiro. Viveiros de Castro parece ser
mais assecla das saidas pela tangente, das linhas de fuga e das sinteses disjunti-
vas — a separacio relacionante. E também assim que ele se desfaz dos dualis-
mos. Viveiros de Castro é etnologo, amerindianista, arguto leitor de Bruno La-
tour (2012), Marilyn Strathern (2006; 2014) e Roy Wagner (2010). O que lhe
associa a esses/as autores/as também é o que o liga filosoficamente a Deleuze
(1995a; 1995b; 2010). Estes quatro nomes da antropologia comungam num as-
pecto nevralgico: o questionamento dos binarismos.

Viveiros de Castro leva a fundo dois procedimentos deleuzianos para liber-
tar a antropologia da jaula epistémica que ela se encontrava enclausurada, pelo
menos, desde o século XVIII, quando as poderosas divisoes do Ocidente come-
caram a se proliferar primeiro nos tratados de filosofia e depois foram sendo re-
plicadas pelos manuais cientificos, repercutindo antelagcoes duais como: sujeito
e objeto, natureza e cultura, individuo e sociedade. Para enfrentar tanto dualis-
mos menores, quanto o divisor infernal entre um e maultiplo, primeiro, Viveiros
de Castro os “desessencializa”, retira deles o seu cariz frondoso, tratando-os de
um modo “menor”, mais enquanto veiculos, modalizacoes e liames entre um
ponto e outro, do que como objetos, emanacdes reificadas ou mesmo méaximas
de pensamento. Por isso que as multiplicidades se desatrelam da férmula n+1
cujo produto reacende as transcendéncias abstratas e unidades totalizantes para
ceder lugar assim a equacao n-1. O multiplo ontolégico e outros mundos possi-
veis do autor surgem como que por subtracao, algo menor que um, em que o re-
sultado nao é equivalente a justapor tartarugas sobre tartarugas, como prefere a
semioética de Geertz (1978), sendo em cercar o binémio de minoracoes (VIVEI-
ROS DE CASTRO, 2015).

Assim, os resultados passiveis de serem computados pela equacao n-1 nao
sao em nada Obvios, nao se desobstrui o horizonte limiar dos prisioneiros da
Caverna, substituindo + por — e provendo a gruta metafisica de desconstrucoes.
O crucial é facultar a travessia dos detentos de Platao e, para tanto, ao invés de
proceder com negacoes e silogismos reversos cujo intento seria objetar negati-
vamente os dualismos, Viveiros de Castro recomenda se desvencilhar das oposi-
coOes binarias circunspectamente, sem cair em arapucas circulares, abrindo li-
nhas de fuga por entre os dois termos. Logo, o segundo procedimento do autor
se traduz na constituicdo de multiplicidades minimas que vao se transformando
e sendo reciprocamente afetadas a medida que se operam decalques, do polo
extensivo em relagao ao virtual intensivo, e inclusoes disjuntivas, do polo virtual
intensivo em direcao ao extensivo. Isto é, para Viveiros de Castro, relatar a
perspectiva da dadiva sobre a mercadoria nao é o equipolente da perspectiva da
mercadoria sobre a dadiva. Ha, entre elas, uma imbricacao mutua assimétrica
(VIVEIROS DE CASTRO, 2015).

Porém, até entdo, nada falei sobre os polos de Deleuze (1995a; 1995b) e
minha leitora (ou leitor) poderia objetar-me que minhas prolepses no curso dos
argumentos mais confundem que explicam. Pois bem, c4 estou para esclarecer
quais as implicacoes mutuas se produzem entre os binomios como extensivo-
intensivo e mercadoria-dadiva. Conforme pontua Viveiros de Castro, o reperto-
rio de conceitos em Deleuze é densamente permeado pelas diades: liso e estria-
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do, linha e segmento, diferenca e repeticao, fluxos e quanta, atual e virtual, ex-
tensivo e intensivo. Contudo, as dualidades deleuzianas se transmutam confor-
me nos fixamos no ponto de vista de um polo ou de outro, quer dizer, na medida
em que os polos vao relacionalmente se implicando entre si, isto produz altera-
¢Oes num polo e no outro, o que se refaz recorrentemente. Cabe sublinhar que
as transformacoes entre as diades jamais sao simétricas, pois o percurso do do-
minio 1 em relacao ao dominio 2 e deste em relacao aquele nao é corresponden-
te (VIVEIROS DE CASTRO, 2015). Algo bem préximo ao que alega Holbraad
(2014, p. 134): “el giro ontoldgico hace virar es justamente el procedimiento
negativo de la deconstruccion hacia un procedimiento positivo de reconstruc-
cion del conocimiento 2”.

Com tal frase, Holbraad (2014) didaticamente assinala algumas distancias
entre a antropologia p6s-moderna, adepta a desconstrucao dos métodos positi-
vistas e hermenéuticos, e os/as seguidores/as do giro ontologico, criticos/as das
dualidades e cis6es do Ocidente. Ainda na frase do autor, retomando as modali-
zacoes de Deleuze sobre os decalques e as sinteses disjuntivas, na desconstrucao
de A sobre B e na reconstrucao de B sobre A, os dois termos, A e B, em meio a
estes procedimentos, jA ndo sao mais os mesmos, movendo alhures na sintese
separativa — ou disjuncdo relacionante — que os imbrica de modo reciproco e
desigual. Trocando em mitidos, entre os dois polos, se a perspectiva do polo in-
tensivo (liso, molecular, rizomatico, flexivel e virtual) em relacao ao outro, ha
um regime de linha de fuga, na qual as implicacgoes e sinteses disjuntivas retra-
tam as diferencas intensivas — ou devires — do polo extensivo no polo virtual; do
ponto de vista do polo extensivo (estriado, molar, arborescente, duro e atual),
existe uma relacdo de oposicao — ou regime de contradicdo — com o primeiro,
em que o primeiro polo coexiste no segundo enquanto sintese limitativa, ou me-
lhor, uma separacao excludente em relacao a ele (VIVEIROS DE CASTRO,
2015).

A complementaridade extremamente assimétrica sobre qual se assentam
as dualidades de Deleuze (1995a; 1995b) se exprime até nos processos relacio-
nais de um polo a outro: enquanto os mapas rizomaticos do polo virtual sao fre-
quentemente totalizados e consolidados pelos decalques do polo extensivo-
atual, o processo rizomético do extremo intensivo induz deformagoes — ou tor-
coes metodologicas — nos decalques arborescentes do polo atual-extensivo.
Quando Viveiros de Castro (2015) predica a relevancia de aprofundar nas con-
cepcoes nativas para fraturar os nossos pressupostos ontoldgicos, ele esta credi-
tando as suas fichas nas potenciais tor¢des do polo intensivo — nativo, amerin-
dio, ou quem sabe, melanésio — em relacdo ao polo extensivo — dicotomico e
Ocidental — e fazendo a translacdo de toda a distin¢ao-implicacdo das polarida-
des deleuzianas para o campo da antropologia. E talvez, nao seja exagero dizer
que provavelmente foi através de Deleuze que Viveiros de Castro prodigalizou
nas ontologias: “é como se cada polo apreendesse sua relacio com o outro se-
gundo sua propria natureza” (VIVEIROS DE CASTRO, 2015, p. 128).

De novo aqui, aparece Viveiros de Castro enquanto partidario das posicoes
de Strathern e Wagner. Os modos da invencao e da convencao na estilistica de
Wagner (2010) transparecem também nas construgoes vacilantes de Strathern
(2006; 2014), quando a autora mobiliza polaridades das trocas melanésias arti-
culadas a certos marcadores de género, um polo jamais é in6cuo em relacao ao
outro, fosse ele masculino ou feminino, fossem nas formas de manipulacao das
riquezas hagen, cada polaridade era descrita etnograficamente como uma vari-
ante ou transformacao da outra. Partindo dos influxos deleuzianos, espero que



nessa altura do texto tenha se tornado inteligivel porque o trajeto nos dois sen-
tidos nao é igual. Em meio a decalques arborescentes e deformacoes anarquicas,
a sintese disjuntiva expde o processo de interpressuposicao assimétrica sob o
qual as descricoes etnograficas de Wagner, Strathern e Viveiros de Castro osci-
lam e se entrecruzam — em termos das polaridades internas de suas obras —, da
mesma maneira que lanca luzes sobre as distdncias internas e externas que
atravessam o percurso da dadiva em relacao a mercadoria, e desta em relacao
aquela (VIVEIROS DE CASTRO, 2015).

O esmero de ultrapassar as fruicoes hilemorficas da modernidade median-
te aos “dualismos provisérios” de Deleuze (VIVEIROS DE CASTRO, 2008a) faz
com que conforme as coisas estao disjuntamente imbricadas, tornam-se assim
pontos iniciaticos para chegar alhures, nos sejamos cada vez mais propelidos/as
a demandar a acao de intermediarios/as, sujeitos que negociem com as multi-
plicidades heterogéneas. E assim que Viveiros de Castro descreve a mediacio
coésmica entre os espiritos xapiripé e os Brancos pelo lider yanomami, Davi

Kopenawa:

Se 0 xamanismo ¢ essencialmente uma diplomacia c6smica dedicada a traducao entre
pontos de vista ontologicamente heterogéneos, entao o discurso de Kopenawa nao é
apenas uma narrativa sobre certos contetldos xamanicos — a saber, 0s espiritos que os
xamas fazem falar e agir; ele é uma forma xamanica em si mesma, um exemplo de
xamanismo em ag¢do, no qual um xama tanto fala sobre os espiritos para os Brancos,
como sobre os Brancos a partir dos espiritos, e ambas estas coisas através de um in-
termediario, ele mesmo um Branco que fala yanomani. (VIVEIROS DE CASTRO,
2006, p. 320)

Se, por vezes, vemos evidentes incidéncias de Deleuze (1995a; 1995b) nos
argumentos de Viveiros de Castro em meneios intensivamente extensivos e o
contrario — extensivamente intensivos —, por outro, esta filiacao filoso6fica acaba
por se alastrar para os mais diversos nichos de pensamento, nos vislumbres vi-
veirianos sobre o Estado, significado enquanto um “aparelho de captura semio-
tico-material”, isto é, o autor relé a concepcao clastreana da “Sociedade contra o
Estado” (CLASTRES, 2003), considerando o Estado nao como uma prefiguracao
existente em institui¢oes politicas, mas sim na qualidade de uma transcendéncia
absoluta com habilidades de captura e contra-definicao ontolégica. O caso tipico
entre os amazonicos € o confronto indigena com espiritos na mata. Os encontros
fatidicos com alteridades-espirito, sobretudo, quando se estd solitario/a e/ou
com os lacos sociais distendidos, sem a presenca de parentes para se resguardar
do olhar certeiro e interpelador da onca, sao, para Viveiros de Castro, a propria
materializagdo repentina do Estado entre os amazonicos. Ao se deparar com
uma sucuri e ser apanhado pelo contato ocular dela, o indigena reconhece nela
um agente humano e nisso ele se vé capturado numa crise psico-ontologica em
que a sua propria definicio de humanidade é posta em jogo (VIVEIROS DE
CASTRO, 2008b). Quer dizer, o Estado assume a natureza de um encontro, ou
melhor, o evento do encontro com agentes sobrenaturais, segundo o antropolo-
go (VIVEIROS DE CASTRO, 2008b, p. 242):

O mundo indigena é um mundo ao mesmo tempo politeista, perspectivista e contra o
Estado. Essas trés coisas vao juntas. A inexisténcia de um deus tnico, transcendente,
absoluto, vai junto com a dificuldade que tém as tradigdes intelectuais indigenas de
pensar em “modo-Estado” — dificuldade que é apenas o modo pelo qual aparece a
nossos olhos a for¢ca dos mecanismos de conjuragio-antecipacao do Estado nessas so-
ciedades, ou de serem pensadas pelo Estado — dificuldade que se exprime na impos-
sibilidade de outra relacdo do Estado com essas sociedades que ndo seja a captura e a
sobrecodificacao.
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A primeira pergunta que me faco é: sera? Tanto a definicao do Estado co-
mo aparato de captura sobrenatural, quanto os argumentos correlatos de Vivei-
ros de Castro que enxergam entre o Estado e os amaz6énicos um profundo vazio
relacional, me parecem simplificacoes excessivas. Pergunto-me: e a FUNAI?® E
os confrontos indigenas pela delimitacao das fronteiras de reserva? Quais as
consequéncias, por exemplo, da construcao da hidrelétrica de Tucurui para os
Parakana (VIDAL, 1983)? Todos estes episodios correm num vazio politico?
Nao posso deixar de evocar as criticas de Lucas Bessire e David Bond (2014) em
relacdo ao giro ontologico. Para eles, os/as ontologistas com intuito de valorar a
incomensurabilidade radical que separam indigenas e modernos, apagaram as
constri¢oes politicas e outras tantas violéncias impingidas contra os/as indige-
nas sob a salvaguarda ou mesmo com a intervencao direta do Estado. Além de
nao desenvolverem analises rentes as atualidades indigenas, os/a partidarios/as
das multiplicidades ignoram, por exemplo, como fazendas, complexos industri-
ais, plantacoes, companhias de biotecnologia e as acoes do Estado ante aos de-
sastres, procuraram, cada qual a seu modo, por meios inovadores e coercitivos,
preservar as vidas que importam (BESSIRE; BOND, 2014).

Conforme Bessire e Bond (2014), as inflexdes ontoldgicas se pautam numa
critica académica das categorias modernas, mais do que se dirigirem as implica-
cdes sociais de tais conhecimentos. E como se elas se voltassem para os templos
da modernidade tentando romper com as fundacoes, mas, em troca, construis-
sem so6lidas barreiras no entorno da sua cidadela cientifica, uma espécie de Tor-
re de Marfim invisivel a si mesma, edificio paradoxalmente sustentado pelas hi-
erarquias que tenta pugnar. Ademais, se a saida das prisoes epistémicas dissua-
didas pelos binarismos fez os/as ontologistas recorrerem as incomensurabilida-
des, as imanéncias e diferencas intensivas de Deleuze (1995a; 1995b), por outro,
tais predilecoes tedricas recaem numa dupla implicancia: primeiro, a incomen-
surabilidade empregue para driblar os dualismos, produz um binarismo de lon-
ga monta, cavando uma profunda fossa existencial entre modernos e nao-
modernos; assim mais uma vez os/as ontologistas despencam pelos buracos que
assinalam; em segundo lugar, a semantica das imanéncias reside na natureza do
prognostico, nas alternativas outras que as ontologias podem revelar sobre o fu-
turo, entretanto, ao seguir por estas linhas, os/as autores/as do giro correm o
risco de projetar a incomensurabilidade nos entes, antes de tentar compreendé-
los na sua contingéncia mesma (BESSIRE; BOND, 2014). Dar um passo atras,
antes de perfilar aparicoes indiscerniveis de seres, possibilita entrever a pujanca
de interesses contraditérios ou processos violentos que avalizam a existéncia do
existente, por assim dizer.

Isto posto, depois de retomar algumas criticas passiveis de serem direcio-
nadas ao pensamento de Viveiros de Castro, pretendo agora, ao estilo de uma
tréplica, conceder as vezes a outro sequaz das ontologias, Mauro Almeida
(2013). Em seu texto, ha um percurso metodologico que veicula os debates em
torno das multiplicidades com o campo do poder, de maneira politizada e dili-
gente. Para o autor, a existéncia dos seres nao é somente um projeto de conhe-
cimento, sendo um processo atravessado por lutas pragmaticas e guerras onto-
logicas.

3 Fundaciio Nacional do Indio (FUNAI).



Ontologias e encontros pragmaticos

Mauro Almeida, professor da Unicamp, etndlogo, participou da fundacao
da reserva extrativista do Alto Jurua, no Estado do Acre. No texto “Caipora e ou-
tros conflitos ontologicos”, Almeida (2013) analisa as dissonancias e compatibi-
lidades entre quatro modelos aptos a interpretar as atividades de caca na reser-
va, a saber: o modelo da extracao sustentavel, “ontologia-Caipora”, modelo “fon-
te-sumidouro”, ontologia econdmica mercantil. O autor articula as definicoes
das ontologias com a pragmatica, isto é, aquilo que, para Viveiros de Castro
(2008b), se expressa nos subitos encontros indigenas com o sobrenatural na
floresta, donde visceras, afeccoes e capturas de alma se entrecruzam com o pla-
no das imanéncias, desponta para Almeida (2013) sob outro prisma analitico.
Inspirado pela fenomenologia de Husserl e o pos-positivismo de Quine, Almeida
descentra as multiplicidades em dois ambitos:

[...] ontologias sdo o acervo de pressupostos sobre o que existe. Encontros com o que
existe pertencem ao ambito pragmatico. Ontologias e encontros pragmaéticos nao sao,
contudo, separaveis. Pode-se ver isso ja a partir da seguinte consideracio: pressupos-
tos ontoldgicos dao sentido, ou permitem interpretar, encontros pragmaéticos, mas
vdo além de qualquer encontro particular, seja qual for seu ntimero [...] “tudo se pas-
sa como se” o mundo existisse de fato conforme a ontologia em questdo, mas ha sem-
pre um residuo maior ou menor que pode levar a transformacao dos pressupostos on-
tolbgicos. (ALMEIDA, 2013, p. 9)

O valor de distinguir coisas que, todavia, nao sao apartaveis, revertem os
esquemas analiticos desprendidos das ontologias em algo menos estatico e mais
processual. Se os encontros com entidades e os episodios ulteriores a eles agem
sobre o dominio dos pressupostos do que existe, entdo o que existe nao se da de
uma vez por todas, como se um corpo anacronico fosse imbuido no dominio
duma existéncia sem jamais evadir das suas carapacas ontolégicas. Assim, a dis-
tincao conceitual de Almeida tem, ao menos, duas vantagens: abala as fronteiras
entre o existente e o nao existente, tornando-as instaveis, passiveis de serem re-
vistas pelos encontros pragmaticos; segundo, os liames entre uma ontologia e
outra nao sao tao incomensuraveis assim a ponto delas serem invisiveis uma em
relacdo a outra, afinal existe a possibilidade de duas formulacoes se cruzarem,
estabelecendo discordancias em termos dos pressupostos e, por vezes, chegando
a travar conflitos ontologicos pelas quais a existéncia de uma entidade — por ex.
“Caipora” — pode ser posta em jogo pelo arsenal de existentes da segunda onto-
logia. Vé-se entao como as criticas de Bessire e Bond (2014) a Viveiros de Castro
sao, em certo sentido, revistas pelos argumentos de Almeida, pois as multiplici-
dades revertem-se mais do que uma critica epistémica dos modos de conhecer,
lancando raizes num campo de lutas por meio do qual o reconhecimento dos se-
res esta aberto a embates existenciais (ALMEIDA, 2013).

Os quatro modelos interpretativos das praticas de caca no Alto Jurua ex-
plicitam como um acervo de pressupostos pode colocar em risco a existéncia de
outro, no sentido pragmatico do processo. Vamos por partes, distinguirei os
modelos antes de adentrar nos seus pontos de intersec¢do. O primeiro é o cano-
ne interpretativo dos manuais de economia ecologica e se caracteriza por estipu-
lar uma taxa de extracao sustentavel, é como se a populacao-biomassa além de
se reproduzir deixasse uma aliquota residual, a “taxa 6tima de extracao”, a ser
explorada de modo a maximizar os seus ganhos efetivos. O segundo modelo é a
ontologia-Caipora. Entre os amazoénicos, Caipora designa um ente que cria os
animais da mata e intermedeia o acesso dos cacadores a suas presas. Para tanto,
ela precisa do territorio para propiciar a reproducao dos bichos e cuidar dos se-
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res feridos em alguns lugares da mata. Caso os cacadores nao respeitem os reft-
gios de caca e os dias de Caipora — ex. evita-se cacar durante certos dias da se-
mana e o consumo de algumas espécies em respeito ao ente —, isto prejudica o
acesso deles a caca (ALMEIDA, 2013).

Ainda no que se refere ao segundo modelo, se Caipora irrompe como um
ser cuja existéncia se dissipa pelos contornos do territério, “panema” é o media-
dor entre Caipora e uma teia de nexos que se prolonga tao logo a carcaca do
animal abatido se despedace e seja distribuida entre os/as vizinhos/as. Em sen-
tido lato, panema translada a circunspeccao no entorno de Caipora em regras de
etiqueta no trato do corpo do animal expressas desde o transporte da caca até o
consumo reciproco da carne. Pode-se incorrer no tema moral do insulto, corola-
rio quase imediato de panema, por diversas maneiras: caso o cacador passe a
perna ou urine sobre a presa; quando cadelas no cio se aproximam de seus 0ssos
e visceras; ha também o risco do consumo da carne entre mulheres menstruadas
ou gravidas, o que constitui um grave insulto ao cadaver. Trocando em mitdos,
panema envolve a complexa rede de entes, sejam eles, cacadores, espingardas,
caes ou vizinhos/as, numa trama de relagdes que os conecta a Caipora. Uma vez
insultado o corpo da presa, a presenca de Caipora aturde os cacadores em suas
novas incursoes a mata. Ela o faz que se percam pela floresta, voltem com sinais
de acoite na pele, com as vestes rasgadas, enfim, os “eventos-panema” funcio-
nam como réstias das aparicoes subsequentes de Caipora (ALMEIDA, 2013).

Em meados de 1990, o modelo fonte-sumidouro comecou a entrar em voga
e disputar espaco com os/as adeptos/as do modelo de extracao sustentavel. En-
quanto o ultimo preza em calcular o namero de transeptos na floresta — mon-
tante de animais abatidos —, o primeiro mensurava a porcao do territorio que
estava fora do alcance dos cacadores. Mesmo o modelo “torneira-e-ralo” — ou
fonte-sumidouro — sendo avesso a ontologia-Caipora, na pratica ele possibilita-
va cumprir com uma das regras para evitar panema, ou seja, ao resguardar uma
parcela do territorio, o modelo correspondia ao preceito de respeito aos refigios
de caca, os lugares por onde Caipora dava provisoes aos seres feridos na mata
(ALMEIDA, 2013).

Por fim, o quarto e dltimo modelo é a ontologia mercantil econémica. A
propria existéncia deste modelo é condicionada ao advento da cacada comercial,
ato de subordinacao da vida silvestre as flutuacoes e demandas do mercado. In-
corporado a tal ontologia, as pacas, antas e macacos, por exemplo, seriam pro-
cessadas e transformadas em subprodutos para o consumo do mercado, tornan-
do-se assim entes conversiveis em dinheiro. Neste caso, a textura que interco-
necta humanos, ndo humanos e objetos é o dinheiro-valor. Enquanto que na on-
tologia-Caipora, é a “textura-panema” responsavel por interligar os sujeitos, en-
tes, instrumentos e animais-presas numa rede de circulaciao e reciprocidade.
Entao, o despontar da textura-dinheiro implica uma sintese limitativa, em con-
sonancia com os lampejos de Deleuze (1995a; 1995b), o polo extensivo s6 pode
se afirmar contradizendo a existéncia do polo virtual, quer dizer, imbuidos na
ontologia-mercantil, a negociacao entre predadores e animais é subsumida por
uma textura englobante e auto-excludente em relacdo a “ontologia-panema”.
Em suma, no encontro entre Caipora e o mercado, “nao ha diferenca ontolégica,
mas destruicao de uma ontologia por outra” (ALMEIDA, 2013, p. 22).

Se no convivio pragmatico com o modelo fonte-sumidouro, Caipora sobre-
vive ainda que sob critério de verdade parcial para ambas as ontologias, com o
manejo e venda de carcacas para o mercado, a situacao se altera profundamen-
te, uma vez que a limitacao excludente é tonica da textura-dinheiro. A ontologia-



mercantil s6 pode se suster como legitima promovendo o exterminio de Caipora.
Reafirmo o que esta em questao nao é simplesmente um embate de ideias, em
meio a idas e vindas no esteio de praticas maiéuticas, é mais do que isto. “Nao se
trata de conflitos culturais, e sim de guerras ontolbgicas, porque o que esta em
jogo € a existéncia de entes no sentido pragmatico, questao de vida ou morte pa-
ra Caipora, para antas e macacos” (ALMEIDA, 2013, p. 22).

Nos instantes finais de seu texto, Almeida cinde e conjuga dois dominios
de atuacao possiveis aos/as ontologistas, apontando assim para um eventual de-
siderato das multiplicidades:

E resultado de lutas pelo reconhecimento em que estio em jogo redes de pessoas-
animais-Caipora, redes de mulheres-mandiocas-saberes coletivos e redes Estado-
antropdlogos-quilombolas. H4 uma conexao entre dominio da economia ontolégica
(produgio) e ontologia politica (conhecimento). Essas expressdes nao sdo mais siné-
nimas, mas contém uma nuanca: a primeira trata de conflitos de producéo e distri-
buicdo de entes, e a segunda trata do confronto politico entre mundos possiveis —
além do mundo das mercadorias e do Estado Nacional. (ALMEIDA, 2013, p. 25)

Consideracoes finais

Este altimo excerto retoma a pergunta que fiz na introducao deste ensaio:
a aposta nas multiplicidades despolitiza? Nao necessariamente. Em certa medi-
da, as respostas para tal indagacao dependem das “politicas etnograficas” (RO-
BERTI-JUNIOR; CARIAGA; SEGATA, 2015; RIFIOTIS, 2016) que lancamos
mao, as maneiras como articulamos campos tedricos, metodologicos e politicos
ao registrar e fazer ouvir as narrativas de nossos/as interlocutores/as. Entretan-
to, no ambito da antropologia ontoldgica, as respostas para minha pergunta se
tornam demasiado ténues, aqui e ali as linhas de fuga parecem se esquivar do
seu campo de forcas para se voltarem sobre si mesmas, nos meandros de suas
imanéncias e devires. Cabe, contudo, insistir na questao: estamos aplainando
desigualdades na busca pelo incomensuravel ou [r]existindo aos poderes?

Recebido em 24 de fevereiro de 2018.
Aprovado em 28 de maio de 2018.
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Dispersao e etnicidade de um grupo

amazonico:

a sobreposicao da REBIO Guaporé e a transformacao dos
Migueleno em colonos
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Resumo: O objetivo do trabalho é analisar os processos relacionais entre os indi-
genas Migueleno, o territorio e o Estado brasileiro na regido do atual Estado de
Rondonia. O SPI Pautado na teoria da aculturacdo, no ano de 1928, considerou os
Migueleno como grupo extinto, alegando a sua integracao a sociedade nacional. A
partir desse periodo, parte do grupo passou a constituir moradia na Vila do Limo-
eiro, a margem esquerda do rio Sao Miguel, afluente do Guaporé. Em 1982, o Go-
verno brasileiro criou a Reserva Bioldgica do Guaporé, deslocando os Migueleno e
parte de seringueiros para um assentamento a margem direita no baixo Sao Mi-
guel, classificando o grupo como “colonos assentados” pelo Instituto Nacional de
Colonizacao e Reforma Agraria - INCRA. A partir do ano de 2000, os Migueleno
através do movimento indigena estdo reivindicando sua etnicidade e procurando
caminhos para retornar ao seu territorio de “ocupacao tradicional”, atualmente so-
breposto a Reserva Biologica do Guaporé. A pesquisa pautada em estudos etnogra-
ficos analisa os processos situacionais, a dispersao dos Migueleno e a relacao deles
com o territério de “ocupacao tradicional”, atualmente sobreposto por uma Reser-
va Biolbgica.
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Dispersion and ethnicity of an Amazonian group:
the overlapping of REBIO Guaporé and the transformation of
the Migueleno into settlers

Abstract: The objective is to analyze the relational processes between indigenous
Migueleno, the Brazilian state and territory in the present State of Rondonia re-
gion. The SPI Dedicated to theory of acculturation, in 1928, considered the Migue-
leno as extinct groups, claiming their integration into the national society. From
this period, part of the group now constitutes chalet in the village of Limoeiro, the
left margin of the Sao Miguel. In 1982 , the Brazilian government created the Bio-
logical Reserve Guapore Migueleno and moving the rubber part of a settlement to
the right margin on the lower Sao Miguel , classifying the group as " colonists set-
tled " by the National Institute of Colonization and Agrarian Reform - INCRA .
From the year 2000, the Migueleno through the indigenous movement are claim-
ing their ethnicity and looking for ways to return to their territory of "traditional
occupation" currently overlapped the Biological Reserve Guapore. Research
grounded in ethnographic studies analyzes the situational processes, the dispersion
of Migueleno and their relationship with the territory of "traditional occupation”
currently overlapped by a Biological Reserve.

Keywords: Migueleno, territorialization, Guaporé Biological Reserve

Dispersion y etnicidad de un grupo amazoénico:

la superposicion de la REBIO Guaporé y la transformacion de los
Migueleno en colonos

Resumen: El objetivo del trabajo es analizar los procesos relacionales entre los
indigenas Migueleno, el territorio y el Estado brasilefio en la region del actual Es-
tado de Rondonia. El SPI Pauta en la teoria de la aculturacion, en el ano 1928, con-
sider6 a los Migueleno como grupo extinto, alegando su integraciéon a la sociedad
nacional. A partir de ese periodo, parte del grupo pas6 a constituir vivienda en la
Vila do Limoeiro, a la margen izquierda del rio Sao Miguel, afluente del Guaporé.
En 1982, el Gobierno brasilefio creé la Reserva Biologica del Guaporé, desplazando
a los Migueleno y parte de los caucheros para un asentamiento a la margen derecha
en el bajo San Miguel, clasificando al grupo como "colonos asentados" por el Insti-
tuto Nacional de Colonizacion y Reforma Agraria - INCRA. A partir del afio 2000,
los Migueleno a través del movimiento indigena estan reivindicando su etnicidad y
buscando caminos para retornar a su territorio de "ocupacion tradicional", actual-
mente superpuesto a la Reserva Biologica del Guaporé. La investigacion pautada
en estudios etnograficos analiza los procesos situacionales, la dispersion de los Mi-
gueleno y su relacion con el territorio de "ocupacion tradicional”, actualmente su-
perpuesto por una Reserva Biologica.

Palabras clave: Migueleno, territorializacion, Reserva Biolégica del Guaporé



s Migueleno siao etnograficamente identificados (HANSEMAN, 1912;

NORDENSKIOLD, 1913; NASCIMENTO, 2011; LIMA, 2011) como habi-

tantes do territorio no vale do Guaporé-Sao Miguel. Foram contatados
pelas frentes de atracdo colonial no inicio do século de XX. O encontro interso-
cietario entre indigenas e colonos reconfigurou a situacgao politica do Grupo que
a partir do contato com as agéncias coloniais passaram a ter o 6rgao indigenista
oficial, Servico de Protecdo aos Indios (SPI) como referéncia para as negocia-
coes tangentes ao uso da terra, as relacGes comerciais, bem como o SPI passou
conduzir os processos de territorializacio? do Grupo. Em 1928, pautado na
perspectiva tedrica do culturalismo estadunidense, o estado brasileiro, decretou
a extincao dos Migueleno, alegando que o Grupo havia adquirido condicées su-
ficientes para ser integrados a sociedade nacional, pois a maioria dos membros
do grupo passou a usar a lingua portuguesa como a lingua principal e para o SPI
esse fator indicava a integracao do grupo a comunhao nacional.

A partir desse periodo, os Migueleno passaram a conviver juntos com 0s
seringueiros sob o auspicio da administragao colonial centrado no Posto Indige-
na “Treze de Maio”, localizado as margens do rio Manuel Correa, afluente do rio
Sao Miguel no territério do atual estado de Rondonia na Amazoénia brasileira.
Parte de familias domésticas de Migueleno passou a prestar servicos para os pa-
troes seringueiros através do sistema de aviamento® muito comum na regifo
amazonica. Nesse contexto, inicia um processo de amalgamento entre o Grupo,
intensificando o casamento entre mulheres Migueleno e seringueiros e a disper-
sdo para as cidades circunvizinhas a regiao da bacia do Guaporé. Essa situacao
ocasionou perda relativa da autonomia territorial de “ocupacao tradicional” do
Grupo cujo controle territorial passa para as maos dos colonos, sobretudo, os
patrées que adquirem autorizacao legal para explorar as melhoras areas de ex-
tracdo de seringa, monopolizando a comercializacao deste produto e outras es-
peciarias da floresta, tais como pele de animais, carne de caca, frutas e ervas
medicinal.

Depois que o Servico de Protecdo aos Indios — SPI — desativou o Posto In-
digena “Treze de Maio” em 1928, parte dos Migueleno passou a habitar a regiao
da vila do Limoeiro, localizada a margem esquerda do rio Sao Miguel, permane-
cendo nessa localidade até o ano de 1982, quando o Governo Militar através do
Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal — IBDF - criou a Reserva Bio-
logica do Guaporé, desapropriando indigenas, descendentes de escravos” africa-

2 Territorializagdo aqui empregado se refere ao que OLIVEIRA (2004) trabalha para as anélises dos grupos indigenas do
territorio brasileiro.

3 Para abordagem referente ao sistema de aviamento na Amazonia ver (PERES, 2004; 2003) e (NASCIMENTO, 2017).

4 Os Migueleno conviveram na area de “ocupacao tradicional” com dois grupos de descendentes de escravos africanos. A
comunidade rural “quilombola” do Jesus cuja area foi titulada pelo INCRA em 2009 e a comunidade rural “quilombola”
Santo Antonio cuja area estd em processo de Identificacdo. Respectivamente essas duas comunidades estdo localizadas
no baixo Sao Miguel e no médio Guaporé nas proximidades da foz do rio Sao Miguel.
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nos e seringueiros que habitavam parte de uma area na margem esquerda do
vale do Sao Miguel.

Nesse contexto, os Migueleno foram assentados como colonos pelo INCRA
no assentamento de Porto Murtinho, localizado a margem direita do baixo Sao
Miguel. Outras familias do Grupo migraram para as cidades de Costa Marques,
Ji-Parana, Guajara-Mirim e Porto Velho, quando passaram a viver na periferia,
envolvidos no subemprego (empregadas domésticas, vigias, vendedores ambu-
lantes, artesoes entre outros).

A partir do ano de 2002, liderangas do movimento indigena de Rondoénia
tiveram contato com algumas familias migueleno. Nesse mesmo ano, os Migue-
leno passaram a participar das assembleias indigenas regionais. Em 2005, o ca-
ique Tanadi Migueleno protocolou na administracio da FUNAI de Ji-Parana,
um documento reivindicando o reconhecimento étnico dos membros do grupo,
bem como solicitava a criagdo de um Grupo de Trabalho - GT - para iniciar os
estudos de identificacdo e delimitacdo de um territério em que o grupo conside-
rava de “ocupacao tradicional”. Parte significativa do territério de “ocupacao
tradicional” que o grupo reivindicava, atualmente encontra-se sobreposto a Re-
serva Biolégica do Guaporé.
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Fig. 1: Area da circunvizinhanca do territério de ocupacio territorial dos Migueleno. Fonte: LIMA (2011)

Em 2008, a FUNAI coordenou um trabalho censitario e de informacées
antropologicas referentes aos Migueleno cujos resultados apontaram para o re-
conhecimento étnico do grupo, orientando para a constituicdo de um Grupo de
Trabalho para realizar estudos de fundamentacao antropologica. Nessa perspec-
tiva, a regiao do baixo Sao Miguel tornou-se palco de conflito entre indigenas,
fazendeiros e 6rgaos do poder executivo federal (INCRA, IBAMA, FUNAI e Poli-
cia Federal).



Como resultado das situacoes etnograficas, o artigo aponta as anélises pre-
liminares das relaces entre os Migueleno e o estado brasileiro, 0 movimento
indigena e os colonos assentados pelo INCRA, os conflitos gerados, a partir do
momento em que os Migueleno passaram a reivindicar, através do movimento
indigena, uma etnicidade e uma area considerada de “ocupacao tradicional”
possivel para salvaguardar a reproducao fisica e cultural do grupo.

Situacoes histoéricas e os processos de territorializacao

Os registros referentes a ocupacao do vale do Sao Miguel datam desde o
periodo em que os Jesuitas fundaram a missao Sao José no vale do Guaporé em
1769. Nas incursoes ao Sao Miguel, os jesuitas fizeram mencao ao contato que
mantiveram com varios grupos indigenas, entre eles os Nambikwara, Gaviao e
grupos considerados arredios que nao mantiveram contato, mas que era de co-
nhecimento dos religiosos, como os Pawumwa [Migueleno?] e Tupari.

A regiao do vale do Sao Miguel no inicio do século XX era habitada por
grupos indigenas que somente passaram a manter contato sistematico com os
nicleos de povoamento colonial as margens do rio, quando o estado brasileiro
passou a intervir na regiao, instalando posto de atracao para a “pacificacao” de
grupos considerados arredios e para amenizar os conflitos protagonizados por
grupos indigenas e seringueiros.

As narrativas confirmam que no inicio do século XX, entre os grupos do
vale do Sao Miguel, os Migueleno foram um dos grupos que mantiveram cons-
tantes encontros com os seringueiros cujos resultados desses encontros repre-
sentaram para o Migueleno, uma baixa populacional, ocasionadas pelo contagio
de doencas como sarampo e gripe. Com a reducdo populacional e a perda do
dominio territorial, os Migueleno procuraram alianca com os Cabixi que habita-
vam a regiao da foz do rio Sao Francisco, afluente da margem direita do Sao Mi-
guel. A historia oral confirma que muitas mulheres pertencentes ao grupo reali-
zaram aliancas matrimoniais com seringueiros, permanecendo na regiao, porém
desagregadas da vida diaria mais ampla do conjunto do Migueleno.

Meu avb me contou que o nosso grupo veio subindo o rio Sao Miguel fugindo dos se-
ringueiros e de outras tribos que atacavam nosso povo. Muitos morreram de doen-
cas, principalmente as criancas e os mais velhos que ndo aguentavam. As mulheres
mais novas eles [0s seringueiros] carregavam e ai, os pais nunca mais encontra-
vam. Quando o meu avd se entendeu, ja bom de memoria, nosso povo ja estava no
Sao Miguel, ja conhecia o Posto [Treze de Maio]. Af foi se juntando com outras tri-
bos, foi se juntado no Posto, foi trabalhando para os civilizados e depois foi acaban-
do com nossas malocas e o povo foi misturando e vivendo parecido com o0s cristaos,
brincava nas festas do cristdo lad no Limoeiro. (David Lima, indigena migueleno.
Guajara-Mirim, 03 de setembro de 2010; comunicagao pessoal)

O primeiro registro etnolégico e historiografico referente aos Pawumwa
ou Migueleno é de 1907, quando o naturalista J. D. Hanseman iniciou uma ex-
pedicao cientifica na regido nas matas sul-americana e nessa ocasiao, encontrou
na foz do Sao Miguel um grupo de indigenas sendo identificados primeiramente
como Pawumwa. Hanseman publicou em 1912, um artigo na revista American
Anthropologist. No artigo, Hanseman enfatiza que os Pawumwa [Migueleno]
eram desconhecidos da comunidade cientifica e viviam em condi¢oes com pouca
ou nenhuma afetividade com a civilizacdo do homem branco. Ele chamou a
atencdo para os perigos que esses indios corriam devido a expansao dos serin-
gueiros na regiao em que habitavam [baixo Sao Miguel]. O zoblogo enfatizou
que a regiao da foz do rio Sao Miguel e o rio Guaporé era considerada na época,
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uma area habitada por grande quantidade de indigenas e que os brasileiros
quando exploravam a regido, seja estabelecendo moradias seja abrindo estradas
ou explorando, as areas de seringais sempre foram consideradas temerosas de-
vido a presenca indigena, mas o empreendimento colonial venceu a forca dos
indigenas. Também, os proprios seringalistas reconhecem a existéncia de indi-
genas na regiao e revela o quanto a regiao era conflituosa.

Tinha indios no Guaporé? Tinha, mais..., era mais dificil. Mas ai, acima de Guajara-
Mirim. Al era o berco deles? Al sim, ai era o local, eles matavam. Se entrasse
ai... Era dificil ele se sai. Se entrasse embarcagoes eles flechavam, eles tinham esses
lugares, aqueles barrancos altos, na espera, eles flechavam. O rio era cheio de cur-
vas... Era assim, assim, igarapé, eles ficavam amoitado ai. Quando a embarcagdo
ia passando, eles metiam flecha para cima, flechavam nego... Matavam, flechavam,
degolavam, faziam tudo que eles entendiam. Agora aqui de Guajard, do Mamoré
pra cd, era mais dificil. Até a boca ndo, esse trecho era mais dificil. Eles viviam lon-
ge, sabe? Da boca do rio, sabe? Tinham a aldeia deles, mas era mais longe, vamos
dizer o Cautdrio, viu, tinha aldeia? Tinha, tinha aldeia, mas ndo era na beira, mais
era mais longe, do Cautario, SGo Domingo, Sdo Miguel. A também era uma aldeia
grossa, ai tinha muito indio que ndo era brincadeira nao. Ai o pessoal trazia os in-
dios pra baixo pra ndo criar confusao [...]. (Seu Arlindo, encontrado em
www.historiaderondonia.com.br)

Em 1912, o governo brasileiro autorizou uma expedicao ao vale do Guapo-
ré/Sao Miguel sob o comando do Marechal Candido Mariano Rondon cujo obje-
tivo era pacificar indios arredios que estavam entrando em conflito com serin-
gueiros. Sete anos apos a passagem da expedicao do marechal Rondon, ocorreu
a fundacdo em 1919 do Posto Indigena Trés de Maio, que os Migueleno se refe-
rem como sendo o Posto Colonia. O Posto Trés de Maio foi instalado na regiao
com o objetivo de realizar a “pacificacao” e a “protecao” dos indigenas no senti-
do de apaziguar os constantes conflitos existentes na regido.

A partir desse periodo, parte dos membros do Grupo passou a conviver
com outros grupos indigenas, principalmente os Cabixi no baixo Sao Miguel,
bem como parte do Grupo foi atraido para o Posto Trés de Maio, quando este
era inspecionado pelo funcionario José Félix do Nascimento. A pesquisa aponta
que nos primeiros anos de funcionamento do Posto Trés de Maio, havia agluti-
nados cerca de 150 indios Purubora e Gavido. Posteriormente chegaram os in-
dios Cabixi e os Migueleno, originarios do rio Sao Miguel. Esses indios trabalha-
vam para o encarregado do Posto, o senhor José Félix do Nascimento, que lhes
forneciam mercadorias em troca de seringa. José Félix do Nascimento incenti-
vava e patrocinava casamentos interétnicos entre indigenas e seringueiros, as-
sim como comercializava com indios e seringueiro através do sistema de avia-
mento, muito comum na regiao amazonica.

O periodo compreendido entre as décadas de 1950 a 1970, a regiao do vale
do Sao Miguel foi palco de muitos conflitos envolvendo varios atores locais.
Também nesse periodo, a agdo missionéria intensifica na regido com o propdsi-
to de levar a “civilidade” aos indios e amenizar os conflitos causados pelo proje-
to de colonizacao do Territério Federal do Guaporé. Sobre a acao missionaria
temos a seguinte referéncia: Oficio do Ministério da Agricultura de 1951 do Di-
retor do Servico de Protecdo aos Indios, senhor Modesto Donatini da Cruz, en-
caminhado ao chefe da nona Inspetoria Regional, atestando os trabalhos missi-
onarios que irao ser realizados na regiao do rio Sao Miguel sob a coordenacao
do bispo D. Francisco Xavier Rey, bispo prelado de Guajara-Mirim: “Levar van-
tagens da civilizacao aos indigenas” (Microfilmes 243/51).

Documentos e correspondéncias oficiais relatam com veemeéncia a situacao
conflituosa na regiao do vale do Sao Miguel. No Oficio nimero 29/1967 do chefe



do policiamento de fronteira, trata do encaminhamento de um relatério elabo-
rado pelo chefe substituto da nona Inspetoria do SPI, senhor José de Mello Fit-
za, atestando conflitos entre indios e civilizados na regiao.

Nesse contexto, os indigenas que habitavam a regiao do vale do Sao Miguel
foram perdendo espaco territorial para os colonizadores. Muitos grupos foram
reduzidos a pouco menos de dez pessoas como aponta o relatério elaborado em
1968 pela missionaria do Summer Institute of Linguistics Carolyn Bontkes.
Bontkes relata que no ano de 1968 na regiao do Sao Miguel s6 havia pouco in-
dios, mas reconheceu que havia “tribos bravas nas cachoeiras”. No mesmo rela-
torio, Bontkes aponta que encontrou somente cinco indios na regiao do baixo
Sao Miguel, sendo quatro Cabixi e um Purobora. Todavia, temos que observar o
prisma do entendimento de indio que a missionaria toma como referéncia, pois
tudo leva a crer que ela esta pautada na visao culturalista, ou seja, os indigenas
no seu estado de “conservadorismo”.

Sobre a histéria do dltimo indigena Cabixi enfatizado pela missionaria, o
cacique Tanadi Migueleno assevera que quando os Cabixi foram pacificados pe-
lo SPI passaram a conviver com os Migueleno e os civilizados na localidade de
Limoeiro até o ano de 1981 quando o governo federal desapropriou a area,
transformando parte do territério de “ocupacao tradicional” dos Migueleno em
Reserva Biologica.
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Fig. 2: Reserva Biologica do Guaporé e as Terras Indigenas. Fonte: NASCIMENTO (2011)

Os Migueleno e todos os grupos humanos ali habitados foram deslocados
no ano de 1982, para o Assentamento Porto Murtinho, localizado a margem di-
reita do Sao Miguel na localidade denominada de Nova Olinda, hoje Porto Mur-
tinho. De acordo com as narrativas, Nova Olinda foi um povoamento fundado
em 1925 por um seringalista chamado Ciriaco de Freitas que foi patrao dos Mi-
gueleno durante muito tempo. O filho do Ciriaco de Freitas, seu Ursulino de
Freitas casou-se com dona Iria de Freitas uma india identificada pela FUNAI
como pertencente ao grupo étnico Migueleno, quando na verdade pertence ao
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grupo étnico Tupari, mas que convive com os Migueleno desde os tempos em
que o grupo habitava a vila do Limoeiro.

No periodo de 1982 a 2000, os Migueleno dispersaram para as principais
cidades circunvizinhas do seu territorio de “ocupacao tradicional”: Guajara-
Mirim, Ariquemes, Costa Marques e Porto Velho. As familias que permanece-
ram em Porto Murtinho foram se associando com grupos de colonos assentados
pelo INCRA, recebendo lotes de terras de 17 a 21 hectares; fomento e assisténcia
técnica para praticas agricolas e agropecuarias.

Com o advento da Constituicao Brasileira de 1988, o movimento indigena
de Rondonia e as organizacoes indigenistas, principalmente o Conselho Indige-
nista Missionario — CIMI- impulsionaram os grupos étnicos® que se encontra-
vam em situacoes de “desterritorializacao” a repensar as questoes relacionadas
as terras tradicionalmente ocupadas por “povos originarios”. Esse contexto vai
impulsionar a primeira assembleia do grupo Migueleno para discutir a identi-
dade, etnicidade, direitos constitucionais e, a partir de entao, solicitar da FU-
NALI, o reconhecimento étnico e o direito ao territério tradicionalmente ocupado
pelo grupo, ou seja, o territério que hoje esta protegido pelo IBAMA sob o aus-
picio de uma Unidade de Conservacao — REBIO Guaporé.

Os Migueleno, o territorio e o movimento indigena

Quando os Migueleno organizaram sua primeira assembleia junto com o
grupo Purubora®, decidiram reunir todos daqueles grupos que se encontravam
dispersos pelas periferias das cidades, a fim de iniciar um processo de solicita-
¢ao para o 6rgao indigenista oficial que considerasse os membros do grupo co-
mo individuos etnicamente diferentes do conjunto maior da sociedade nacional,
sobretudo, eles passaram a buscar elementos’ da cultura material (urnas fune-
rarias®, cemitérios, antigas malocas etc.) que comprovassem® que o seu territo-
rio de “ocupacao tradicional” em uma area localizada a margem esquerda do rio
Sao Miguel que hoje esta sobreposta a Reserva Biologica do Guaporé.

Durante a década de 2000, o movimento indigena com o apoio das organi-
zacoes indigenistas organizou varios encontros com liderancas indigenas, gesto-
res do Estado, Ministério Publico, parlamentares com o objetivo de demonstrar
0 quanto a colonizacdo do estado de Rondonia desordenou o espaco territorial
dos grupos indigenas, tornando a questdo fundidria um problema na regido.
Também nos anos 2000, ocorreu a “insurgéncia” de grupos étnicos que foram
silenciados durante décadas e conduzidos a esconder suas “identidades”, des-
vinculando sua relacao com o “territério”, sendo ignorados pela perspectiva da
politica indigenista do estado brasileiro que passou a considerar os grupos étni-

5 Utilizo a nocdo de grupo étnico no sentido de Barth (1998).

¢ Os Purobora sdo povos que conviveram com os Migueleno na regido das confluéncias dos rios Manuel Correa e Sdo
Francisco, ambos afluentes do rio sdo Miguel. A situacdo fundiaria dos Purubora é semelhante a dos Migueleno, porém
hé duas sobreposic¢oes no territério em que o grupo considera de “ocupacao tradicional”: sobreposicao da Terra Indigena
Uru-Eu Wau-Wau e a Reserva Biologica do Guaporé.

7 O grupo passou a considerar uma gama de objetos da cultura material como pertencentes aos seus antepassados.
Urnas funerarias encontradas dentro do territério de “ocupagdo tradicional” foram classificadas como pertencentes ao
grupo; os locais das antigas malocas passaram a ser considerados como locais sagrados entre outros elementos que os
Migueleno resignificam como parte da sua cultura para compor a sua politica étnica. Sobre a questio da politica étnica
dos Migueleno ver NASCIMENTO (2011).

8 Essas urnas funerarias tém um valor heuristico para os Migueleno/Huanyam. Eles tomam consciéncia que elas
representam um recuo histérico da ocupacdo da regido amazonica. Todavia, a ideia ndo é percorrer pela ciéncia
arqueolégica para qualificar o valor de pertencimento dessas urnas, mas considerar como a coletividade migueleno esta
se apropriando das mesmas; como eles interpretam e pensam sobre essas urnas funerarias encontradas na regiao da
area de “ocupacdo tradicional’ do grupo, bem como, a significancia desses artefatos histérico/arqueoldgicos representam
para a vida dessas pessoas”.



cos em contato sistematico com a sociedade como integrados a comunidade na-
cional, portanto nao mais merecedores de manter vinculo com um “territério”
demarcado, homologado com usufruto exclusivo que garanta a sobrevivéncia
fisica e cultural, como assegura a Constituicao Brasileira vigente.

A antropologia contemporanea de Oliveira (1999), Little (2002), Souza
Lima e Barreto Filho (2004), considera territério como sendo uma area deter-
minada na qual uma coletividade exerce suas praticas de reproducao fisica e cul-
tural. Tratando-se de populacées humanas, o territorio € um produto de cons-
trucdo historica de um determinado grupo, realizado a partir do trabalho e da
identificacao dos espacos como sendo inerentes as formas adotadas pela popu-
lacao nele residente para o uso e usufruto. Assim, o territério possui diversas
dimensoes, tais como a fisica, cultural, econémica, social, religiosa entre outras.

Nesse contexto de “indianizacao” dos Migueleno ou a reconstrucao de uma
etnicidade, a questao do “territério” passa a ser a pauta integrante dos encon-
tros dos membros do grupo com representantes do Estado, da sociedade civil e
do Ministério Publico Federal que passa a pressionar o 6rgao indigenista oficial,
a garantir a realizacdo de estudos que venham a fundamentar e legalizar a area
de “ocupacao tradicional” para o grupo, area esta que estd sobreposta a Reserva
Biologica do Guaporé. Desde 2011, quando a FUNAI instaurou o GT Migueleno
de Fundamentacao Antropoldgica, ndo ocorreram avancgos significativos que
apontem para a garantia do territério que o grupo reivindica. Os relatorios am-
bientais e antropolégicos foram entregues a Coordenacao Geral de Identificacao
e Demarcacao, entretanto, até o final da escrita do artigo, nao obtivemos orien-
tacoes do 6rgao indigenista sobre os tramites dos estudos.

Chefia e politica: o cacicado e o associativismo como
instrumentos de politicas étnicas

Os grandes chefes entre os Migueleno sao apontados pela literatura especi-
fica Hanseman (1912), Nordenskiold ([1913] 2001) como pessoas que desempe-
nhavam papeis sociais especificos, tais como a coordenacao dos rituais e a pro-
tecdo espiritual das pessoas. O controle politico e os processos das relacoes in-
tersocietarias se concentravam nas maos dos chefes de familias extensas que
além de possuir o poder sobre seus entes consanguineos e afins mantinham
grandes influéncias nas tomadas de decisdo do grupo quando se tratava de
questdes que ultrapassavam as fronteiras das “malocas”.

Como os processos das relagoes intersocietarias sao dindmicos, o grupo foi
ampliando novas estratégias de se organizar politicamente. Peres (2004) passou
a categorizar o movimento indigena como politica étnica, quando os indigenas
passaram a se familiarizar com uma gama de questo6es relacionadas aos direitos
indigenas se inserindo em uma série de mecanismos politicos tais como as asso-
ciacoes indigenas estatutarias para dialogar com o Estado brasileiro e outras
instancias da sociedade civil.

Na atual conjuntura, entre os Migueleno, o chefe que recebe o nome de
“cacique” é indicado em assembleia para representar o grupo no ambito da poli-
tica exterior; seja no movimento indigena seja com as instancias do Estado e da
sociedade civil. Todavia, internamente, o “cacique” nao detém todos os poderes.
As tomadas de decisoes tém que ser levadas para a assembleia, haja vista, que os
chefes de familias extensas durante as assembleias sao quem decidem e tém o
poder de destituir a qualquer momento o “cacique”. Nao ha um estatuto para
reger a permanéncia de um “cacique” no cargo. Os chefes das familias extensas
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também sao os responsaveis pela administracao e gestao das Associacoes esta-
tutarias, presentes no mundo indigena como elemento articulador entre grupos
étnicos e o Estado.

Associacao estatutaria € um fenémeno recente entre os Migueleno. Com o
reconhecimento pela Constituicao Federal de 1988 do direito dos grupos indi-
genas e suas organizacgoes de se fazerem representar diretamente aos tribunais e
perante o Estado Brasileiro, seu antigo tutor, comecou a deflagrar a expansao do
associativismo como forma privilegiada de mobilizacao e organizacao politica da
etnicidade. Peres (2004), que estuda a questao do “associativismo” na Amazonia
brasileira, enfatiza que com o associativismo ocorreu a culminancia de um fe-
nomeno de transformacao do estigma da ancestralidade nativa em orgulho étni-
co, de recuperacao moral da etnicidade indigena como elemento positivo de
construcao social do self individual e coletivo.

Entendo o fenémeno associativismo indigena como um desenho participativo, hori-
zontal e descentralizado de implementagao de politicas étnicas de mobilizacio coleti-
va, mas também altamente formalizado (diretoria, conselho fiscal, assembleia) e de-
pende mesmo de uma base cartorial (registro no Cadastro Nacional de Pessoa Juridi-
cas/CNPJ) enquanto modalidade de reconhecimento oficial, e de assessoria profissi-
onal como condicoes de acesso a redes de cooperacgao internacional. (PERES, 2004,
p. 22-23)

Foi através da associacdo e do movimento indigena que os Migueleno co-
mecaram a desenvolver uma politica de etnicidade e pela busca de um territério
considerado por eles como de “ocupacao tradicional”.

Desde o ano de 2000, os Migueleno fazem parte de trés associacoes estatu-
tarias locais (Associacdo dos Comunitéarios de Porto Murtinho; Associacdo dos
Assentados do Projeto Limoeiro e Associacao das Mulheres Agricultoras de Por-
to Murtinho). Também fazem parte de coordenacao em nivel regional como a
Coordenacao da Unido das Nacoes e Povos Indigenas de Ronddnia, Noroeste de
Mato Grosso e Sul do Amazonas — CUNPIR — e de uma coordenacdao em nivel
nacional, a Coordenacao das Organizacoes Indigenas da Amazonas Brasileira —
COIAB, além de algumas pessoas fazerem parte da Colonia dos Pescadores da
cidade de Sao Francisco do Guaporé cujo coordenador local em Porto Murtinho
¢ um indio Purubora.

O grupo controla a participacao dos seus membros nessas institui¢oes, in-
dicando, elaborando pauta e fazendo pressao para que sejam atendidas suas
demandas no campo da politica intersocietaria. Para Oliveira (2004) no campo
intersocietario os eventos da politica moderna sejam eles promovidos pelos 6r-
gaos indigenistas, por entidades religiosas ou de apoio aos indios, ou até mesmo
pelas diferentes formas do chamado movimento indigena — recebem e siao con-
vertidos aos parametros da politica étnica local, que ele denomina de “etnopoli-
tica”.

As manifestagdes simbolicas dos indios atuais estardo marcadas por diferentes tradi-
¢Oes culturais. Tais elementos culturais constituindo-se em fato corriqueiro a adapta-
¢do de pautas culturais a0 mundo moderno e globalizado. A incorporacao de rituais,
crencas e praticas exogenas significa que operadores externos sdo ressemantizados e
fundamentais para a preservacdo ou adaptacao de uma organizag¢ao social e um modo
de vida indigena. As unidades sociais abandonam velhas formas culturais, recebem

ou reelaboram algumas de outras sociedades e ainda criam formas novas distintas.
(OLIVEIRA, 1998, p. 68)

Portanto, as associacoes indigenas sao aparatos com os quais os Migueleno
vém operacionalizando no mundo contemporaneo e, justamente com a forca das
familias extensas conduzem a politica local. No entanto, pela dispersao de parte



dos Migueleno pela periferia das cidades rondonienses, as associacées nao con-
seguem ou nao afiliaram todos os membros do grupo, haja vista, existirem pro-
blemas internos entre os Migueleno no que diz respeito a “indianidade” das pes-
soas que nao habitam o espaco territorial de Porto Murtinho, onde a maioria
dos membros do grupo esta aglutinada, pois de acordo com o cacique Tanadi
Migueleno, as pessoas que migraram para as cidades se distanciaram do “ser
migueleno” e do territorio. Os argumentos do “cacique” resumem a organizacao
social do grupo e os processos da “etnopolitica” que sao defrontados no dia a
dia:

Noé6s Migueleno hoje ndo estamos todos unidos. Uns foram para as cidades, outros
sdo funcionarios do Estado e muitos continuaram aqui préximos do territorio que
nossos avds e nossos pais nasceram e trabalharam. O povo de Porto Murtinho [Mi-
gueleno] ainda tem uma relagdo com o Territorio do Limoeiro. Nés somos proibidos
de entrar em nosso antigo territério pela o IBAMA, mas mesmo assim a vontade é
grande e acabamos desrespeitando as ordens oficiais. Mas é porque meu cordao
umbilical e de muitos da minha geracdo esta enterrado nessas terras [REBIO] por
isso a insisténcia de permanecer aqui. Sou cacique, mas me vejo enfraquecido com
essa situagao. A comunidade me da poder para conversar sobre a terra com o Go-
verno, mas as coisas sdo dificeis. O movimento indigena me reconhece como lide-
ranga e as autoridades também. Conhecgo os vereadores de Sao Francisco, conheco o
prefeito e sou funciondrio da prefeitura. Entdo tenho que saber conversar porque
estou em muitos campos politicos. Os Migueleno hoje ndo estao morando em malo-
cas, mas estamos aqui organizados do nosso jeito em Porto Murtinho, convivendo
com outros povos, mas isso foi o préprio Governo que incentivou. Aqui em Porto
Murtinho tem Purubord, tem Tupari, tem Macurape, tem quilombola, mas nés sa-
bemos se diferenciar quando for a hora. Agora é esse que é o nosso jeito. (Cacique
Juscinaldo Cardoso Tanadi, Ji-Parand, 07 de dezembro de 2010)

Territorio: espaco de construcao coletiva

A nocao de “territorio” pelo viés da perspectiva etnoldgica é construida por
uma coletividade a partir de concepcoes histdricas, sociologicas, cosmologicas e
de uma ampla rede de relagoes sociais e de parentesco. Little (2002) considera
que o territorio é o resultado da percep¢ao de um esforco de uma coletividade
em ocupar, usar, controlar e se identificar com o espaco biofisico em que resi-
dem e sobrevivem. A territorialidade se expressa de formas multiplas, com vari-
acoes e particularidades socioculturais tais como os saberes etno-ambientais, as
identidades sociais formadas a partir da identificagdo com o espaco/territorio
de vivéncia, regimes de producao e posse das terras, historico da ocupacao espa-
cial e territorial, suas formas de defesa e perpetuacao, além de outras.
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Elaboragao e concepgao do territério do Migueleno: Elaborado na Oficina em Porto Murtinho. Dezembro de 2010.
Participagdo dos alunos Darlan Silva, Isadora Cardoso Migueleno, Nicinha Migueleno e Elias Migueleno e Tanadi Migueleno.

Fig. 3: Fonte: NASCIMENTO (2011)

Oliveira e Santos (2003) enfatizam que o procedimento de buscar legiti-
midade da posse dos grupos indigenas sobre determinados territérios apelando
para a antiguidade dessa ocupacao nao é de forma alguma coerente com os ter-
mos da atual Carta Constitucional, que conceitua “terra indigena” a partir da
nocao de “ocupacao tradicional”, e nao a ideia de “imemorialidade”. Os Migue-
leno demonstraram davidas quanto a importancia dessa questao quando passa-
ram e reconstruir seu territorio, no entanto enfatizam a imemorialidade no sen-
tido de construir narrativas sobre o territério e nao na insisténcia de buscar a
sua “essencialidade”.

As terras indigenas a partir da concepcao do Art. 231 da Constituicao Fe-
deral sao definidas como aquelas ocupadas pelos indigenas, isto é, aquelas que
sao utilizadas segundo seus “modos”, “usos” e “costumes” — o que ¢ diferente,
portanto, de terras imemoriais, que remetem de forma necessaria a demonstra-
¢ao da antiguidade e continuidade da ocupacao indigena. De acordo com o an-
tropologo Joao Pacheco de Oliveira (2004), nao é necessario que essas popula-
¢oOes vivam ainda hoje fora do sistema de mercado, da malha fundiaria ou das
religioes ocidentais, mas que se concebam como descendentes de populacoes
originarias que aqui [no territorio de ocupacao tradicional] vivem (OLIVEIRA,
2004, p. 109).

Dessa maneira, os Migueleno tém a consciéncia que o territorio que hoje
eles consideram como de “ocupacao tradicional” que esta sobreposta a Reserva
Biologica do Guaporé é construido a partir das nocgoes coletivas de “uso”, “ocu-
pacao” e espacos socioculturais e que fizeram parte da vida deles no passado e
que hoje é necessario para a vida do grupo no presente e indispensavel para a
vida do grupo no futuro. Essa situacao foi enfatizada pelo anciao David Aranha
Migueleno:

Eu sei que meus bisavds nasceram no S@o Miguel, trabalharam e criaram seus fi-
lhos naquele lugar. Sei também que eles andaram por outros lugares, pois o senhor
[eu] sabe, que indio ndo se ficar parado em um sé lugar por muito tempo; antiga-
mente meu avd contava que ndo passava muito tempo em um so lugar, vivia igual
macaco, senhor [eu] saber, macaco é bicho que vive pulando de galho em galho ndo
se aquieta mesmo. Mas isso é bom. Nos conhecemos pedacinho por pedacinho do
Sdo Miguel. La estar a vida de todos nés Migueleno, as baias, os locais de roga, os



seringais, os castanhais, o campo bom para cacada e tudo. Ja morei e tralhei com a
minha familia em varias localidades, trabalhei no Centro [localidade na margem
esquerda do Sdo Miguel] na labuta da castanha, trabalhei no Limoeiro, na Andori-
nha tirando seringa, entdo essa regido sustentou meus avds, meus pais. Agora eu
ndo posso sustentar todos os meus filhos la, porque o Governo nao deu condicoes
para isso e acabou expulsando nés de la. Mas todos os meus filhos nasceram la no
Sdo Miguel. Tenho dois filhos la no Porto Murtinho, que ndo vdo sair de la ndo. Eles
precisam criar os filhos deles com o sustento do Sao Miguel. (David Aranha Migue-
leno, Guajara-Mirim, 01 de maio de 2011)

Portanto, os Migueleno visualizam a questao do territério de “ocupacao
tradicional” como valorativo da vida dos Migueleno do passado e representativo
da vida do grupo no presente e, dessa maneira, consideram que deve ser reco-
nhecido o “territério” deles como objeto de direito, onde eles [Migueleno] lan-
cam mao de multiplas estratégias adaptativas, tenta de algum modo preservar
valores por eles partilhados, construindo uma sociabilidade e um projeto de fu-
turo calcado em sua peculiar relacdo com o passado.

Nessa perspectiva, o territorio de “ocupacao tradicional” dos Migueleno é
fruto de uma acao social expressada pelos membros do grupo quando apoiados
na consciéncia coletiva, passam a afirmar e reivindicar uma identidade® e con-
sequentemente o territério que o grupo considera como necessario para a ga-
rantia da vida fisica e cultural dos membros do grupo. Essa situacao é resumida
pelo cacique do grupo da seguinte forma:

Eu digo uma coisa para vocé [eu]. Aqui a maioria das pessoas conhece bem os luga-
res de onde tirar seu sustento, assim como sabem muito bem onde estdo enterrados
seus cordoes umbilicais. Aqui era de costume nosso [Migueleno/Huanyam] quando
uma pessoa nascia os pais enterravam o umbigo da crianga no quintal para marcar
que essa é a terra de onde vocé nasceu e que pode ali morrer ou ser sepultado. Isso é
muito forte para o nosso povo. Tem tantas coisas nessa drea que os Migueleno ne-
cessitam para viver. Uma delas é esse rio Sdo Miguel. E daqui que tiramos boa par-
te do nosso sustento. E no Sdo Miguel que temos nossas praias que usamos para di-
vertimento e para pescar também. As praias também sdo ambientes dos bichos de
cascos, que usam as praias para desovar. Tem a Castanheira lugar bom para a la-
buta de roga, tem o campo que nos dar caga. As pessoas reconhecem esses lugares
ndo somente pelo modo de usar, mas também muitos desses lugares nos fazem lem-
brar as pessoas mais velhas que moravam com a gente, como o Dolores, o Pid, o
Firmino. Entdo essa drea que consideramos nossa ndo é uma invenc@o de uma so
pessoa, assim com ndo é uma invencgdo que parte do nada. Ndo, ndo é isso ndo! Te-
mos a consciéncia que ndo estamos tomando nada de ninguém, mas lutando para
ter um territério que meu avé trabalhou, morou e morreu e hoje os filhos e netos es-
tdo aqui também para trabalhar e morar. Com a demarcacgdo da nossa Terra tere-
mos a liberdade para controlar e proteger os recursos naturais e cultivar as nossas
rogas. Veja como se encontra parte do nosso povo que estdo morando em Guajara-
Mirim? Estdo expostos a vida nas drogas, a prostituic@o e morando na periferia
sem a minima condi¢@o de uma vida digna. Aqui no Sao Miguel eles terdo outra vi-
da. (...). (Cacique Tanadi, Porto Murtinho, 25 de abril de 2011)

Consideracoes

Do ano de 2000 até os dias atuais, pelo viés da politica local do movimento
indigena ou da “politica étnica”, os Migueleno realizaram dez assembleias, reu-
niao com representantes do poder publico, com a agéncia indigenista oficial en-
tre outras institui¢coes do terceiro setor, a fim de demonstrar para o Estado bra-
sileiro a importancia da regularizacao do territorio que eles consideram como de
“ocupacao tradicional” alicercado nos processos de “uso”, “ocupacao” e perten-

1o Toda identidade é situacional, ou seja, seu uso depende de contextos historicos e varia de acordo com os diferentes
segmentos de uma populacao (OLIVEIRA, 2004, p. 173).
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cimento identitario do grupo as populacoes pré-colombianas como reza a Cons-
tituicdo Federal Brasileira. Dessa maneira, o grupo manteve sua opc¢ao pela via
étnica (indigena). Os Migueleno estao mobilizados através de sua organizacao
social e politica, participando ativamente do movimento indigena brasileiro. A
partir do ano de 2004 eles passaram a ser assistidos pelos programas e politicas
publicas relativas a educacao escolar e a saide indigena numa perspectiva dife-
renciada para povos indigenas. Também, a partir da mobilizacao étnica iniciada
no inicio do ano de 2000, os Migueleno passaram a receber assisténcia por par-
te da agéncia indigenista oficial - FUNAI.

Os dados apresentados, respaldados na pesquisa etnografica, demonstra-
ram que os relatos sobre o passado dos Migueleno sao congruentes com o pro-
cesso de ocupacao e colonizacdo da regidao em que o grupo indica estar histori-
camente inserido. A consciéncia coletiva do grupo considera a regiao do Baixo
Sao Miguel como sendo o territério de “ocupacao tradicional”, considerando o
rio Sao Miguel como um patrimonio socioambiental dos mesmos. Isso ficou evi-
dente nos relatos apresentados por diversos sujeitos locais, tais como anciaos,
liderancas e outsiders que convivem e conviveram com os Migueleno durante o
processo de ocupacao colonial da regidao quando os Migueleno e outros grupos
étnicos do vale do Sao Miguel passaram por processos de desterritorializagao
em decorréncia das frentes de expansao extrativista da seringa e a frente de ex-
pansao ocupacional das terras amazonicas via projetos de assentamento subsi-
diado pelo Governo Federal a partir dos anos de 1970 e 1980.

A intencdo nao foi procurar provas historiograficas que permitissem con-
firmar os referidos relatos, mas antes ressaltar que, embora os relatos expres-
sassem uma experiéncia historica particular, configurando necessariamente
uma versao distinta sobre o passado local, nao demonstraram incompatibilida-
de ou incongruéncia com as fontes consultadas sobre a histéria de ocupacao e
exploracao do vale do Baixo Sao Miguel. Dessa maneira, os Migueleno demons-
traram o quanto a regiao do Baixo Sao Miguel é indispensavel para a reprodu-
¢ao fisica e cultural do grupo e o movimento das organizacoes indigenas e a poli-
tica étnica local sdo fatores constitutivos para vislumbrar caminhos para as pro-
posicoes que eles almejam: reconhecimento étnico e garantia do territério de
“ocupacao tradicional” que ficou sobreposto a Reserva Bioldgica do Guaporé.

Recebido em 05 de fevereiro de 2018.
Aprovado em 14 de agosto de 2018.
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