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Resumo: Este artigo investiga a etnicidade e a biointeracao das comunidades qui-
lombolas de Chapada dos Guimaraes, Mato Grosso, com foco nos quilombos Morro
do Cambambi e Ribeirao do Itambé. Adotando uma abordagem etnografica, com-
plementada por observacao participante, entrevistas e dados de uma dissertacao an-
terior, o estudo descreve o modo de vida cotidiano desses grupos na paisagem do
cerrado. A pesquisa destaca como sua identidade singular é forjada pela "confluén-
cia" de saberes tradicionais afro-indigenas e expressa através do conceito de "bioin-
teracao" (Bispo dos Santos, 2015), que significa uma reedicao da natureza para uma
vida sustentavel. Estruturas sociais como as "irmandades" (redes de parentesco para
ajuda mutua e agéncia politica), sistemas de trabalho coletivo como os "muxiruns"
(rogas e celebracoes comunitarias) e uma rica literatura oral encarnada nos "causos
acontecidos" (narrativas que definem regras sociais e conexoes cosmologicas) sao
centrais para essa identidade. Essas préaticas ilustram um processo continuo de re-
sisténcia contra as logicas coloniais. Os resultados revelam um modo de existéncia
resiliente e biointegrado, profundamente enraizado na sabedoria ancestral e nos la-
¢os comunitarios, que afirma sua distinta fronteira étnica no contexto brasileiro.
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Ethnicity and biointeraction:
the confluence of quilombola communities with the
Cerrado of Chapada dos Guimaraes

Abstract: This article investigates the ethnicity and biointeraction of quilombola
communities in Chapada dos Guimaraes, Mato Grosso, focusing on the Morro do
Cambambi and Ribeirdo do Itambé quilombos. Adopting an ethnographic approach,
complemented by participant observation, interviews, and data from a previous dis-
sertation, the study describes the daily way of life of these groups within the cerrado
landscape. The research highlights how their singular identity is forged by the "con-
fluence" of Afro-indigenous traditional knowledge and expressed through the con-
cept of "biointeraction" (Bispo dos Santos, 2015), which signifies a re-edition of na-
ture for sustainable living. Social structures such as "irmandades" (kinship networks
for mutual aid and political agency), collective work systems like "muxiruns” (com-
munity farming and celebrations), and a rich oral literature embodied in "causos
acontecidos" (narratives defining social rules and cosmological connections) are
central to this identity. These practices illustrate a continuous process of resistance
against colonial logics. The findings reveal a resilient and biointegrated mode of ex-
istence, deeply rooted in ancestral wisdom and community ties, which affirms their
distinct ethnic frontier within the Brazilian context.

Keywords: quilombolas; ethnicity; biointeraction; Cerrado; Chapada dos Guima-
raes; anthropology; confluence; ways of life.

Etnicidad y biointeraccion:

la confluencia de las comunidades quilombolas con el
Cerrado de la Chapada dos Guimaraes

Resumen: Este articulo investiga la etnicidad y la biointeraccion de las comunida-
des quilombolas de Chapada dos Guimaraes, Mato Grosso, centrandose en los qui-
lombos Morro do Cambambi y Ribeirdao do Itambé. Adoptando un enfoque etnogra-
fico, complementado con observacién participante, entrevistas y datos de una diser-
tacion previa, el estudio describe el modo de vida cotidiano de estos grupos en el
paisaje del cerrado. La investigacion destaca como su identidad singular es forjada
por la "confluencia" de saberes tradicionales afroindigenas y expresada a través del
concepto de "biointeraccion” (Bispo dos Santos, 2015), que significa una reedicion
de la naturaleza para una vida sostenible. Estructuras sociales como las "irmanda-
des" (redes de parentesco para ayuda mutua y agencia politica), sistemas de trabajo
colectivo como los "muxiruns" (cultivo comunitario y celebraciones), y una rica lite-
ratura oral encarnada en los "causos acontecidos" (narrativas que definen reglas so-
ciales y conexiones cosmolégicas) son centrales para esta identidad. Estas practicas
ilustran un proceso continuo de resistencia contra las l6gicas coloniales. Los hallaz-
gos revelan un modo de existencia resiliente y biointegrado, profundamente arrai-
gado en la sabiduria ancestral y los lazos comunitarios, que afirma su distinta fron-
tera étnica dentro del contexto brasilefo.

Palabras clave: quilombolas; etnicidad; biointeraccion; cerrado; Chapada dos
Guimaraes; antropologia; confluencia; modos de vida.
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artindo de uma perspectiva do negro no Brasil, Antonio Bispo dos Santos

(2015) afirma que a escravidao consiste no processo de adestramento da

pessoa, com a quebra da identidade e a coisificacdo do ser para trata-lo
como mercadoria; por outro lado, desde o primeiro navio negreiro, os quilombos
consistem nos processos de resisténcia e de luta em defesa dos modos de vida
tradicional instituidos pela sabedoria da ancestralidade inspirada nas forcas vivas
da natureza.

Na atualidade, a luta dos quilombolas se da através de processos pela con-
quista do territorio tradicional, sendo a etnicidade um dos conceitos para reforcar
a autodeterminacao dos grupos de remanescentes de escravos. Nas palavras de
Martiniello (1995 apud MARTINIELLO, 2000: 239):

Segundo Barth, a etnicidade ndo resulta da cultura. Ao contrério, a cultura é resultado
da etnicidade, ou seja, é delimitada por fronteiras étnicas. Por isso, a pesquisa deve
concentrar-se, em primeiro lugar, na analise do estabelecimento. da persisténcia ou da
mudanca das fronteiras étnicas. O privilégio de uma analise ecolbgica da etnicidade e
o consequente uso sistemético da nocao de fronteira estdo na base de uma reorientacgao
fundamental nos estudos sobre a etnicidade na antropologia social.

Manuela Carneiro da Cunha (2012: 16), no livro Negros Estrangeiros, esta-
belece a fronteira da etnicidade afro no Brasil, refletindo acerca da identidade que
é “idéntica, mas nao é igual”. Aplicando esse principio em um grupo de libertos
da escraviddo que retornaram a Africa (esperando achar continuidade cultural),
e 14 foram vistos como brasileiros pelos africanos, sendo que no Brasil eles eram
vistos como africanos pelos brasileiros. Ou seja, eram idénticos aos africanos, mas
nao eram iguais a eles. Com isso, os afro-brasileiros eram vistos como estrangei-
ros nos dois paises, portanto, significa que os remanescentes de escravos tém uma
cultura singular que Manuela chamou de “cultura da diaspora”.

Este artigo contextualiza os dados da dissertacao Paisagem e Territorio: os
“Causos Acontecidos”, a “Tapéra” e o “Muxirum” como um patriménio cultural
dos afrodescendentes de Chapada dos Guimardes (MT) (RODRIGUES, 2018) e
apresenta uma parte do modo de vida em dois quilombos de Chapada dos Gui-
maraes, no Estado de Mato Grosso: Morro do Cambambi e Ribeirao do Itambé.
O método utilizado foi o etnografico, através da “observacao participante” (MA-
LINOWSKI, 1976) e entrevistas. O objetivo é descrever uma parte da relacao en-
tre os quilombolas e o modo de vida cotidiano deles na paisagem do cerrado, es-
pecificamente busca realcar a fronteira da etnicidade para identificar a identidade
do grupo.

Para atingir esse objetivo, aplica-se o conceito de “biointeracao” formulado
pelo quilombola Ant6nio Bispo dos Santos (2015, 2023), com o qual é possivel
pensar sobre a “reedicao” que os afro-brasileiros fazem da natureza para poderem
viver em “confluéncia” com o ambiente organico, em oposicao a materialidade
“artificial”. Nesse jogo entre o natural e o sintético, a fronteira da etnicidade se
mostra entre a sociedade da colonizacao (maioritaria) e os grupos da “contraco-
loniza¢ao” (minoritarios). Em ultima instancia, os modos de vida envolvidos com
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a natureza do cerrado contornam a identidade do quilombola de Chapada dos
Guimaraes.

Nas primeiras décadas do século XVIII, Chapada dos Guimaraes foi fundada
sobre o antigo territorio indigena das etnias Boe-Bororo e Kura-Bakairi. Os coro-
néis de Chapada usavam o trabalho forcado dos escravos que foram sequestrados
e comercializados das nacoes Benguella, Banto, Moumbe, Mina, Congo, Angola,
Criolo, Comage, Momgeba, Guiné e Cabra (KAMIKIAWA, 2022: 84). Nesse con-
texto, os afro-brasileiros que conseguiram fugir das fazendas dos coronéis para
os quilombos se misturaram aos indigenas, antepassados que sao lembrados pelo
conceito nativo de “troncos velhos”.

Marcio Goldman (2014: 215) defende que a relacao interétnica entre os afros
e os indigenas “é o resultado do maior processo de desterritorializacao e reterri-
torializacdo da historia da humanidade”, forjando assim o contexto “afroindi-
gena” para essa categoria étnica. Para Bispo dos Santos (2015), os povos afroin-
digenas sao chamados de afropindoramicos, sendo Pindorama a terra das pal-
meiras, como era conhecido o Brasil antes da colonizacao portuguesa. Tanto afros
quanto indigenas compartilham saberes “para se alimentar e viver, guardando o
peixe no rio [os animais na floresta] a fruta na arvore, a pedra na terra, o alimento
na sua fonte para nao secar e ter sempre a fonte como fonte e nao como depésito”
(BISPO DOS SANTOS, 2015: 115).

Naio fizemos os quilombos sozinhos. Para que fizéssemos os quilombos, foi preciso tra-
zer 0s nossos saberes de Africa, mas os povos indigenas daqui nos disseram que o que
14 funcionava de um jeito, aqui funcionava de outro. Nessa confluéncia de saberes, for-
mamos os quilombos, inventados pelos povos afroconfluentes, em conversa com os po-
vos indigenas. (BISPO DOS SANTOS, 2023: 27)

A partir disso, é notorio que o saber tradicional dos afros foi ajustado na Amé-
rica com a ajuda dos povos indigenas. Ou seja, os afros sabiam fazer a casa, a roga
e os utensilios para beneficiamento dos alimentos, mas precisavam aprender
como fazer isso tudo na América, e os indigenas ensinaram isso a eles. Bispo dos
Santos chama isso de “confluéncia” de saberes.

A surpresa para os colonialistas e a felicidade para nos é que, quando n6s chegamos ao
territério dos indigenas, encontramos modos parecidos com os nossos. Encontramos
relagdes com a natureza parecidas com as nossas. Houve uma grande confluéncia nos
modos e nos pensamentos. E isso nos fortaleceu. E ai fizemos uma grande alianca cos-
molobgica, mesmo falando linguas diferentes. Pelos nossos modos, a gente se entendeu.
(BISPO DOS SANTOS, 2023: 27)

As irmandades de Chapada dos Guimaraes

“Irmandades” é um conceito nativo que expressa o parentesco quilombola.
As irmandades fazem mutirdo para construir as casas, fazer a farinha, moer a
cana para fazer a rapadura, trabalhar nas rogas e celebrar juntos as festas de
santo. Para o antropologo Sabino Bomdespacho Rodrigues, pesquisador natural
do quilombo de Ribeirao Itambé, as irmandades sao formadas por pessoas rela-
cionadas em rede que participam de um agenciamento politico em comum. Tais
redes podem se formar em rituais, como explica o autor na seguinte citacao:

Outra politica fundamental em minha comunidade é a de parentesco. Os mais antigos
sempre reforcam a ideia de irmandade, um conceito de fazer do grupo como um todo
uma familia, e nessa perspectiva nao importa o grau de parentesco, consanguinidade
ou parentescos afins. O importante é agregar, acolher para fazer do outro parte de si
mesmo. Nesse processo, pessoas que ndo tém o mesmo sangue fazem votos em beira
de fogueiras e proferem palavras que a partir daquele momento se tornariao comadre,
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compadre, mano, mana, madrinha, padrinho, afilhada, afilhado e assim por diante, e
apo6s o ato passam a viver literalmente como familia. Uma politica de parentesco inte-
ressante e importante para a continuidade desse povo tradicional. E importante enten-
der que o fazer parentes é uma ac¢io de potencialidade em noés quilombolas que acaba
por construir como que uma rede de individuos relacionados. (RODRIGUES, 2025:

79)

No Morro do Cambambi ha pelo menos 15 irmandades: Pingador, Varginha,
Cachoeira Bom Jardim, Morro Bom Jardim, Bom Jardim, Pedra Preta, Mata do
Cipo, Projeto Assentamento (P.A.) Mamede, Joao Carro, Barra de Agua—Fria, Bi-
quinha, Agua-Fria, Campestre, Estivado e Bocaina do Aguacu, as quais somam
mais de 1,2 mil individuos (LOURENCO, 2022: 324). A forma de organizacao po-
litica das irmandades foi a maneira pela qual os afros estruturaram o parentesco
para instituir seus modos de vida no quilombo e assim viverem integrados na na-
tureza. Nesse sentido, eles contam que da cidade s6 precisavam do sal. Essa or-
ganizacao autossuficiente é o que Bispo dos Santos (2015: 48) chama de formas
de resisténcia e de auto-organizacao comunitaria contracolonial.

E sabido que o povo da Africa, ao chegar ao Brasil, imediatamente se rebelou contra os
colonizadores, deles escapando de varias maneiras: adentrando-se pelas matas vir-
gens, reconstituindo os seus modos de vida em grupos comunitarios contracoloniza-
dores, formando comunidades em parceria com os povos nativos, em determinados
casos organizados como némades, outras vezes ocupando um territério fixo. Para essas
comunidades contracolonizadoras, a terra era (e continua sendo) de uso comum € o
que nela se produzia era utilizado em beneficio de todas as pessoas. (BISPO DOS SAN-
TOS, 2015: 48)

A casa ou a tapera dos quilombolas

Quando iamos andando pelas matas, desde crianca iamos marcando os lugares onde
fariamos nossas casas, e uma das primeiras condigoes era ter sombra. Marcavamos
perto de uma arvore muito frondosa, porque ali haveria sombra garantida. (BISPO
DOS SANTOS, 2015: 41)

A casa construida ao lado de arvores frondosas foi observada nos quilombos
de Chapada. As arvores trazem um conforto térmico muito agradavel ao ambi-
ente, sendo elas a primeira cobertura da casa. A tapera é o nome dado as casas
tradicionais feitas de palha, geralmente casas compridas, com comodos enfileira-
dos. Elas sao feitas de madeira, algumas de barro, ambas cobertas com folhas da
palmeira babacu ou com o capim sapé. Geralmente ha apenas uma porta de en-
trada pela cozinha, seguida de um comodo sala/quarto e um quarto com banheiro
ao fundo. Cada comodo apresenta janelas pequenas de madeira e portais no canto
da parede. Se em um comodo a porta fica do lado direito, o contrario sera no c6-
modo seguinte. A localizacdo das portas cria um fluxo diagonal pela comprida
casa, sugerindo certa privacidade entre os comodos.

O segredo para fazer a tapera esta no corte das folhas da palmeira babacu
para torna-la uma lamina de constru¢do. Com um facao bem amolado, corta-se
parcialmente a folha, junto do talo central, certificando-se de nao separar a estru-
tura foliar. Por fim, batem-se as folhas para juntar as partes a um s6 lado do talo
central. E do conhecimento tradicional cortar as folhas e madeiras da casa na lua
minguante, pois é a fase na qual os vegetais ficam mais resistentes, inclusive pre-
venindo o ataque de insetos decompositores. O processo de fazer casas dos qui-
lombolas com madeiras, folhas e fibras do cerrado é definido pelo conceito de
“biointeracao”, formulado por Bispo dos Santos (2015: 100), que consiste em "ex-
trair, utilizar e reeditar" a “energia organica” da forca viva da natureza.
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Os utensilios

Nao obstante o uso de mecanismos modernos, os utensilios organicos tradi-
cionais seguem em uso para beneficiamento dos produtos agricolas nos quilom-
bos. Os utensilios tradicionais seguem a mesma logica da biointeracao apresen-
tada acima, pois sao processadores de alimentos eficazes, os quais sao reeditados
da natureza, através de matérias-primas organicas, tais como barro, madeira e
fibras coletadas no cerrado.

Os utensilios observados durante a pesquisa foram: a casa do cupim que é
modelada pelo machado e se transforma na fornalha de tacuru (o fogao tradicio-
nal); a argila misturada a cinza da madeira da arvore do “catipé”, cuja massa plas-
tica € modelada pelas maos da oleira e se transforma na panela de barro, no pote
de carregar agua, no forno de torrar a farinha, no cachimbo; as fibras da “aru-
bamba”, coletadas no brejo, tecidas no tipiti, um saco que serve para espremer a
massa da farinha de mandioca; com a fibra do buriti se faz o “apa”, que é a peneira
tradicional; da arvore do pequizeiro se faz o pilao do cumbaru e do “coracao de
negro” se faz a mao de pilao; de troncos de madeira se faz o “escracador” para
moer a cana e fazer a rapadura; ainda de troncos das arvores se faz o “macarico”,
uma manivela usada para sacar agua do poco.

Produzir utensilios da natureza requer um saber contracolonizador indispen-
savel a autossuficiéncia econémica, mas nao basta saber fazer, é preciso de for¢a
para produzir as farinhas e as rapaduras. No quilombo, as pessoas fazem os “mu-
xiruns” ou reunido das irmandades para produzir e “ninguém ganha dinheiro
nesse processo. As pessoas ou recebem parte da producao ou recebem ajuda em
outras farinhadas ou em quaisquer outras atividades que precisarem” (BISPO
DOS SANTOS, 2015: 84).

A roca e o “muxirum”

O uso da terra era demarcado pelas praticas e cultivos. Isso era tao forte entre nés que,
apesar das pessoas mais velhas possuirem alguns documentos de propriedade, esses
s6 tinham valor para o Estado. Para n6s o que valia era os perimetros que chaméavamos
de extrema, demarcados pela nossa capacidade de cultivar e de compartilhar. Tanto é
que a nossa roga era emendada com tantas outras rocas que a chamavamos de roga de
todo mundo. (BISPO DOS SANTOS, 2015: 81)

O uso comum da terra era (e ainda é) uma pratica comum nos quilombos,
mas com o avanco “sintético” (BISPO DOS SANTOS, 2015) da colonizacao sobre
o organismo do cerrado, representado pelas fazendas de monocultura, criacao de
reservas florestais, construcao de hidrelétricas, condominios e outras sobreposi-
¢Oes territoriais, suprimiram a maior parte das terras de uso comum, afugen-
tando os quilombolas, mediante coercao armada, para as cidades. Todavia, ainda
hoje, resistem algumas “rocas de toco” que sao trabalhadas pelo sistema do “mu-
xirum”. Para o senhor Ataide Pereira da Silva, do Morro do Cambambi:

O muxirum é um momento de diversao, aqui vocé vai conversando, vai brincando,
vai trabalhando e ai o trem encanta mesmo, de tarde tem uma pinguinha, bebe, ai
vat todo mundo embora, ninguém deve ninguém, at na hora que for fazer no dele a
gente tem que ta né.

Sobre o muxirum como politica social no quilombo, Rodrigues (2025: 79)
menciona o seguinte:

O muxirum é semelhante a uma festa, as pessoas néo sao obrigadas a participarem
e ainda assim participam, e é um ato reciproco. Em alguns momentos apos o jantar
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as pessoas ainda dangcam um baile; esse é um momento de descontrair, tomar licor,
uma pinga e festejar. Essa politica social no quilombo me parece ser uma agdo que
contribui para a continuidade da existéncia desse povo.

O “muxirum” da roca de toco pode ser de quatro tipos: 1) de derrubada e
queima da floresta para fazer roca; 2) de plantio das ramas; 3) de carpas das ervas
daninhas (geralmente sdo 3 carpas durante o ciclo da lavoura de mandioca); 4)
de colheita da mandioca. Na regiao do Pingador, proximo ao Morro do Cam-
bambi, foi observado um “muxirum” de plantio da rama de mandioca na roca do
senhor Ataide, &rea menor que um hectare, que ficava em uma “bocaina” no pé
da Serra de Fogo, regiao do Morro do Cambambi.

O trabalho de plantio de mandioca consiste em cortar com facao a rama de
mandioca em pedacinhos pequenos, de aproximadamente sete centimetros, tra-
balho feito por duas pessoas sobre um tronco de uma arvore caido na borda do
cerrado. Os pedacos cortados da rama de mandioca caiam do tronco e se amon-
toavam na terra, de onde eram levantados e ensacados por outras duas pessoas
que amarravam os sacos com dois pedacinhos da prépria rama, os quais eram
entrelacados e logo travados nas extremidades da boca do saco.

Outras duas pessoas, paralelamente, percorriam o campo para escavar as co-
vas na terra, cada qual em uma rua, com suas enxadas em punho, praticando uma
performance ritmada: a cada passo, davam um golpe com a enxada na terra. A
terra escavada ficava ao lado da cova para depois cobrir o buraco durante o plan-
tio da rama. Depois das ramas cortadas e ensacadas e das covas abertas em toda
extensao da roca, comecava o plantio da mandioca: colocava-se uma boa quanti-
dade de pedacinhos de rama em uma “bolsa de saco” carregada a tiracolo. Cada
pessoa assumia uma rua de covas para si e, em cada cova, depositava-se um pe-
daco da rama de mandioca. Por tltimo, puxava-se a terra com o pé para cobrir o
buraco. Nessa roca do plantio, ainda seriam necessarios mais trés “muxiruns” de
“carpa”, antes do “muxirum” da colheita.

O trabalho no “muxirum” é leve e divertido: para-se na sombra das arvores
para tomar café, enrolar um cigarro, contar piadas e causos. E comum durante
todo o dia o ato de pirragar os colegas com brincadeiras que nio tém o objetivo
de ofender, mas apenas fazer graca para dar risada. O gracejo € incentivado e as
“relacoes jocosas” (RADCLIFFE-BROWN, 2013) sao combustivel para as pessoas
rirem e trabalharem animadas todo o dia.

As relacoes de compadrio sdo relacoes diadicas de troca de gracejos cuja tnica obriga-
¢do é que nenhum participante leve a sério as ofensas. Nesse aspecto, o compadrio
apresenta correspondéncia direta com a defini¢do de Radcliffe-Brown (2013) sobre a
modalidade simétrica das relacGes jocosas64, na qual as provocagoes jocosas sdo reci-
procas. (VIEIRA, 2015: 81)

Nesse sentido, Suzane Vieira (2015: 91) etnografou o quilombo da Malhada
na Bahia, onde identificou que a “pirraca” € um idioma gracioso, empoderado de
agenciamento politico que encontra “uma maneira de contrariar uma norma,
uma ordem dada, uma recomendacdo ou uma opiniao”, uma espécie de contra-
discurso, no sentido de mecanismo de evitacao de conflito que estimula a alegria
compartilhada.

E digno de nota que a roca de toco do quilombo é ciclica, ou seja, ap6s quatro
ou cinco anos de uso, a roca é abandonada para a terra recuperar sua forca pro-
dutiva. A “tuera”, como eles chamam a roca em recuperacao, € naturalmente co-
berta pela vegetacao conhecida como “capoeira”, composta de arbustos espinhen-
tos e cip6s. Como disse Bispo dos Santos (2023: 58): “ninguém tinha terras, ti-
nhamos cultivos. Se faziamos uma ro¢a num ano, exploravamos aquele lugar por
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dois anos, em ciclo”.

Merece destaque a forma de guardar os mantimentos da roca através do saber
tradicional: a mandioca é transformada em farinha; a cana transformada em ra-
padura; o feijao é guardado junto com a areia; o arroz é colhido com o caule e
empilhado de forma que o caule da planta protege os cachos do arroz. Assim, a
roca € um local muito significativo para o modo de vida quilombola e é um con-
texto em que se escutam muitos “causos acontecidos”, que é a literatura oral do
quilombo. Neles se evidenciam pessoas notaveis, como os feiticeiros, e as regras
de comportamento envolvidas na cosmologia do grupo.

Os causos acontecidos

“Causos acontecidos” é um conceito nativo pelo qual se retine a literatura oral
do quilombo. Geralmente narram os feitos heroicos dos feiticeiros ou contatos
com criaturas nao humanas, as quais possuem significados cosmolégicos que ali-
nham o comportamento das pessoas dentro da irmandade ou a relacao delas com
os animais da floresta.

Alguns causos revelam regras sociais de relacées consideradas incestuosas
para o parentesco das irmandades. A consequéncia disso é um destino monstru-
0s0 ap6s a morte: 0 “Troa” é uma criatura de uma perna so, que é a metamorfose
do compadre e da comadre que tiveram intercurso sexual; a mesma regra vale
para o afilhado com a filha do padrinho e para a sogra com o genro. Filha que se
envolve com padrasto vira a “Mula sem Cabeca”. Mae que maltrata filhos vira
uma “Porca” encantada. Ou seja, na cultura quilombola existe um destino cosmo-
logico tracado para quem viola a regra de parentesco.

Todavia, h4 outros mitos ligados a ecologia: como o “Pai do Mato” e o “Boi-
tata”, responsaveis por cuidar dos animais de caca e punir os cacadores que aba-
tem além do necessario. As “Curupiras” sequestram as crianc¢as nao batizadas. O
“lobisomem” se transforma nos dias de feitico — segunda, quarta e sexta — e per-
corre sete léguas em torno da “tapera” comendo fezes de galinha e corpos no ce-
mitério.

A seguir, apresentam-se dois causos: o primeiro apresenta caracteristicas de
um feiticeiro; o segundo apresenta os feitos heroicos do mesmo feiticeiro para
manter as regras de parentesco do grupo.

Benedito Caninana

Benedito Caninana descende da etnia indigena Kura-Bakairi. Ele viveu até os
88 anos na regiao do Pingador, proximo ao Morro do Cambambi. A historia dele
¢é contada por seu sobrinho, o senhor Gongalo Aratjo da Silva, que disse que Be-
nedito viveu vinte anos na floresta, sem ninguém saber noticia dele. Quando bus-
caram a mudanca dele, viram trés paios com arroz, feijao e milho, tudo estragado
porque ele nao conseguia comer tudo sozinho. “Naquele tempo se plantava
pouco e colhia muito, ao contrario de hoje, que planta muito e colhe pouco”.

O visual singular e a forma sistematica de ser do senhor Benedito Caninana o
apresentava como homem de “cabelo compridao e a barba na altura do umbigo.
Ele parecia um bicho, com um facdo de uns dois quilos na cintura, e um surrao
(mochila) nas costas. Aonde ele ia, ele carregava as quatro broacas, que ele cha-
mava de “patrona” (bolsas de couro)”.

Ele era conhecido na regiao como o homem das sete “broacas”. Nelas tinha
de tudo: panela, capa de chuva, rapadura, guarana ralado, mel, cachimbo, fumo,
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todo tipo de raizes, a rede de tucum trancada por ele mesmo. O isqueiro dele era
um chifre cheio de algodao assado, que ele acendia com a chispa disparada pelo
atrito de uma grosa metéalica sobre uma pedra. A espingarda dele era de lata feita
por ele mesmo e um revolver. As pessoas da época falavam que tinha até cobra
naquelas patronas.

Mesmo com tanto peso, ele nunca andava a cavalo para nao perder seus po-
deres. Pelo mesmo motivo, ele também nao andava de noite. Ao por do sol, ele
cortava uma forquilha, fincava-a no chao, amarrava a rede nela, cobria tudo com
uma capa de chuva, forrava a rede com capim, trancava mais capim e fazia uma
coberta, tomava o guarana ralado dele, deitava-se e dormia. Podia chover a noite
toda, ali ele amanhecia para nao andar de noite.

Gordura para o senhor Benedito era s6 quando ele matava uma capivara.
Uma vez, Benedito pos uma cabaca na cabeca. Dessa maneira, camuflado com um
capacete feito de cabaca, ele entrou no rio e foi nadando. Os patos vinham bicar
a cabaca e eram agarrados pelos pés e afogados por ele. Nadava para perto das
capivaras e, com um espeto de ferro, “chunchava” uma delas.

Outra vez, Benedito Caninana estava carpindo a roca de arroz e, de uma moita
de capim, saiu uma cobra cascavel. Ele rapidamente foi até o mato, cortou uma
forquilha de pau, prendeu a cabeca da cobra, sacou um anzol de sua patrona, e
com ele arrancou os olhos da cobra e comeu. Sobre o consumo de 6rgaos/subs-
tancias tidas como simbolos magicos, Frazer (1982 [1890]: s/p) menciona a “ma-
gia simpatica” na qual as “coisas que estiveram em contato continuam a agir umas
sobre as outras, mesmo a distancia, depois de cortado o contato fisico”. Ou seja,
os olhos da cascavel eram a substancia com significado de poder para Benedito.
Depois, Benedito comeu a carne da cascavel, chupou os ossos, tomou o caldo. Era
o fortificante dele. Quando nao comia toda a cobra, colocava alguns pedacos para
secar e os colocava na pinga. Os pedacos da cobra ficavam até mexendo na pinga.
De manha, bem cedo, ele tomava um copo daquela pinga cascavel.

De todo bicho que ele abatia, um quarto traseiro do animal era deixado sobre
um toco na rocga, oferenda para um encantado, com o qual ele tinha um pacto.
Quando Benedito viveu sozinho no cerrado, ele ficou muito doente, mal podia ele
se levantar da rede. Ficou deitado, olhando para a porta da tapera; quando, de
repente, pela porta entrou um veado galheiro, com aquela galhada rancherada.
Benedito se “rebucou” na rede, cobrindo sua cabeca com a coberta; o veado se
aproximou dele e o cheirou dos pés a cabeca, depois deitou-se debaixo da rede
dele, e 14 permaneceu toda a tarde; antes do anoitecer, o animal se levantou e,
novamente, cheirou a Benedito, fazendo assim uma suposta suc¢ao da doenca pe-
las narinas e, foi embora para o cerrado.

Depois disso, Benedito Caninana se levantou, ja ndo estava mais doente. Ao
contrario, sentia-se bem, com o corpo leve, mas com uma sede danada. Assim,
agarrou uma cabaca e foi tomar agua no cérrego do Jardim. Para ele, o veado o
curou.
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Roberto e Juliana do Quilombo do Cambambi

O seguinte causo acontecido é famoso no quilombo Morro do Cambambi. O
causo agrega prestigio a eficacia social do entao afamado feiticeiro Benedito Ca-
ninana, além de evidenciar as regras de parentesco por compadrio. Muitos de 14
conhecem esse causo, porém, como nao houve a oportunidade de pedir a permis-
sao da protagonista da historia, usar-se-a nomes ficticios para quase todos os per-
sonagens, exceto para Benedito Caninana.

Roberto ainda era uma crianca pequena quando seu pai, Everaldo, pediu para
seu amigo Sebastiao batiza-lo na festa de Sao Joao. Quando os cururueiros com
suas violas de cocho e ganzas, instrumentos feitos por eles mesmos, louvam os
santos do altar com miusicas sobre a vida dos santos e “sapateados”, levantam
mastros com bandeiras de santo. O capelao conduz a ladainha em latim, repetida
pelos festeiros devotos. Ha a “comilanca” farta e obrigatoriamente gratuita. O Si-
riri € danca de roda no quintal, na qual se acrescenta o mocho (instrumento de
percussao) ao ganza e a viola de cocho.

Nesse contexto de festa de santoz, faz-se o ritual do batizado tradicional, prin-
cipalmente na festa de Sao Joao, na qual o batizado é com adgua. Também hé os
“batizados com fogo”, realizados em festas de outros santos, ou ainda, longe de
qualquer festa. O ritual do batismo ocorre na casa ou até na roca. Basta a troca de
discursos de honra e compromisso de alianca entre os compadres em torno da
crianca batizada sobre uma fogueira.

O ritual do batismo requer a escolha de um padrinho da rede de parentela
deles, para com isso formar as aliancas de compadrio. A partir desse ritual, a pes-
soa “paga” (sem batismo) torna-se pessoa “crista” (com batismo), portanto, o ri-
tual faz o corpo da pessoa que antes era de um “bicho”. A pessoa batizada esta
pronta para ingressar na rede de irmandades de santo, na qual existem regras
morais que proibem certas relacdes consideradas incestuosas — a do afilhado com
a filha do padrinho —, cuja punicao ao transgressor, depois da morte, é a meta-
morfose do espirito no monstro conhecido como TroA.

A pessoa nao batizada é tida como um “bicho” pelos quilombolas. Ja a pessoa
batizada é “gente de verdade”, pois, desse modo, o ritual muda o status e insere a
pessoa na rede de parentesco.

Ao batizarem Roberto, o senhor Sebastido e dona Bonificia tornaram-se os
pais cristaos dele, concedendo-lhe assim sua identidade de pertencimento a uma
irmandade. Batizado, Roberto pode, enfim, cortar seu cabelo pela primeira vez.
Significativo também é o respeitoso pedido da benc¢ao aos padrinhos, com as duas
maos juntas. Roberto, como é o costume no quilombo, passava a Sexta-feira Santa
com seu padrinho. Dessa maneira, eles praticavam o jejum e a oracao pela manha,
e comiam apenas “comida amarga” no almoco: palmito guariroba, jil6, berinjela
e outras.

O afilhado inserido na familia do padrinho torna-se o irmao dos filhos e filhas
do padrinho, portanto, sujeito a regra do tabu sexual dos quilombolas que proibe
o intercurso sexual do afilhado com a filha do padrinho. O tabu sexual estabelece
regras de comportamento para a manutencao do grupo, como afirma Lévi-
Strauss (2003: 72):

O fato da regra [...] constitui, com efeito, a propria esséncia da proibi¢io do incesto.
Porque se a natureza abandona a alianca ao acaso e ao arbitrario, é impossivel a cultura

2 Sobre festa de santo, ver Vithoft (2018).
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ndo introduzir uma ordem [...]. O papel primordial da cultura est4 em garantir a exis-
téncia do grupo como grupo [...]. A proibi¢do do incesto constitui uma certa forma — e
mesmo formas muito diversas — de intervencao.

Na adolescéncia, Roberto foi picado no nariz por um mosquito da leishmani-
ose e Everaldo pediu ajuda ao compadre Sebastido para o tratamento do filho,
que prontamente custeou seu tratamento. Depois de curado, Roberto ficou mo-
rando na fazenda do padrinho, onde ajudava na roca e com o gado. Com isso, ele
se aproximou de Juliana, por quem ele sentia um irresistivel desejo. Entretanto,
nessa época, eles nao se envolveram.

O tempo passou. Nas décadas de 1970 e 80, conflitos de terra no Morro do
Cambambi fizeram Sebastidao perder as terras para invasores. Assim, desterrito-
rializado, ele foi afugentado por pistoleiros e, desgastado pelo conflito, faleceu
logo apos o despejo de seu lar.

Nessa altura, Roberto ja tinha se casado e também se separado da esposa e,
quando soube da morte do padrinho, aproximou-se de Juliana, a quem fazia che-
gar correspondéncias, através do “correio” Adriano.

Dona Bonifacia, tardiamente, inteirou-se das intencoes de Roberto e ficou fu-
riosa quando soube que ele tinha roubado a Juliana de sua casa. Roberto, com
tudo ja acertado por correspondéncia, foi a cavalo, “arribou” Juliana, levando-a
para perto do Morro do Cambambi.

Imediatamente, dona Bonifacia buscou Benedito Caninana para ele trazer a
filha dela de volta. Foram aproximadamente quinze dias de encantamentos para
Caninana induzir em Juliana o arrependimento e a vontade de ver sua mae e até
Roberto sentiu o mesmo. Roberto e Juliana, movidos pela feiticaria, chegaram
até a casa de dona Bonifacia, porém, bastou Juliana pisar na casa para ser agar-
rada e puxada para dentro por dona BonifAcia.

Roberto ainda tentou conversar, mas saiu correndo quando dona Bonifacia,
possuida pela raiva, agarrou um facao e partiu na direcao dele, dizendo: “nao sei
se tem lei que diz que vocé pode se casar com sua irma. Ja nao basta sua pri-
meira esposa, que vocé desajuizou de tanto bater, e seus filhos que vocé abando-
nou. Agora vocé vem mexer com minha filha”. Roberto ainda contratou um fei-
ticeiro que duelou com Benedito Caninana, porém seu feiticeiro morreu durante
o enfrentamento e Roberto e Juliana se separaram para sempre.

Em suma, os causos sao motivos de orgulho regional e apresentam os herdis
feiticeiros como Benedito Caninana, que usava sua magia para curar e combater
rupturas dos principios morais do grupo.

Consideracoes finais

A escravidao é um processo no qual o “adestrador” distancia o “ente atacado,
quebrando-lhe a identidade, [...] distanciando-o de seus sagrados, impondo-lhe
novos modos de vida [...] uma tentativa de apagamento de uma memoria para
que outra possa ser composta” (BISPO DOS SANTOS, 2015: 2). O fim da escravi-
dao nao representou o fim da exclusdo, como se observa na seguinte citacao:

A exclusdo dos homens livres do acesso a terra era importante, por sua vez, para ga-
rantir uma reserva de mao de obra, particularmente em culturas que exigiam curtos
periodos de trabalho intensivo, como a safra e a moagem da cana-de-actcar, por exem-
plo. Os homens livres tinham lugar, portanto, no projeto dos dominantes, mas um lu-
gar dependente. (CARNEIRO DA CUNHA, 2012: 78)

No Brasil, os quilombolas s6 passaram a ser sujeitos de direito depois da
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Constituicao de 1988. Através da autodeterminacao de remanescentes de escra-
vos, obtém-se o direito ao territério habitado. A autodeterminacdo é embasada
pelo estudo antropologico que retine elementos culturais da vida cotidiana e da
historia para contornar a identidade do grupo.

Pois a histéria ndo é necessariamente desfiada: basta que esteja implicita. Ela é, na
verdade, uma caucao para o que de fato, no dia a dia, marca a identidade étnica, ou
seja, “atradicdo” ou a “cultura”, modo imediato da manifestacao da origem dos grupos,
caucao que a ancestralidade confere. (CARNEIRO DA CUNHA, 2012: 242)

No sentido de embasar a autodeterminacao dos quilombolas de Chapada dos
Guimaraes, essa conclusao estid de acordo com Manuela Carneiro da Cunha
(2012: 17), que defende que “a emergéncia de uma identidade étnica nao pode ser
entendida fora do seu contexto, em um duplo sentido: tem de ser reinserida no
seu momento histérico e nas relacoes estruturadas da sociedade em que se mani-
festa”.

Portanto, historicamente, as irmandades de afrodescendentes de Chapada
dos Guimaraes (nao isenta de conflitos e contextualiza¢Ges contemporaneas) fun-
daram a cultura de quilombolas do cerrado, a qual é costurada com a cultura dos
indigenas Kura-Bakairi e Boe-Bororo, cuja eficacia do modo de vida biointegrado
permitiu a conquista do cerrado, e a cosmologia manteve as irmandades unidas
até os dias atuais. Assim “na constituicao da etnicidade ha uma descontinuidade
real” (CARNEIRO DA CUNHA, 2012: 243), na qual os quilombolas de Chapada
possuem uma cultura que é “idéntica” a dos brasileiros, “mas nao é igual”, pois a
cultura deles possui biointeracdo com a paisagem.

Recebido em 31 de agosto de 2025.
Aprovado em 10 de dezembro de 2025.
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