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Resumo: O artigo tem como objetivo discutir a centralidade das invocacoes dos
nomes e da presenca de Allah (dhikrs) na formacao das praticas devocionais da con-
fraria senegalesa Muridiyya em Niter6i (RJ). A acdo ritual, ou mais precisamente, o
processo de ritualizacdo que ocorre nos momentos de preparagiao (comunicagio),
conducao (vivéncia) e incorporacao (aprendizado), contribui para a criacao de um
sujeito religioso especifico. A relacdo entre a forma devocional visivel e o contetdo
ritual subjacente permite uma reavaliacdo das dimensdes cognitivas, emocionais e
sensoriais dos dhikrs.

Palavras-chave: isla; sufismo; Muridiya.

t Doutor em Antropologia pela Universidade Federal Fluminense (UFF). Integrante do Instituto Nacional de Ciéncia e
Tecnologia - Instituto de Estudos Comparados em Administra¢ao Institucional de Conflitos (INCT-InEAC) e do Nucleo
de Estudos do Oriente Médio (NEOM). Pesquisador colaborador do Centro em Rede de Investigacdo em Antropologia
(CRIA/Universidade NOVA de Lisboa). Professor do Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia da Universidade Fe-
deral do Piaui (PPGAnt/UFPI).

- N O

-

&

BARTEL, Bruno Ferraz. A mimese ritual a cidade sagrada: o poder das recitacées em uma

confraria sufi transnacional. Aceno — Revista de Antropologia do Centro-Oeste, 12 (29): 201-214,

maio a agosto de 2025. ISSN: 2358-5587


https://doi.org/10.48074/aceno.v12i29.17746

ACENQO, 12 (29): 201-214, maio a agosto de 2025. ISSN: 2358-5587

Artigos Livres

The ritual mimesis to the sacred city:
the power of recitations in a transnational
Sufi brotherhood

Abstract: The article aims to discuss the centrality of the invocations of the names
and presence of Allah (dhikrs) in the formation of the devotional practices of the
Senegalese brotherhood Muridiyya in Niter6i (RJ). The ritual action, or more pre-
cisely, the process of ritualization that occurs in the moments of preparation (com-
munication), conduction (experience), and incorporation (learning), contributes to
the creation of a specific religious subject. The relationship between the visible de-
votional form and the underlying ritual content allows for a reevaluation of the cog-
nitive, emotional, and sensory dimensions of the dhikrs.
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La mimesis ritual a la ciudad sagrada:

el poder de las recitaciones en una
cofradia sufi transnacional

Resumen: El articulo tiene como objetivo discutir la centralidad de las invocacio-
nes de los nombres y la presencia de Allah (dhikrs) en la formacion de las practicas
devocionales de la cofradia senegalesa Muridiyya en Niter6i (RJ). La accion ritual, o
mas precisamente, el proceso de ritualizacion que ocurre en los momentos de pre-
paracion (comunicacion), conduccion (vivencia) e incorporacion (aprendizaje), con-
tribuye a la creacion de un sujeto religioso especifico. La relacion entre la forma de-
vocional visible y el contenido ritual subyacente permite una reevaluacién de las di-
mensiones cognitivas, emocionales y sensoriales de los dhikrs.

Palabras clave: Islam; sufismo; Muridiyya.
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objetivo do artigoz é problematizar a centralidade das invocacoes dos no-

mes e da presenca de Allah (dhikrs3) na producao de formas devocionais

da confraria (tariga) senegalesa Muridiyya no municipio de Niterdi (RJ).
A acao ritual ou, melhor dizendo, o processo de ritualizacao atuante nos momen-
tos de preparacao (comunicacao), conducao (vivéncia) e incorporacao (aprendi-
zado) proporcionam a formacao de um sujeito religioso especifico. A relacao entre
forma devocional manifesta e contetdo ritual latente permite que se repense o
papel das dimenso6es cognitivas, emocionais e sensoriais dos dhikrs.

Rituais desempenham um papel crucial na construgao, reforco e mudanca
das dimensoes individuais e coletivas humanas. No primeiro caso, rituais sao fre-
quentemente usados para fortalecer a identidade de um grupo ou comunidade.
Eles constroem a percepcao de pertencimento ao grupo, uma vez que os partici-
pantes compartilham experiéncias comuns (BELL, 1992). No segundo, rituais sao
usados para transmitir e reforcar valores culturais, morais e sociais. Por meio da
repeticao de acoes e simbolos, os rituais ajudam a reforcar comportamentos de-
sejados e aceitos dentro de uma sociedade (TURNER, 2005). No terceiro, rituais
incentivam a introspeccao e a reflexao, permitindo que os sujeitos adotem novos
pontos de vista e abordagens em relacao a certos aspectos de suas vidas (TAM-
BIAH, 1985).

As performances culturais sdo um aspecto importante do funcionamento da
sociedade, pois fazem com que ela se concentre na preservacao e redefinicao das
tradigoes, além de refletir sobre os lagos sociais e a comunicacao. Em outras pa-
lavras, as performances culturais tém o efeito de influenciar a forma de comuni-
cacao, permitindo que esses lacos se renovem a cada ocasiao (KOLANKIEWICZ,
2008).

Argumento que as rememoracoes (dhikrs) constituem performances devoci-
onais a partir da triade que envolve as categorias de ritual (acoes de palavras e
gestos corporais), estética (o papel da voz durante as recitagoes) e interacao (so-
ciabilidade semantica e comunicacao simbdlica). Essa abordagem é semelhante
ao modelo proposto por Schechner (1994), com a diferenca de que nao busco re-
afirmar uma dualidade entre as dimensoes teatrais (entretenimento) e rituais
(eficacia). Mesmo que seja impossivel distinguir claramente a agao intencional da
nao intencional, considero fundamental explorar determinados temas centrais
com relacao as dimensoes devocionais cotidianas que permitem a construcao do
religious everyday life (SCHIELKE e DEBEVEC, 2012) ou redescobrimento pelo
everyday Muslim (FADIL e FERNANDO, 2015a).

O sufismo (tasawwuf) — a via mistica do Isla, dentro da tradicdo como “dis-
cursos que visam instruir os praticantes a respeito do proposito e da forma cor-
reta de uma determinada pratica” (ASAD, 1986: 14), define-se como a busca de
uma experiéncia direta com Allah (TRIMINGHAM, 1971). Dentre suas atribui-
cOes e praticas reconhecidas historicamente, ele engloba o resultado da mobiliza-
cao de ferramentas conceituais e técnicas corporais adquiridas por meio de um
processo de iniciacao, no qual se compreende o compartilhamento de ensinamen-
tos morais e exercicios fisicos de quem o adere. Considerado pelos investigadores

2 Este estudo foi financiado pela FAPERJ - Fundacdo Carlos Chagas Filho de Amparo a Pesquisa do Estado do Rio de
Janeiro, Processo SEI-260003/000211/2024.

3 Pratica devocional islamica que consiste na recitagio repetida de frases ou oragdes com o prop6sito de rememorar Allah.
Acrescentarei um “s” no final dos termos em arabe para indicar o seu plural. A transcricdo das palavras arabes foi feita
por meio da versdo simplificada do sistema de transliteracio contida no periédico International Journal of Middle East
Studies (IJMES).
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das décadas de 1950 e 1960 do século XX como uma forma de “Isla popular” des-
tinada a desaparecer diante do avanco da modernizacao ou de formas literalistas
do Isla nas sociedades muculmanas, o sufismo mostrou-se capaz de se reformar,
assim como de adaptar-se com grande éxito as possibilidades culturais e sociais
abertas pela modernidade e pelos processos de globalizacao da “p6s-moderni-
dade”4. Tal situacao tem sido cada vez mais o objeto de estudos académicos que
demonstraram sua presenca e importancia na constituicao de diferentes formas
contemporaneas de religiosidade muculmana (ABNANTE, 2017; RYTTER, 2014).

A presenca do Isla na América do Sul é relativamente recente, data da che-
gada dos primeiros imigrantes na regiao no final do século XIX e inicio do século
XX. Esses muculmanos, em sua maioria, vieram de paises arabes, como Siria e
Libano, até entao provincias do Império Otomano. A maioria deles estabeleceu-
se na Argentina, Brasil, Colombia e Venezuela (MONTENEGRO, 2019; PINTO,
2022). Distintas tradic¢oes religiosas seguiram os fluxos de migracao voltados
para a América do Sul a partir do século XX. Esses imigrantes formaram comu-
nidades e construiram mesquitas, onde puderam praticar sua religiosidade e
transmitir suas formas devocionais a outros interessados nas doutrinas e praticas
(MONTENEGRO, 2022).

A diversidade do sufismo reflete a multiplicidade de discursos e praticas exis-
tentes entre os grupos sufis ja investigados. Isso significa considerar os desafios
impostos para se compreender as conjunturas socioculturais por meio das pes-
quisas ja realizadas. Num balanco sobre as producoes académicas sobre o tema
(BARTEL, 2023), analisei dois eixos de organizacao do sufismo experienciado,
por exemplo, entre Argentina e Brasil. Essa opcao pelo cotidiano (religious
everyday life/everyday Muslim) traz nuancas significativas quanto aos modos
de se encarar o Isla a partir de uma dimensao heterogénea mesmo que haja ten-
soes quanto ao enquadramento dos dados empiricos (DEEB, 2015; FADIL e FER-
NANDO, 2015b; SCHIELKE, 2015).

No sufismo praticado no Brasil, os trabalhos apresentam ora dados sobre as
comunidades sufis de imigrantes africanos, com destaque para a regidao Sul
(DIAZ, 2017a; 2017b; GONCALVES, 2020; LOMBARDI, 2020; ROSSA, 2018;
SANTOS, 2021), ora informacoes sobre os grupos convertidos ao sufismo ou as-
sociados ao estilo Nova Era (INew Age) — entendido como associado aos desdo-
bramentos do movimento hippie, menos difundido na América Latina do que nos
EUA e na Europa (SEDGWICK, 2018), com destaque para a regido Sudeste do
pais (FILHO, 2012; OLIVEIRA, 1991; TOSTA, 2000). As problematicas desenvol-
vidas pelos investigadores apontam para quatro linhas de investigacao: as intera-
¢Oes das confrarias africanas (Muridiyya) constituidas no pais, mas com conexoes
com os espacos considerados sagrados na Africa (DIAZ, 2017a); o papel da inter-
net na criacdo de estratégias de difusiao transnacional da Muridiyya (DIAZ,
2017b; ROSSA, 2018); a diversidade devocional entre as comunidades urbanas
(confrarias Shadhiliyya, Maryamiyya, Khalwatiyya, Tijaniyya e Nagshbandiyya)
situadas na metropole paulistana (FILHO, 2012); e a organizacao de espacos de
memoria coletiva e de identidade (confrarias Muridiyya e Tijaniyya) da diaspora
senegalesa (GONCALVES, 2020; LOMBARDI, 2020; SANTOS, 2021).

A producao de dados sobre o cotidiano religioso transnacional da Muridiyya
foi viabilizada por meio de um trabalho de campo realizado durante o Ramadas

4 Latour (1994) descreveu a histéria ideologica do desenvolvimento da “razdo ocidental” por meio da critica de seu efeito
ilusorio ao apontar que ela jamais chegou a penetrar, nem mesmo na totalidade, no que se conveniou definir como “Oci-
dente”.

5 Esse periodo se refere ao inicio do nono més no calendario islamico. Durante esse intervalo temporal, os mugulmanos
devem praticar o jejum (sawm) de alimentos, bebidas e rela¢oes sexuais, desde os primeiros minutos de luz solar até o
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(més sagrado para os muculmanos) em 2023, contemplando algumas visitas aos
locais de encontro do grupo em 2024. As experiéncias etnograficas tiveram como
base as reunioes de discipulos da Muridiyya, organizada na associacao local (da-
hira) e frequentada por senegaleses da etnia Wolof®. As observagoes diretas sobre
a vida ritual sufi foram complementadas com conversas informais, a fim de obter
acesso ao fluxo interpretativo dos adeptos e confrontar as informacoes proveni-
entes dos interlocutores com outros contextos etnograficos ja desenvolvidos. O
uso de equipamentos, como mesa de som, microfones e alto-falantes, juntamente
com a reproducao de CDs contendo recitacoes ao santo patrono, criava uma pai-
sagem devocional mimética com o local sagrado da confraria. Além disso, essas
acoes evocavam uma cenografia religiosa compativel com as aspiragoes dos en-
volvidos. Tais performances sonoras (recitacoes feitas no local e/ou gravadas),
combinadas com as perspectivas exigidas pela ortodoxia local, recriavam os ima-
ginarios dos adeptos.

Destaca-se, portanto, que as analises sobre as performances refletem a com-
plexidade das formas de adesao e praticas devocionais que evidenciam os fluxos
de criatividade nas relacoes constituidas entre seus praticantes. O artigo esta di-
vidido em duas sec6es. Na primeira, procuro apresentar um conjunto de doutri-
nas, rituais e formas de filiacao coletiva da Muridiyya a partir de suas atividades
transacionais. Na segunda, apresento algumas interpretagoes analiticas a partir
dos dados resultantes do trabalho de campo.

As formas devocionais da confraria Muridiyya

A literatura acerca da Muridiyya tem revelado um nivel de complexidade de
acordo com os padroes da historia do Isla no continente africano. Certamente, ela
tem sido vista como uma nova sintese entre formas devocionais sufis originarias
do mundo arabe e elementos da etnia Wolof (GLOVER, 2007). No entanto, alguns
académicos dedicaram-se a explicar o papel da confraria como um instrumento
utilizado para se ajustar ao dominio colonial francés ao longo do século XIX (BA-
BOU, 2007). Outros esforcaram-se para demonstrar como, na era pos-colonial, a
confraria contribui ora para a crescente pesquisa sobre a migracio muculmana
transnacional, ao explorar a vida religiosa dos discipulos por toda a Africa Oci-
dental, Europa e Estados Unidos ha mais de meio século (BABOU, 2021). Por fim,
destacou-se que a confraria continuou a desempenhar seu papel politico ao auxi-
liar na promocao de uma espécie de “contrato social”, que mitigaria a falta de
legitimidade dos novos governantes perante as massas rurais, proporcionando,
assim, certa estabilidade aos governos senegaleses (BABOU, 2007).

O fendmeno dos santos (walis) torna-se notavel devido ao reconhecimento
do poder (baraka) investido nesses individuos, bem como por meio de seus es-
critos e ensinamentos esotéricos. No contexto da Africa subsaariana, especial-
mente no caso das confrarias Muridiyya e Tijaniyya no Senegal, sao evidentes as
caracteristicas das trés etapas identificadas por Trimingham (1971), nas quais os
mestres (shaykhs) desempenham os papéis de intelectuais, educadores e porta-
dores de baraka.

No que diz respeito as doutrinas do campo ritual, a maioria dos discipulos da
Muridiyya considera o valor da submissao, o amor pelo mestre (shaykh), a leitura

por-do-sol. O jejum marca o carater sagrado do periodo, pois foi nesse més que se iniciou a revelacao ao profeta Moham-
med.
6 Lingua falada na Africa Ocidental, principalmente no Senegal, mas também na Gambia, Mauritania, Guiné-Bissau e
Mali.
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dos poemas (qasidas) e a oferta (hadiyya) mais importantes do que a recitacao
didria das litanias (wird?). Além disso, durante a pratica das rememoracoes
(dhikrs), é importante destacar as relacoes entre os fenomenos de santidade
(walaya), profecia (risalah) e milagre (karamat) provenientes dos santos, con-
siderados homens protegidos e honrados por Allah. A maioria dos discipulos e
portadores de narrativas orais empenham-se em comprovar a santidade dessas
figuras mais proeminentes. No entanto, essas hagiografias estdo sempre sujeitas
a edicoes e remodelacoes, ou seja, elas nao constituem uma organizacao homo-
génea com uma historia linear e isenta de conflitos. Ao contrario da suposta ca-
pacidade do ritual de conectar lugares distantes por meio da atuacao de imagina-
rios transnacionais, cabe destacar que tanto as gasidas quanto os dhikrs da
Muridiyya buscam renovar as experiéncias de seus participantes por meio da acao
mimética com a cidade de Touba, local que abriga o mausoléu de seu mestre
(shaykh) e santo (wali) patrono: Ahmadou Bamba Mbacke (1853-1927).

No Brasil, a partir de 2009, é notério um intenso fluxo diaspoérico da
Muridiyya dirigido para as regioes Sul e Sudeste documentada por investigadores
de diversas areas tematicas (LEMOS e PEREIRA, 2018; HEREDIA, 2015; SAN-
TOS e BRUM-DE-PAULA, 2020; TEDESCO e GRZYBOVSKI, 2011, 2013; TE-
DESCO e KLEIDERMACHER, 2017; UEBEL, 2016; WENCZENOVICZ, 2016). A
etnografia de Diaz (2017a), por exemplo, evidenciou a pluralidade das praticas
devocionais sufis e a heterogeneidade interna da confraria, na cidade de Caxias
do Sul (Rio Grande do Sul). O cenario religioso descrito e analisado contrastou
com as condicOes de vulnerabilidade, segregacao social e regimes laborais viven-
ciadas pelos imigrantes senegaleses no pais. A autora determinou os fluxos da
dindmica transnacional entre os dois paises por meio da observacao das icono-
grafias religiosas criadas e difundidas via internet em redes sociais (Facebook,
Whatsapp e Youtube) a fim de repensar os processos de diferenciacao cultural
em contextos de globalizacdo, mas também em espagos criativos de encontro
transnacional. Uma das perspectivas elaboradas no trabalho privilegiou o papel
da imaginacdo como um mecanismo responsavel pela reconstrucao das identida-
des dos discipulos durante os periodos de deslocamentos ou movimentos de des-
territorializacao. Isso significou repensar as possibilidades de vida devocional dos
sufis ndo mais ancoradas em um territorio circunscrito, mas interconectado com
formas variaveis de pessoas e lugares.

A associacao local (dahira) de Nitero6i recebeu diversos adeptos (entre 20 e
60) aos sabados para organizar o saldo principal durante o Ramada de 20238.
Momentos antes da quebra do jejum (iftar), tiras de plastico (dimensoes de 1,5 x
1,5 metros) eram colocadas no chao para proteger o carpete, enquanto outros dis-
tribuiam paes, recipientes contendo molhos com condimentos ou carnes (figado
ou frango) e bebidas (garrafas de dgua e café). A disposicao dos lugares refletia
nao apenas a ordem de chegada dos participantes ao evento, mas também a pre-
senca de grupos internos com base em suas afinidades estabelecidas anterior-
mente na comunidade.

Assim que o iftar fosse concluido, o local era limpo por alguns enquanto ou-
tros saiam do saldo. Diversos tapetes (dimensoes de 4 x 6 metros) eram dispostos
sobre o carpete com o objetivo de transformar o espaco da associacao em novas

7 S30 elas que garantem uma relacio de autoridade (wilaya) entre mestre (shaykh) e discipulo (murid).

8 A maioria desses mugulmanos frequentava a sala de ora¢ao (mussala) do Centro de Estudos, Pesquisas e Formacao sobre
o Isla e as Sociedades Muculmanas (Cep-fism), localizado no centro da cidade do Rio de Janeiro. Essa comunidade, orga-
nizada no final da pandemia de COVID-19, reunia grande parte dos imigrantes da didspora africana e dissidentes da mes-
quita da Luz, situada no bairro da Tijuca.
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areas de devocao. Ap6s uma hora, e com o retorno de boa parte de seus frequen-
tadores, a oracao da noite (salat al-isha) era organizada com metade do salao
destinada aos homens e a outra metade ocupada pelas mulheres e criancas. Uma
vez finalizada, os homens se dispersavam por todo o salao, fazendo com que as
mulheres e criancas fossem direcionadas para o fundo do salao, onde havia dois
sofas.

Sentados uns atras dos outros, formando filas ou pequenos circulos de seis
integrantes, os discipulos se acomodavam nos tapetes enquanto aguardavam al-
guns instantes. Idrissa% (40 anos, solteiro, vendedor informal) dirigiu-se a mesa
de som e ligou os dois alto-falantes. Apos alguns minutos, ele inseriu um CD no
aparelho eletronico contendo uma série de recitacoes de poemas (qgasidas) dedi-
cados a Shaykh Bamba. Essas gravacoes, presentes nos CDs, remetiam as reuni-
des dos adeptos na cidade sagrada de Touba (Senegal). “E religido e poesia [as
recitacoes] ... Touba e Bamba estao sempre conosco. Nao se pode negar isso,
mesmo estando longe de casa [Senegal] ... s6 o fato de estar aqui conta muito para
o meu aprendizado no Isla”, disse Ibrahim (45 anos, casado, comerciante). A pos-
sibilidade de compartilhar esses momentos, a fim de se preparar para as reme-
moracoes (dhikrs), ja anunciava o desejo de expressar as ideias de louvor e formas
de apego em relacdao a ambos os simbolos da confraria (a cidade sagrada e o santo
patrono da confraria).

Enquanto essa paisagem sonora era composta no recinto por meio das reci-
tacOes emitidas pelas gravacoes, alguns participantes criavam curtas interacoes
com outros envolvendo dinheiro, que circulava de mao em mao pelo salao. Em
certos momentos, os individuos cruzavam o salao para recolher alguma quantia
(5 a 50 reais), enquanto seus parceiros, munido sempre com uma caderneta, ano-
tavam os nomes dos doadores e seus respectivos montantes recebidos. Essas si-
tuacOes, que duraram cerca de trinta a quarenta minutos, marcavam uma oposi-
cao ao ambiente devocional proporcionado pelos discipulos ja “afetados” pela au-
dicao dos poemas.

Estes, sentados no chao e posicionados corporalmente com as maos préximas
ao rosto, dialogavam com os contetudos disponibilizados pelas gravagoes. “Vamos
receber os ensinamentos de nosso mestre... aquele que sabe tudo e que pode nos
ajudar e ensinar sempre algo... é hora de entrarmos em conexao com todos daqui
[comunidade local], de todo o pais [Brasil] e com os de 14 [Senegal]... gosto muito
de estar com meus irmaos durante o Ramada”, afirmou Youssef (30 anos, sol-
teiro, vendedor informal). Durante o trabalho de campo, percebi que menos de
um terco dos adeptos do local apresentavam formas devocionais publicas diante
dos demais a partir de suas corporalidades.

Quando as recitacoes do CD terminaram, Idrissa posicionou-se perto do
ponto no saldao que indicava a direcao da cidade de Meca (qibla) e pediu que os
solicitantes das doacoes pudessem expor as razoes pelas quais realizam tal ato.
Neste momento, os diversos individuos que circularam pelo salao em busca de
alguma quantia durante a audicao das gravacoes iniciaram as suas justificativas
por meio da recitacao de litanias da confraria como consequéncia da contrapar-
tida atendida. Aqui, uma verdadeira arena de ofertas, com duracao de vinte a
trinta minutos, foi ampliada em virtude da mobilizacdo dos pedintes a partir de
duas narrativas centrais. A primeira, as contribui¢des visavam organizar a pere-
grinacao rumo a Touba, algo muito comum para aqueles que podiam realiza-la,
como tem sido o caso de alguns adeptos bem-sucedidos e membros de prestigio

9 Modifiquei os nomes dos interlocutores e demais informacGes pessoais a fim de preservar suas identidades.
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da associacao. Quanto a segunda, o montante desejado pelas pessoas era justifi-
cado para a ajuda de custo com algum obstaculo vivido pelo adepto no Brasil,
como moradia ou estudos.

Apos os momentos de oferta, Idrissa retirava as caixas de madeira de um dos
armarios do salao contendo os cadernos (dimensoes de 15 x 21 centimetros) com
poemas escritos por Shaykh Bamba e distribuia para todos aqueles que os solici-
tavam. Enquanto isso, alguns discipulos montavam um circulo contendo sete ca-
valetes de madeira e, sob eles, depositavam as copias dos cadernos que possuiam
um tamanho maior (dimensoes de 21 x 30 centimetros), além de microfones.
Uma vez concluidas essas duas atividades, Idrissa iniciava sozinho as rememora-
coes (dhikrs) da confraria. No chao, junto ao caderno de poemas, ele mobilizava
toda a performance da cantilacdo por meio da entonacao de sua voz. A perfor-
mance sonora combinada com as tonalidades exigidas pela “tradicao” local criava
a entrada da paisagem devocional. Apos cerca de vinte minutos, Idrissa convidou
seis discipulos para compor o circulo montado anteriormente. Ali, eles alterna-
vam de forma responsorial, por mais de trinta a quarenta minutos, as sequéncias
dos poemas lidos diante dos demais, exibindo assim a forca do ritual.

As tematicas desenvolvidas pelas rememoracoes (dhikrs) podem ser sinteti-
zadas a partir de dois eixos. O primeiro contemplava os feitos e virtudes de
Shaykh Bamba (movimento 1), enquanto o segundo carregava as marcas de seus
ensinamentos sobre o Isla (movimento 2). Em ambos, as metaforas do amor (al-
hub) eram o grande mote nao apenas para a producao dos significados e sentidos,
mas também para a elaboracao das analogias responsaveis por formar boa parte
dos modos de pensar, agir e sentir atribuidos pelos discipulos. Esse conjunto de
concepcoes e expectativas aspirava a ser vivenciado nao apenas durante a pere-
grinacdo a Touba, mas como guias de orientacao sobre a realidade. Situagoes his-
toricas e ensinamentos teol6gicos de Shaykh Bamba se mesclavam, criando o re-
pertorio discursivo sobre o qual os adeptos poderiam se utilizar/atualizar.

Durante a execucao das rememoracoes (dhikrs), as doagoes continuavam a
ser feitas no saldo, porém, desta vez, em menor quantidade. Assim, houve uma
mudanca nas atitudes devocionais por parte dos frequentadores dispersos, que
agora estavam voltados somente para as recitagoes. Idrissa atribuia essa mu-
danca aos efeitos dos elementos intrinsecos dos dhikrs em termos de “eficacia”
sobre os pensamentos, coracoes e corpos dos discipulos.

Além disso, a interacao entre os participantes que compunham o circulo de
recitadores dos poemas provocava o reconhecimento deles como sendo os mais
preparados para o oficio das evocagoes, devido a sua adesao aos principios disci-
plinares exigidos na conducao do ritual (articulacdo, tom e intensidade da voz).
Nesse sentido, havia uma retroalimentacao devocional criada por Idrissa e seus
auxiliares diante dos demais frequentadores. Mesmo que outros adeptos pudes-
sem substitui-los, como ocorreu em uma das noites durante o més do Ramada,
essas posicoes de destaque na comunidade eram mantidas através da habilidade
de alguns em mobilizar parte do publico local para as formas desejadas de devo-
cao.

Apos a realizacao das rememoracoes (dhikrs), os tapetes eram guardados e
as tiras de plastico eram novamente recolocadas no carpete, agora com o propo-
sito de servir o prato principal: peixe com arroz e legumes. A socializacao era
breve devido ao horario avancado da noite (1th da manha). Assim que terminavam
a refeicao coletiva, os adeptos entregavam os recipientes usados aos responsaveis
pela organizacao do dia antes de retornarem para suas casas.
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Alguns comentarios analiticos

Longe de querer determinar as rememoracoes (dhikrs) como um mero “sim-
bolo dominante” (TURNER, 2005) referente as praticas devocionais, a ideia de
uma performatividade entre os interlocutores possibilita compreender a catego-
ria ritual como um sistema construido culturalmente por comunicacées simboli-
cas. Neste caso, a dinamica ritual seria constituida por padroes e sequéncias or-
denadas por palavras e atos, em geral expressos por miltiplos meios, cujo conte-
udo e arranjo seriam caracterizados por graus variados de formalidade (conven-
cionalidade), estereotipia (rigidez), condensacao (fusao) e redundancia (repeti-
cao) (TAMBIAH, 1985).

Estes quatro movimentos implicavam em destacar o valor de algumas perso-
nalidades relevantes na confraria. Na Muridiyya, era notéavel a celebracdo de
Shaykh Bamba como um ponto central na conducao das rememoracoes (dhikrs)
e em outras formas devocionais interligadas. Neste sentido, duas afirmacoes sao
possiveis sobre o carater da acdo ritual desenvolvida. Primeiramente, os dhikrs
indicavam o papel da atividade ritual como algo convencional e socialmente pres-
crito, diferenciando-a das atividades mundanas (BELL, 1992). Em segundo lugar,
a polaridade contida nos dhikrs, entre a expressao espontanea da emocao e sua
performance teatral, continua a ser uma questao problematizadora em grande
parte das producoes antropologicas sobre o assunto, em termos representacao,
experiéncia e avaliacio (OBEYESEKERE, 1981; TAMBIAH, 1985).

A figura de Shaykh Bamba é central porque confere densidade historica e po-
litica as rememoracoes (dhikrs). No contexto do Senegal colonial, por exemplo,
seus discipulos nao viam a repeticao ritual apenas como um exercicio devocional,
mas também como uma forma de disciplinar corpos e comunidades, reforcando
a identidade sufi diante do poder francés. Nesse sentido, o dhikr pode ser com-
preendido como pratica ritual socialmente prescrita: as invocacoes dos nomes e
da presenca de Allah, conduzidas sob a autoridade de Bamba, instituiam um sen-
tido de pertencimento a comunidade idealizada por ele. Ao mesmo tempo, a de-
vocao em torno de sua personalidade desloca a tensao entre emocao espontanea
e performance codificada, ja que Bamba atua como mediador carismatico que le-
gitima tanto as experiéncias intimas de seus discipulos quanto as expressoes pua-
blicas e performativas da confraria. Assim, o “espontaneo” e o “teatral” conver-
gem na centralidade do santo fundador, cuja biografia — narrada em forma de
poesias e atestada pela manifestacao de milagres — continua a oferecer o eixo in-
terpretativo das praticas da Muridiyya.

Sendo assim, sigo os passos inaugurados por Cornell (1998), que destaca a
nocao de santidade nao somente como uma relacao de proximidade com o divino
(walaya), mas também como o exercicio de uma autoridade terrena sobre o
mundo (wilaya). Esse tltimo termo refere-se a relacao entre um mestre (shaykh)
e/ou santo (wali) e seus discipulos, ja a primeira nocao € usada para descrever a
relacao do discipulo com Allah. Sao esses dois aspectos interligados que conferem
aos shaykhs o status perante as comunidades sufis como um agente divino que
guia os adeptos nos assuntos religiosos e/ou politicos. Para tanto, o status desses
homens, dotados de santidade, geralmente é rotinizado por sua capacidade de
produzir milagres (karamats).

Uma questao central reside na distincao entre o performer e sua audiéncia.
A participacao de cada um dos discipulos nas rememoracoes (dhikrs) requer que
se compreenda que “a forca da performance esta na relacdo muito especifica entre
os performers e aqueles-para-quem-a-performance-existe” (SCHECHNER,
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2011: 215). Isso era concebido a partir das ideias de autenticidade (asil) e éxtase
(tarab) entre os envolvidos. No entanto, a demarcacao de uma experiéncia “au-
téntica”, com base na nocao de “misticismo”, nao era formulada apenas como
uma oposicao ao que era considerado “inauténtico” a partir da nocao de “con-
sumo”. Dessa forma, os participantes estavam conscientes das sutilezas que cada
um poderia empregar, demandando a disposicao de reconhecer as possibilidades
do “jogo” (play) [o que denomino aqui também de performance], muito além da
habilidade de experimentar os fluxos devocionais almejados e/ou idealizados.

Outro ponto significativo é ressaltar a dinamica realizada por aqueles que
eram responsaveis pela conducao das rememoracoes (dhikrs) nas sessoes rituais.
Os interlocutores da Muridiyya tinham plena consciéncia da sua importancia. No
entanto, ao mesmo tempo, expressavam enfaticamente os efeitos que as praticas
devocionais exerciam sobre as suas subjetividades. Esses padroes de intensidade
acumulados nos sujeitos e que os afetavam de forma individual, sem necessaria-
mente gerar “energias coletivas” significativas, podem ser enquadrados no con-
ceito que Csikszentmihalyi (1975) denominou de “fluxo”°. Além disso, tao rele-
vante quanto a conducao dos rituais, o impacto sobre os egos (selves) desses dis-
cipulos era garantido pela intensidade das performances apresentadas, gracas
aos seus niveis de engajamento e envolvimento na pratica devocional. Mesmo que
os discursos ou imagens mentais dos interlocutores fossem obscuros em alguns
momentos em termos de experiéncia,

compreender a ‘intensidade da performance’ é descobrir como uma performance cons-
tr6i, acumula, ou usa a monotonia; como ela atrai participantes ou intencionalmente
os barra; como o espaco é projetado ou manipulado; como o cenario ou roteiro é usado
— em resumo, um exame detalhado de todo o texto performéatico. (SCHECHNER, 2011:

219)

A questao das interacoes entre a audiéncia e o performer possibilita proble-
matizar as relacoes entre discipulos nas rememoragoes (dhikrs). Isso ocorre uma
vez que, conforme apontado por Schechner (2011: 222), “mudancas na audiéncia
levam a alteracoes na performance”. Idrissa, na Muridiyya, por exemplo, buscava
se destacar perante aqueles mais atuantes na associacao (organizacgoes do circulo
de recitadores). Isso indicava a habilidade de cada um deles em desenvolver es-
tratégias para liderar as diversas formas de devo¢do manifestadas em termos de
tradicao (ASAD, 1986).

No que diz respeito aos momentos de pausa entre as sessoes das rememora-
¢oes (dhikrs) e a organizacao de outras formas devocionais, era notavel perceber
o papel dos alimentos na configuracao do espaco de sociabilidade. Esse arrefeci-
mento da performance, ou esfriamento na visao de Schechner (2011: 225), envol-
vendo acoes de convivéncia, compartilha “memorias do que ocorreu, é ou a con-
clusao da performance ou parte das ceriménias depois-da-performance”. Essas
refeicoes, compartilhadas entre individuos préximos e outros convidados, ex-
pressavam a amizade intima dos discipulos em termos de um padrao de relacoes
sociais significativas (DOUGLAS, 1972), tendo na convivialidade a rotinizacao da
congregacao desejada pelos adeptos.

A avaliacao das performances foi realizada tanto pelos performers quanto pe-
las suas audiéncias. No contexto da Muridiyya, Idrissa sentia-se confiante com a
responsabilidade que lhe foi atribuida pelo presidente e por outros membros
prestigiosos da associacdo. O apoio da audiéncia para a confirmacao do que seria

1o Para obter um balango académico sobre essa ideia, ver Abuhamdeh (2020).
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considerado uma “boa performance” nao apenas assegurou a “manutencao da fa-
chada” (GOFFMAN, 2011: 13), isto é, uma acao dotada de “valor positivo que uma
pessoa efetivamente reivindica para si mesma através da linha que os outros pres-
supoem que ela assume durante um contato particular”, mas também a “legitimi-
dade” das acoes desses discipulos. Isso ocorre em termos de um tipo de apoio que
nao se origina da forca ou de ameacas, mas sim dos valores mantidos pelos sujei-
tos que moldam, influenciam e sao afetados pelos objetivos, sejam eles politicos
ou nao (SWARTZ, TURNER e TUDEN, 1966).

Por fim, além da discussdo sobre quem seriam os performers, como eles al-
cancariam suas transformacoes temporarias ou permanentes e qual seria o papel
da audiéncia (SCHECHNER, 2011), cabe a indicacao de mais uma questao desen-
volvida em parceria com as performances das rememoracdes (dhikrs). E impor-
tante destacar o uso de tecnologias!* especificas empregadas para completar o
quadro devocional dos adeptos nos espacos. No contexto da Muridiyya, o uso de
equipamentos de som (mesa de som e alto-falantes) e CDs contendo recitacoes
ao santo patrono (Shaykh Bamba) criava a paisagem devocional conectada com
o local sagrado (Touba) da confraria, além de evocar uma cenografia compativel
com as aspiracoes dos envolvidos.

Consideracoes finais

O sufismo é caracterizado por valores, praticas rituais, doutrinas e institui-
¢oes que representam a principal manifestacao de devocao mistica2 no Isla. Cabe
mencionar que ele vai muito além do quadro das confrarias, pois baseia-se prin-
cipalmente no modelo de vida do Profeta (tariga Muhammadiyya). Essa caracte-
ristica devocional torna-se fundamental para a construcao de multiplas rotinas
vivenciadas pelos mugulmanos em contextos locais.

A producao devocional da Muridiyya permite repensar nao apenas o fluxo
descritivo que sustenta a maioria das interpretacoes até agora desenvolvidas, mas
também a propria natureza dos contextos religiosos considerados como um
“texto” (segundo a perspectiva geertiziana em relacao a cultura). Contrariando as
criticas mais comuns dirigidas a anélise do discurso envolvendo a elaboracao des-
ses “textos”, ainda é possivel verificar uma leitura da acao ritual com base em
analises de seus contetdos mais formais. No entanto, diante da impossibilidade
de inferir algo sobre as intencoes dos emissores (performers) ou sobre as percep-
coes dos receptores (audiéncia), as mensagens comunicativas das rememoracoes
(dhikrs) requerem a aplicacdo de outros aparatos tedrico-metodologicos, tendo
em vista sua dimensao performativa.

O que Bateson (1972) denominou de metacomunicacao - sinais cujo assunto
do discurso seria a relacdo entre os falantes (grifo meu) - constitui um caminho
a ser percorrido, visto que termos como “fazer de conta” (make believe) e “fazer
crer” (make belief) estariam intrinsicamente relacionados (SCHECHNER, 1994).
O primeiro refere-se a conducao do ritual como se algo fosse verdade, mesmo que
nao seja. O segundo indica as possibilidades do ritual em estabelecer as conexoes
entre os participantes. No final, trés movimentos se tornam fundamentais para o
enquadramento das rememoracoes (dhikrs) em: (i) criar ou manter relacoes
amistosas ou carismaticas; (ii) trocar bens simbolicos, como palavras ou técnicas;
e (iii) “jogar” (play) com musicas ou histérias reproduzidas localmente.

1 Sobre a interrelacio entre religido e tecnologia, ver: Stolow (2008).
12 Esses estados experienciais refletem a transformacao do self/ego (nafs) pelos mecanismos disciplinares inscritos nos
rituais e exercicios devocionais que compoem a via mistica.
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O processo de ritualizacdo a partir das fases de preparacao (comunicacao),
conducao (vivéncia) e incorporacao (aprendizado) englobam as relacoes entre os
sujeitos como arranjos em constante reconstrucao. Diferentemente das tipologias
previamente elaboradas que buscavam descrever a ordem da interacao simbolica
(GOFFMAN, 2011), a acao ritual dos sufis exige que o pesquisador leve em consi-
deracdo a mobilizacdo dos constructos que formam as tradi¢des como forma de
compreender a maioria dos efeitos decorrentes das praticas induzidas. O “ato de-
vocional” dos muculmanos se caracteriza por sequéncias culturalmente constru-
idas em termos de categorias que definem o fluxo dos atores (performers), regras
(condutas manifestas) e objetivos (simbolos latentes). Esse “jogo” (play) elimina-
ria, por assim dizer, a dicotomia entre ritual e vida cotidiana.

Recebido em 31 de maio de 2024.
Aprovado em 10 de junho de 2024.
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