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Resumo: O objetivo do presente estudo é analisar a manifestacao do maracatu de
baque virado a partir dos estudos da atencao, considerando a dimensao coletiva e
ecologica dos fendmenos atencionais. A partir de um percurso cartografico como
método de pesquisa-intervencao com o campo do maracatu — territorio de pesquisa
habitado por uma das autoras na posicao de pesquisadora-batuqueira — analisamos
algumas qualidades da atencao pensadas a partir das nocoes de ressurgéncia, refagio
e entre-possessao. Como conclusdo, sugerimos que o exercicio dessas diferentes
qualidades atencionais sdo tecnologias contrafeiticeiras frente as operagoes de ex-
propriacao caracteristicas do capitalismo-colonial.
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Refuges, resurgences and between-
possessions of attention with the
Maracatu de baque virado

Abstract: The present study aims to analyze the manifestation of the maracatu de
baque virado through the studies of attention, considering the collective and eco-
logical dimension of the attentional phenomena. From a cartographic process as a
research-intervention method with the maracatu field — a research territory inhab-
ited by one of the authors in the position of participant researcher — we analyze some
qualities of attention based on the notions of refuge, resurgence and in-between pos-
session. As a conclusion, we suggest that the exercise of these different attentional
qualities are counterspell technologies against the operations of expropriation char-
acteristic of colonial-capitalism.

Keywords: attention; maracatu de baque virado; refuge; resurgence; between-pos-
session.

Refugios, resurgimientos y entre-
posesiones de la atencién con el
Maracatu de baque virado

Resumen: El objetivo del presente estudio es analizar la manifestacién del mara-
catu de baque virado a partir de los estudios de atencion, considerando la dimension
colectiva y ecologica de los fendmenos atencionales. A partir de un recorrido carto-
grafico como método de investigacidon-intervencion con el campo del maracatu — te-
rritorio de investigacion habitado por una de las autoras en la posicion de investiga-
dora-participante — analizamos algunas cualidades de la atencion a partir de las no-
ciones de refugio, resurgimiento y entre-posesion. Como conclusion, sugerimos que
el ejercicio de estas diferentes cualidades atencionales son tecnologias contrahechi-
ceras frente a las operaciones de expropiacion caracteristicas del capitalismo-colo-
nial.

Palabras clave: atencion; maracatu de baque virado; refugio; resurgimientos; en-
tre-posesion.
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a atualidade, vivemos coletivamente tempos de acirramento das opera-

coes de desconexao produzidas pelo capitalismo — producao de pande-

mias como resultado do progresso, acimulos exorbitantes de riqueza e
aumento exponencial da desigualdade, ampliacao das devastacdoes ambientais,
culturais e populacionais. O individualismo enfatiza a desconexao, produzindo
des-envolvimentos e des-vincula¢oes. Desmembrar ao maximo as relagoes que
nos constituem, para, no lugar delas, instaurar o individualismo e a mediacao
pelo mercado, eis uma das operacoes do capitalismo. Este sistema atua de ma-
neira a que nao prestemos atencao aos efeitos devastadores produzidos em nome
do progresso, as relacoes que nos constituem e efetivamente nos alimentam. Ao
mesmo tempo em que o capitalismo expropria e extingue — espécies, praticas,
povos, rios, conhecimentos, formas de vida —, esvaziando as relacées do mundo,
ele produz uma pletora informacional, uma hiperconectividade e um consumo
insaciavel, bem como demandas atencionais e de recursos vitais em escala infini-
tesimal.

Nas plantations — tecnologia de simplificacao intencional dos ecossistemas
visando a producao de ativos, caracteristica do antropoceno —, 0s organismos sao
privados de suas relacoes multiespecificas produtoras de mais vida em suas vidas,
da mesma maneira, a atencdao no capitalismo é expropriada da legitimidade (e
direito) de suas relacdes multitemporais e pluri-intensivas. A pausa, a concentra-
cdo, a gestao da propria flutuacao, a distracao, a abertura, sao gestos atencionais
cada vez menos estimulados pelos circuitos do capital. Demanda-se foco e uma
constante prontidao em estado de alerta, sem o reconhecimento da importancia
dos movimentos atencionais da distragao. Cria-se com isso o contrassenso de ten-
tar estabilizar o que possui uma natureza movente (VERMERSCH, 2002a,
2002b; KASTRUP, 2015), colaborando na producdo de uma atencao dispersa:
uma incessante avidez por novidade, sem duragdo, sem concentracao e sem es-
pessura temporal, que concorre, enfim, para a precarizacao das experiéncias do
viver.

Fazendo frente aos massivos blocos de expropriacao promovidos pelo capita-
lismo, a atencao surge como territério em disputa, podendo tanto ceder as velo-
cidades e incessantes vetores que vampirizam a nossa aten¢ao quanto fazer bifur-
car essa temporalidade, produzindo outras tantas velocidades para o existir, pos-
sibilitando a desaceleracao e criando espessura e densidade na experiéncia.

O objetivo do presente estudo € analisar a manifestacao do maracatu de ba-
que virado a partir dos estudos da atencao, considerando a dimensao coletiva e
ecologica dos fenOmenos atencionais. A partir de um percurso cartografico como
método de pesquisa-intervencdao com o campo do maracatu — territério de pes-
quisa habitado por uma das autoras na posi¢do de pesquisadora-batuqueira —
analisamos algumas qualidades da atencao pensadas a partir das nocoes de res-
surgéncia, refigio e entre-possessao.
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Expropriacao atencional e ecologia da atencao

A expropriacao ¢ um modo de operacao do capitalismo que reivindica para si
o direito de posse privada sobre os recursos vitais, para deles extrair sua mais
valia. O capitalismo, nos diz a fil6sofa belga Isabelle Stengers, “ndo apenas ex-
plora, mas expropria: ele captura praticas e inteligéncias coletivas e as redefine a
seu modo pela destruicao e a apropriacao” (STENGERS, 2015b: 6). Os enclousu-
res sao um exemplo de uma das primeiras praticas de expropriacao feitas pelo
capitalismo, sdo os cercamentos de campo que tiveram inicio no século XIII na
Inglaterra, fazendo com que as terras que possuiam uso coletivo comum, as Com-
mons, fossem cercadas e privatizadas para que delas se extraisse um lucro méa-
ximo para o capital. O valor de troca suplanta o valor de uso e a inteligéncia cole-
tiva das préaticas é desmobilizada, o direito de propriedade se torna sinénimo de
direito de exploracao abusiva (PIGNARRE e STENGERS, 2005; STENGERS,
2015a; 2015b). As pessoas foram retiradas dos seus territorios, expropriadas dos
seus modos de vida, tornando-se vulnerabilizadas e empobrecidas na cidade.
Essa operacao, que teve inicio dentro dos proprios territérios europeus, seguiu
sendo replicada nos empreendimentos coloniais de expansao do capitalismo,
mantendo ativa sua operatoria até hoje.

A operacao da expropriacao é a de criar desconexoes. Perde-se as ligacoes
com os territorios existenciais, os modos de fazer e viver; expropriacoes da me-
moria, dos passados dos povos, de saberes diversos. Expropriar o passado é pro-
duzir um apagamento dos processos, sendo também uma expropriacao do pre-
sente e do futuro, tornando ralas as virtualidades do agora — dos conhecimentos,
dos modos de fazer, de perceber e de sentir. E a produciio de uma vulnerabilizacio
da vida para a qual nos tentam fazer crer que “nao ha outra alternativa”s. Sao as
alternativas infernais: um conjunto de situacoes formuladas de tal maneira que
nao nos deixam outra escolha sendo a resignacao, produzindo uma morte da es-
colha politica e do direito de pensar coletivamente o futuro (PIGNARRE e STEN-
GERS, 2005; STENGERS, 2015b). A vida passa a ser constrangida em um estado
compulsorio de alerta, em um tarefismo funcional, levando a uma expropriacao
da imaginacao, do devir, do movimento e da atencao. A operacao feita pelo capi-
talismo é uma expropriacao atencional.

Compreendendo que a ateng¢ao é um recurso finito, limitado, por nao ser pos-
sivel prestar atencao a todas as coisas ao mesmo tempo e nem por longos perio-
dos, a logica de uma economia da atencao (LANHAM, 2006; FRANK, 2014;
BECK e DAVENPORT, 2001) busca — das mais criativas e sedutoras maneiras —
a captura e a monetizacao da atencao por compreender que se trata da condicao
de possibilidade para o consumo das mais diversas mercadorias. Opera-se, assim,
um movimento de expropriacao das poténcias atencionais, restringindo-as a tem-
poralidades e espacialidades que fiquem a servico dos fluxos de capital.

Alguns dos regimes atencionais mais valorizados e explorados em nossa con-
temporaneidade sao aqueles da vigilancia, do controle e da hiperfocalizacao, pro-
duzindo como um dos seus efeitos a dispersao. A dispersao consiste em um repe-
tido deslocamento do foco atencional, uma mudanca incessante de objetos sem
que haja um repouso consistente e uma duracao — tal como é estimulado pela
barra de rolagem das redes sociais. A dispersao impossibilita a concentracao,
sendo movida por uma certa avidez de novidade, impedindo a espessura temporal

1 Expressdo que virou um slogan politico através do discurso da primeira-ministra britdnica Margaret Thatcher em pro-
nunciamento em 1980, ao defender nao haver alternativas as leis do mercado, ao capitalismo e ao seu governo. “There is
no alternative”, expressao conhecida pelo acronimo TINA.
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e uma consisténcia da experiéncia (KASTRUP e CALIMAN, 2023). A concentra-
¢ao nao é o mesmo que focalizacdo, podendo haver concentracao sem foco, como
é 0 caso da pratica de meditacao (VARELA, THOMPSON e ROSCH, 1993), assim
como pode haver focalizacao sem concentracao, como é o caso do gesto atencional
da dispersao.

Quando a atencao é frequentemente associada a focalizacdo, a distracao cos-
tuma ser tomada como o seu oposto, como um regime de falta de atencao. Dife-
rentemente da dispersao, a distracao possui uma funcao importante nos proces-
sos atencionais. Segundo o neurologista Jean-Philippe Lachaux (2013), uma boa
atencao ¢é aquela fluida, e nao rigida, sendo uma atencao que consegue gerir sua
propria flutuacao, deixando-se capturar de tempos em tempos. Alguns autores
como Yves Citton (2014) e Jean-Philippe Lachaux (2013) consideram a distracao
como portando potenciais emancipatoérios, de abertura frente ao estabelecido. A
distracao pode permitir que o imprevisto e o diverso — em noés e ao nosso redor —
participem e tenham lugar na nossa rede atencional. Entendida desta maneira a
distracao nao é sinénimo de desatencao, mas sim de uma errancia, de um vaguear
que escapa ao foco da tarefa para a qual é convocada. O distraido ¢é alguém cuja
atencao se encontra em outro lugar, que pode encontrar algo que o toque e mobi-
lize, mesmo sem buscar. Nesse sentido, a distracdo comporta um tonus atencio-
nal de abertura, que vagueia, podendo pousar e durar em diferentes experiéncias
que surgem.

Yves Citton (2014) afirma que a nossa atencao é o campo de batalha onde o
que esta em disputa é a nossa submissao cotidiana e nossas insurreigdes por Vvir.
Em oposicao a uma economia da atenc¢ao, Citton falara em termos de uma ecolo-
gia da atencao, situando-a enquanto um fenémeno coletivo e nao mais de origem
estritamente individual, como costumeiramente a atencao é tratada. Em uma
eco-logica da atengao, trata-se de compreender como as praticas coletivas produ-
zem os regimes atencionais individuais. Neste sentido, a nocao de atencao con-
junta é abordada enquanto parte de uma ecologia da atencao, sendo um feno-
meno essencialmente coletivo: “eu’ s6 presto atencdo a isso que nos coletiva-
mente prestamos atencao” (CITTON, 2014: 39). A atencao a algo € um fen6meno
de partilha, prestar atencao a algo € ja interagir e é produzir valor. Opera-se por
uma dinamica circular: valoriza-se aquilo a que se presta atencao e se presta aten-
cao aquilo que se valoriza, esta dinamica podera ser um circulo tanto vicioso
quanto virtuoso. Um ecossistema atencional é definido por Citton (2014) como
possuindo “mil folhas” da atencdao, numa co-existéncia de multiplos gestos aten-
cionais e niveis de atencao — coletiva, conjunta e individuante — em composicao
com uma rede heterogénea de elementos que agem, produzindo complexos pla-
nos de atencao que se afetam e interpenetram mutuamente.

Circularidades, refagios e ressurgéncias
com o Maracatu de baque virado

“Maracatu € trovao!”, dizia Nana Vasconcelos, musico, percussionista brasi-
leiro (QUE BAQUE E ESSE?, 2010). O maestro César Guerra Peixe nos diz de
uma pressao sonora massiva e de um modo “necessariamente impetuoso de to-
car’ (GUERRA PEIXE, 1981: 26), referindo-se, assim como Nan4, aos maracatus
nacao, também chamados por Guerra Peixe de maracatus de baque virado. Eles
nos falam de uma manifestagao cultural urbana, afro-indigena brasileira, forte-
mente presente na regiao metropolitana de Recife. Dentre algumas das vincula-
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¢Oes institucionais e historicas presentes nos maracatus, estao as associacoes fei-
tas com as coroacoes dos reis do congo e as irmandades negras catolicas, havendo
também fortes vinculagcdes com as religides de terreiro como os candomblés, os
xangos, assim como as encantarias, juremas, umbandas e outras configuragoes
religiosas. Com Guerra Peixe é cunhada uma distincao entre os “maracatus na-
¢ao” — também chamados “maracatus de baque virado” — e os “maracatus de ba-
que solto” — também chamados “maracatus de orquestra”, “maracatu rural”, ou
ainda “maracatus de trombone” (GUERRA PEIXE, 1981). Sao denominados ma-
racatus de baque virado e maracatus nacao, aqueles aos quais se atribui conexao
as coroacoes dos reis do congo, sendo tocados com instrumentos e ritmos especi-
ficos nas areas urbanas e metropolitanas de Recife, com carater comunitario e
vinculacoes religiosas (IPHAN, 2012).

Realizado por meio de um cortejo, o maracatu é composto por um conjunto
musical percussivo, denominado batuque e por uma corte real formada por dife-
rentes presencas performativas: rainha e rei carregando cetros e espadas, catiri-
nas, baianas ricas, damas-do-paco carregando as calungas (ou bonecas) portado-
ras do axé de cada maracatu-nacao, lanceiros, arreiamar ou caboclo de pena, en-
tre outros. O batuque é comandado por um mestre ou mestra de apito, sendo
composto por alguns instrumentos: os tambores presentes em diferentes tama-
nhos chamados de bombos (ou alfaias), as caixas e taréis, o gongué, os mineiros
(ou ganzas) e alguns grupos utilizam também os agbés (ou xequerés) e os tim-
baus. Cada nacdo de maracatu tem suas tradicoes e invencoes, podendo ser en-
contradas entre elas diferencas e semelhancas. No decorrer das décadas 1980,
1990 e inicio dos anos 2000 toma curso o que Ivaldo de Franca Lima, historiador
e antigo mestre do Maracatu Na¢ao Cambinda Estrela, chamou um “momento
favoravel” para os maracatus (LIMA, 2005: 127). Muitas nac¢des que estavam ex-
tintas ou em vias de extin¢do voltam a se estabelecer, outras novas sao criadas e
muitos grupos percussivos de maracatu surgem em diferentes centros urbanos
do Brasil e do mundo (MIRA, 2009).

Os maracatus surgem quando culturas africanas em didspora confluem
(SANTOS, 2015) em solo brasileiro junto a culturas indigenas unidas sob as rela-
coes de opressao e exploragao produzidas pelo empreendimento colonial europeu
de acumulacao primitiva de capital. Nesse contexto surgem os maracatus envol-
vidos em intimeras negociacoes que possibilitaram a sua existéncia, chegando aos
dias atuais. Com Anto6nio Bispo dos Santos, falamos em confluéncias, o modo de
fazer dos rios: “a relacdo de convivéncia entre os elementos da natureza que nos
ensina que nem tudo que se ajunta se mistura” (SANTOS, 2015: 89). Nas con-
fluéncias ha uma composicao, uma alianca entre vidas que garante a continui-
dade das diferencas em estado de encontro. Ha envolvimento: as conexoes entre
diferentes formas de vida sao cultivadas, nao havendo uma centralidade das re-
lagoes humanas, tampouco a primazia de uma forma de vida sobre a outra e me-
nos ainda a valorizacao de uma homogeneizacao e abrandamento das diferencas.
As confluéncias sao encontros de maneiras de pensar, de sentir, sio encontros
dos sentidos e dos sentimentos, de vidas que se compartilham (SANTOS; MUM-
BUCA, 2020).

Antonio Bispo dos Santos (2015) organiza um pensamento a respeito dos po-
vos contracolonizadores, povos afro-pindoramicos — como chama o encontro en-
tre povos africanos em didspora no Brasil e os povos amerindios nativos. Os povos
afro-pindoramicos compartilham cosmopercepcoes semelhantes, por estabelece-
rem relacoOes politeistas pluripotentes, as quais se materializam através dos ele-
mentos da natureza, produzindo uma organizacao a partir da circularidade. Nao
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falando um mesmo idioma, compartilhavam uma lingua cosmologica proxima,
por isso se entenderam. Pela noc¢ao da circularidade ha a compreensao da vida
enquanto comeco-meio-comeco — diferente da visao linear monoteista de co-
meco-meio-fim —, fazendo com que o produto da energia organica seja reinte-
grado a esse mesmo sistema (SANTOS, 2015).

O movimento das 4guas segue a presenca oceanica, transatlantica, que vive
no maracatu. Acessamos, pelo oceano e pelos maracatus nacao, kalunga+. Nos
maracatus, as calungas sao as bonecas, um dos elementos mais importantes nas
nacoes, sao “o segredo” do maracatu, como disse o saudoso mestre Afonso, entao
a frente o Maracatu Nacao Leao Coroado (ENSAIO #04, 2007, 13:14). Elas guar-
dam relacao direta com os antepassados proximos daquele maracatu, ou que fo-
ram importantes para a comunidade de alguma maneira. As calungas sao as guar-
dias do axé daquele antepassado e, consequentemente, do axé daquele maracatu.
As calungas sao levadas pelas damas do paco e, nos maracatus nagao, apenas elas
podem carregar as bonecas. Mestre Afonso diz: “a calunga nao pode ser passada
de mao em mao, (...) a calunga € o principal personagem do grupo, (...) € quem
ostenta os axés ofertados para o grupo”. Sendo quem garante toda a seguranca e
protecao para o maracatu, ela é quem vai na frente. A forca dos antepassados re-
torna para a comunidade viva e os mortos se fazem presentes, participando desde
um outro estado da matéria, uma expressao da circularidade. As calungas se en-
contram com um dos sentidos presentes em kalunga.

Kalunga é um termo multilinguistico, aparecendo em vérias linguas bantas5
e assumindo algumas variacoes de sentido (LOPES, 2012). Apresentaremos bre-
vemente algumas de suas compreensoes, tocando sua relacao com os oceanos, a
ancestralidade e o principio cosmolégico de criacao da vida, sendo uma expressao
da circularidade.

O pensador congolés Kimbwandende kia Bunseki Fu-Kiau, produziu uma im-
portante obra® de sistematizacdo do pensamento-cultura dos bantu-kongo. Em
African cosmolgy of the bantu-kongo: principles of life and living” (2001), Fu-
Kiau apresenta aspectos da cosmologia e dos conceitos kongo. A respeito do sur-
gimento da vida para as culturas bantu-kongo, Fu-Kiau nos conta que:

uma forga de fogo completa em si mesma, kaliinga, emergiu dentro do mbiingt, o va-
zio/nada, e tornou-se fonte da vida [méyo wawo um nzal® na terra. Ou seja, kaliinga,
forca completa em si mesma, acendeu o mbiingi e o transbordou”. (FU-KIAU, 2001:
19)

Mbiingi é o vazio, um mundo sem vida aparente, uma cavidade sem vida vi-
sivel. Kaliinga, que era uma forca de fogo, ao inundar o mbiingi detonou uma
grande tempestade, produzindo uma enorme massa em fusao.

O mundo [nza] tornou-se uma realidade fisica pairando em kaliinga (na 4gua intermi-
navel dentro do espaco c6smico), metade emergindo para a vida terrestre e metade
submergindo a vida submarina e ao mundo espiritual. Kaliinga, que também significa
oceano, é um portal e uma parede entre esses dois mundos. Kaliinga tornou-se tam-
bém a idéia de imensidao [sénsele/wayawa] que nao se pode medir; uma saida e en-
trada, fonte e origem da vida, potencialidades, [n’kingu-nzambi] o principio deus-da-

4Kalunga, em grafia banta, ou calunga, como no portugués brasileiro.

5Como por exemplo no kikongo, kimbundo, umbundo, entre outras.

6 Sua obra foi orginalmente escrita nas linguas inglesa, francesa e kikongo.

7 O livro recebeu uma traducao para o portugués pela tese de doutorado de Tigana Santana, intitulada A cosmologia afri-
cana dos bantu-kongo por Bunseki Fu-Kiau: tradugdo negra, reflexdes e didlogos a partir do Brasil (2019). Utilizamos aqui
essa tradugdo.

8 Optamos por manter as cita¢oes na integra com a presenca dos trechos em kikongo, tal como escrito por Fu-Kiau. Essa
escolha enfatiza o posicionamento critico do autor em relagio a inseparabilidade entre a decodificacio de um sistema
cultural e o estudo da lingua-linguagem que o expressa (SANTANA, 2019).
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mudanga, a for¢a que continuamente gera. Porque kalunga era a vida completa, tudo
em contato com a Terra partilhou essa vida e tornou-se vida depois. Tal vida surgiu na
Terra sob todas as sortes de tamanho e forma: plantas, insetos, animais, rochas, seres
humanos, ete. (FU KIAU, 2001: 20-21)

Kaliinga é um conceito amplo que expressa nocoes como forca, vitalidade,
um “processo e principio de mudanca, todas as mudancas na Terra” (FU-KIAU,
2001: 20). A nocao de kaliinga é complexa, reunindo diferentes linguas-lingua-
gens em um mesmo termo. As calungas dos maracatus cruzam com kaliinga, seus
mistérios e complexas camadas de sentido de heranca banta.

A dimensao de continua forca geradora, quente, de processo e principio de
mudanca presente em kaltinga é indissociavel da conexao com a vida em seu es-
tado oculto — os antepassados, a ancestralidade, as expressoes de vida que ainda
nao passaram a linha do horizonte tornando-se aparentes. Ressonancias se apre-
sentam entre esses aspectos de kaltinga e as no¢oes de ressurgéncia e da atencao
enquanto um refagio. Stengers e Savransky (2018) desenvolvem a nocao da aten-
¢ao em relacdo a uma genealogia da palavra, evocando o sentido da atencao en-
quanto uma pratica de cuidado, de dar (e prestar) atencao enquanto amparo, as-
sisténcia, protecao, abrigo, “uma arte de construir reftigios” (STENGERS e SA-
VRANSKY, 2018: 135).

A nocao de uma arte é evocada para pensarmos o que pode a atencao, ati-
vando sua forca geradora e inventiva. Com a incidéncia expropriadora do capita-
lismo — e sua intrinseca légica colonizadora — fomos levados a nao prestar aten-
¢ao, tendo a nossa for¢a produtiva atencional esvaziada e reduzida a uma capaci-
dade.

O que fomos levados a esquecer, ndo é a capacidade de prestar atencio, mas a arte de
prestar atencdo. Se ha uma arte, e nao apenas uma capacidade, isto se d4 por ser uma
questao de aprendizagem e cultivo, isto é, nos fazer prestar atencao. Fazer, no sentido
em que, a atencao, aqui, ndo esta relacionada ao que é definido a priori como digno de
atencdo, mas a algo que cria uma demanda a imaginar, a sondar, a atentar para conse-
quéncias que tragam a cena conexoes entre o que estamos habituados a considerar se-
paradamente. (STENGERS, 2015: 62)

Uma arte da atencao valoriza o fazer e uma aprendizagem por cultivo. Ou
seja, uma atencao enquanto arte nos remete a uma acao e a uma repeticao que
produz um corpo que nao existia antes, ao mesmo tempo em que produz no
mundo a valorizagdo de uma existéncia que nao havia a priori. Uma arte da aten-
¢ao, nao sendo o que esta previamente definido, pode ser entendida como o que
se da no agora, uma contingéncia a espreita que pode emergir no momento pre-
sente. Refere-se a estar com algo que emerge no instante, e, com este algo, criar
conexoes, criar sentidos ou mesmo tecer novamente conexoes que foram expro-
priadas, reinventando-as. No entanto, Stengers nos dira que para se encontrar
com essas contingéncias a espreita sao necessarios rituais, isto é, uma certa am-
biéncia ou estado que permita notar o que vibra nos intersticios (STENGERS e
SAVRANSKY, 2018). Os reftigios sao espacos que permitem uma temporalidade
diferente do tempo imediato, instantaneo e invasivo produzido pelo capitalismo.
O tempo do ritual e do cultivo encontram no refigio uma caixa de ressonancia.
“Apos devastacgoes, reftigios eram um ponto de partida para a regeneracao, ou
ressurgéncia, nao retornando para o passado, mas conectando fios novamente”
(STENGERS e SAVRANSKY, 2018: 136). Stengers ao falar de uma arte da atencao
e sua relacdo com uma possibilidade de refagio e cuidado, est4 pensando direta-
mente conectada as devastacoes geradas pelas ecologias do antropoceno.
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O antropoceno é uma conceituacao produzida por geblogos para nomear as
massivas alteracoes climéaticas e producoes de sedimentos causadas pelas ativi-
dades humanas. Considerada uma outra época geolbgica, o antropoceno se refere
a forca esmagadora dos projetos humanos modernos em uma combinacao de eco-
logias de plantations, tecnologias industriais, projetos de governanca estatais e
imperiais e modos capitalistas de acumulacao (TSING, 2019). O antropoceno tra-
balha por meio da expropriacao e da extincao, produzindo simplificacGes inten-
cionais dos ecossistemas, transformando locais em plantac¢oes, o que Anna Tsing
chama plantations.

As plantations disciplinam os organismos como recursos, removendo-os de seus mun-
dos de vida. (...) Os organismos sdo removidos de suas ecologias nativas para impedi-
los de interagir com espécies companheiras; eles sao feitos para coordenar apenas com
réplicas — e com o tempo do mercado. A simplificacao intencional das plantations priva
os organismos de seus parceiros ecoldgicos comuns, ja que estes tltimos sao conside-
rados como obstaculos a producdo de ativos. (...) Plantations sdo incubadoras, entao,
para pragas e doengas, incluindo patégenos fangicos. (TSING, 2019: 235)

Tsing (2019) compara as ecologias antropocénicas as ecologias de uma outra
época geolodgica, a do Holoceno, na qual a agricultura humana manejou coexistir
com uma ampla variedade de outros seres vivos. O Holoceno é o periodo que se
segue ao final da Idade do Gelo, quando o clima da Terra se aquece e estabiliza,
cerca de 12.000 anos atras. Neste periodo, os seres humanos se espalharam pela
Terra desenvolvendo modos de vida diversos, domesticando animais e plantas. O
frio da glaciacao da era do gelo eliminou muitas espécies de plantas, e a relacao
com humanos, entre outras, possibilitou que muitas espécies viajassem, encon-
trando regidoes mais quentes e mais propicias a vida.

Os espacos onde essas espécies destruidas em outros lugares continuaram a prosperar
tornaram-se refagios. Quando as geleiras recuaram e o mundo tornou-se mais quente
e umido, coisas vivas se espalharam a partir dos reftigios, refazendo florestas, pantanos
e prados. (TSING, 2019: 229)

O termo ressurgéncia fala das ecologias habitaveis que retornam apos pertur-
bagdes na paisagem. As perturbacdes podem ser tanto humanas quanto nao hu-
manas, e referem-se a uma mudanca relativamente rapida nas condic¢oes dos
ecossistemas, as quais nao sao necessariamente ruins (TSING, 2019: 226). Res-
surgéncia, ou ressurgimento, é uma palavra usada por ela para se referir a satide
ecoldgica em seus movimentos de remediacao.

As relagoes interespécies que tornam as florestas possiveis sdo renovadas em sua cons-
tituicdo. Ressurgéncia é o trabalho de muitos organismos que, negociando através de
diferencas, forjam assembleias de habitabilidade multiespécies em meio as perturba-
¢oes. (TSING, 2019: 226)

A condic¢ao de possibilidade da vida humana depende dos movimentos de
ressurgencia. Se as relacoes multiespecificas nao se renovam, animais e plantas
nao se reproduzem, e o alimento humano é comprometido. As ressurgéncias sao
o movimento da propria vida em seu processo circular de existir.

O termo ressurgéncia vem do latim, resurgere, re “outra vez” e sugere como
“levantar-se, erguer-se”. Ressurgéncia é também um termo usado na oceanogra-
fia para se referir ao fendmeno da ascendéncia de correntes marinhas profundas,
frias e ricas, que sobem a superficie trazendo consigo muitos nutrientes e sais
minerais. Este fenomeno, também chamado de afloramento, é de extrema impor-
tancia para a biodiversidade marinha. E 0 movimento da ressurgéncia que possi-
bilitara uma renovacao dos alimentos na superficie, e, com isso, a possibilidade

Refugios, ressurgéncias e entre-possessoes da aten¢ao com o Maracatu de baque virado

AVILLEZ, Mariana; KASTRUP, Virginia.

e

281



https://doi.org/10.48074/aceno.v10i24.15610

ACENO, 10 (24): 273-290, setembro a dezembro de 2023. ISSN: 2358-5587
Dossié Tematico: Feiticos e Encantamentos do Contemporaneo

da existéncia de diversas espécies animais e vegetais situadas em diferentes pla-
nos oceanicos. A ressurgéncia, assim, fazendo erguer o fundo, faz erguer o que
nutre, erguendo a prépria vida em sua multiplicidade.

Falamos entdo em uma atenc¢ao-reftigio que possibilita, com os fios de sentido
a espreita, produzir uma trama que faca erguer diferentemente, ativando ressur-
géncias. Os reftigios sao espacos para se conectar os fios novamente, espaco de
cultivo de assembléias multiespecificas, de interagdes com espécies companhei-
ras. Podemos dizer também, interacoes com praticas companheiras que nos aju-
dem a produzir comunidades vitalizadas — permitindo, por exemplo, a reelabora-
¢ao de antigos lacos de sociabilidade rompidos no momento do trafico colonial
como foi o caso das instituicoes de coroacao de reis negros que serviram, entre
tantas negociacoes, como refigios organizados em torno das nacoes, remontando
a procedéncia das terras nativas de onde diferentes povos de Africa foram retira-
dos, possibilitando a criacao de lacos com algum grau de autodeterminacao
(SOUZA, 2002). O refaigio enquanto abrigo de praticas companheiras, também
diz do tempo de aprendizagens por cultivo: espacos rituais de treino, de estudo,
de ensaio, de repeticoes criadoras de um outro corpo, produzindo e amplificando
modos de fazer, técnicas, maneiras, sotaques, sensibilidades, estilos.

Entre-possessoes com o maracatu em um cortejo na
universidade puablica

Severino Martiniano da Silva, o babalorixa Tata Raminho de Oxo6ssi, afirma
a respeito do maracatu: “ baque virado é sabart, baque virado pertence a Xango,
€ um toque que mexe até com vocé, vocé nao quer dancar, e quando vé ta dan-
cando” (QUE BAQUE E ESSE?, 2010, 11:38). Dona Elda, rainha do Maracatu Na-
¢ao Porto Rico diz do momento em que comeca o maracatu: “chega na avenida
que esse bombo faz bum! A gente sente um baque no coracao. E dali ja se sente
suspendida por alguém, nao sabe por quem, leve, dancando, parece que nao
existe nem o mundo, existe s6 a gente ali” (QUE BAQUE E ESSE?, 2010, 38:35).
Dona Ivanize, ao se referir a calunga e a dama do paco, diz: “e realmente a dama
do paco danga pela boneca. Ela ndo danca, quem danca é a boneca. Por isso ela
pega assim, faz isso, faz todo o corrupio com a boneca” (MARACATU RITMOS
SAGRADOS, 2014, 14:25). Leleu Nunes, dama do paco do Maracatu Nacao Porto
Rico, diz da sua experiéncia ao desfilar no maracatu carregando a calunga:
“quando eu entro naquela passarela parece que eu incorporo a calunga ela en-
tra dentro de mim assim, eu ndao quero nem saber, eu sinto uma energia muito
forte” (NO BAQUE, 2020, 9:40).

Marcio Goldman (1984) indica um dos pontos de tensao produzidos pela ex-
periéncia da possessao aos olhos do ocidente hegemonico: “o possuido é, eviden-
temente, um ser unitario e, no entanto, de modo paradoxal, ele ¢ mais do que um”
(GOLDMAN, 1984: 16-7). O fenOmeno da possessao nas diferentes culturas, em
suas experiéncias do sagrado, foram, e ainda sao, objeto de uma série de projecoes
etnocéntricas deformadoras produtoras das mais variadas formas de expropria-
¢ao e opressao (GOLDMAN, 1984). Remontamos aos empreendimentos coloniais
do capitalismo efetuados por uma hegemonia ocidental e crista. A Igreja — e o uso
que fez do cristianismo — foi uma das ferramentas coloniais utilizadas para a im-
plementacdo do modo capitalista. A medida que o projeto de ocidente se expandia
pela colonizacao, a ortodoxia da Igreja Catolica foi se moldando pelas oposi¢oes
que estabelecia com os variados modos de experienciar o sagrado — ao serem con-
siderados ameacadores ao seu dominio iam sendo incorporados pelo catolicismo
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ou sendo demonizados (ROCHA, 2015). Nos interessam as experiéncias diretas
do sagrado que tém como unicos intermediarios os proprios corpos e o estado
paradoxal de ser eu-e-ndo eu — ser mais do que um, ao mesmo tempo em que
havia um ser (visualmente) unitario. Pontos estes de producao de tensao com o
projeto de ocidente: “como aceitar que o ‘sujeito’ pode se colocar fora do dominio
de sua consciéncia sem enxergar ai uma manifestacido de um estagio ‘pré-civili-
zado’ ou mesmo a irrup¢ao de um processo patologico?” (GOLDMAN, 1984: 23).

Partindo de uma percepcao endogena do candomblé, a possessdao desponta
como um processo de construcao da pessoa. Entendida como uma realidade mil-
tipla e folheada, a pessoa vai sendo construida gradativamente a partir de uma
série de rituais e assentamentos dos multiplos componentes — materiais e imate-
riais — que constituirdo a sua consisténcia e singularidade (GOLDMAN, 1984).
No presente estudo, ao tratarmos de possessao, nao nos referimos estritamente
as possessoes rituais nos cultos de candomblé, mas somos por elas inspiradas. Tal
inspiracao ocorre na medida em que partilhamos o entendimento da possessao
como relacoes diretas com o sagrado, tendo como territério de encontro os pro-
prios corpos; a dimensao paradoxal de experienciar, ao mesmo tempo, “ser eu e
nao-eu”; a construcao da pessoa enquanto multipla, folheada e feita gradativa-
mente a partir dos encontros que incorpora e pelos quais € incorporada.

Bruno Latour (2011) evoca o sociologo Gabriel Tarde quando este pergunta:
“O que é a sociedade? Podemos dizer do nosso ponto de vista: a possessao reci-
proca, sob formas extremamente variadas, de todos por cada um” (TARDE,
1895/2018: 112). As proximidades que as nocoes de possessao e posse podem es-
tabelecer com a de propriedade, devem ser lidas aqui pela chave do movimento.
A propriedade devindo do movimento:

longe de ser o que fixa e que suspende, é, invariavelmente, caso de movimento, de des-
locamento. Nao partimos jamais de propriedades para definir em seguida os movimen-
tos; mas observamos primeiro os movimentos e deles deduzimos as propriedades. (LA-
TOUR, 2011: 3)

As propriedades surgem enquanto qualidades do movimento, isto é, en-
quanto trechos do movimento delineados a partir de uma conjuncao qualitativa.
As variadas nuances e atributos de um movimento produzem zonas diferencia-
das. Latour (2011) propoe operarmos a noc¢ao de propriedade distinguindo um
aspecto espacial e outro temporal. Com a dimensao espacial localizamos frontei-
ras nitidas, uma delimitacao marcada no espaco. Com a nocao temporal remete-
mos o recorte espacial a uma posicao em um trecho de momento, em um roteiro
que é partilhado conjuntamente. Essas distin¢oes nos ajudariam a manejar as in-
tervencoes em um mesmo dispositivo de conjunto, com o objetivo de cadenciar
uma acao comum. Referir-se a uma posicao em um trecho de momento, permite
que haja um posicionamento fora — em estado de espera/suspensao — e um posi-
cionamento dentro — em plena possessao de seus meios (LATOUR, 2011). Latour
(2011) coloca que o manejo dessa dimensao temporal se da pela reparticao entre
zonas flutuantes e zonas engajadas da atencao: ao estar dentro e fora de uma po-
sicdo — em estado de espera/suspensao ou em plena posse dos seus meios — par-
tilha-se de diferentes zonas atencionais.

Partindo do contexto de uma orquestra, Latour (2011) qualifica a zona flutu-
ante como sendo o tipo de atencao que se faz necessaria para que uma instrumen-
tista aguarde seu turno de tocar, nao sendo a mesma zona atencional que se ins-
tala quando a instrumentista se poe a tocar, produzindo (e entrando em) uma
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zona engajada — uma atencao ferina, que toma posse dos seus meios. Faz-se ne-
cessaria a pratica musical ao menos essas duas qualidades atencionais, pois, se
uma instrumentista nao sustenta um estado flutuante da atencdo, nao estara
pronta para o momento da atencao engajada.

Os movimentos pelas zonas atencionais engajadas e flutuantes se passam ao
mesmo tempo com cada um dos demais integrantes, fazendo com que haja seto-
res flutuantes e setores engajados da atencao, os quais estarao, a todo momento,
sendo distribuidos e redistribuidos de acordo com as func¢oes musicais de cada
um. Latour produz, assim, uma leitura do adjetivo “reciproco” usado por Tarde:
“o campo que eu possuo é ‘meu’, mas, ‘sob uma forma extremamente variada’, ele
¢ também, em certo sentido, ‘dele’, meu vizinho”, ja que, em breve, este vizinho
tomara posse de seus meios, passando entao de uma zona flutuante para uma
zona engajada da atencdo (LATOUR, 2011: 3). E com esta perspectiva que cada
um “possui a todos os outros”, por partilharem intervencées em um mesmo dis-
positivo de conjunto. Assim, uma acao engajada surge, por ter flutuado com os
movimentos coletivos previamente. Uma zona engajada da atencdo surge pos-
suindo os movimentos que a antecederam, partindo de qualidades presentes no
movimento, pois uma zona flutuante esta em conexao com o que se passa acom-
panhando o que prefigura a expressao.

O papel do maestro da orquestra é conduzir a atencao as passagens, as tran-
sicoes, nao estando nem totalmente dentro, nem totalmente fora. Sua funcao é
produzir em cada um dos membros da orquestra o interesse em todos os demais,
forcando-os a sairem de seu campo de acdo, mantendo-se simultaneamente em
sua parte e fora dela.

O que é tocado coletivamente, inclusive pelo maestro, é o “cadenciamento, o
ritmo, se assim quisermos, dessas reparticoes [entre zonas engajadas e flutuantes
da atencao]” (LATOUR, 2011: 3). As transicoes das zonas de atencao flutuantes
para as engajadas, das engajadas para as flutuantes, o movimento de posse reci-
proca de todos por cada um, sob formas extremamente variadas é o material de
trabalho. Produz-se uma cadéncia de entre-possessoes.

Trés bombos, uma caixa e um agogb como gongué.
Fago festa. Fago luta. Bato o bombo pra pensar. A universidade é ptiblica, e ninguém
pode calar. (DIARIO DE CAMPO, 12/09/2019)

Estes foram versos inspirados pelo Maracatu Nacao Cambinda Estrela, de
Chao de Estrelas do Recife, maracatu nacao de festa e luta, versos9 aos quais nos
aliamos, para fazer um cortejo pelo campus da Praia Vermelha, na Universidade
Federal do Rio de Janeiro (UFRJ). O cortejo foi uma das atividades do III Encon-
tro Estético, parte do projeto de extensao “Acessando uns aos outros: conectando
(d)eficiéncias”, evento promovido em setembro de 2019, pelo Ntcleo de Pesquisa
Cognicao e Coletivos (NUCC). O encontro foi destinado a comunidade interna e
externa a universidade, tendo como objetivo intervir no campus para aticar o de-
bate a respeito da tematica da acessibilidade. O cortejo deslocou-se pelo espaco
interno do campus da praia vermelha, tendo inicio em frente ao Instituto de Psi-
cologia (IP) e fazendo um percurso circular, terminando novamente em frente ao
IP. Nesse percurso, diferentes pessoas se juntaram, tomando parte no movimento
e criando pertencimento no (e pelo) brinquedo.

O som do batuque chegava antes, e quando nés chegavamos, ja haviam pessoas nas
Jjanelas, nas escadas dos prédios, nas portas, na rua, esperando. Alguns e algumas

9“Faco festa, faco luta, bato o bombo pra pensar, somos o Cambinda Estrela, n6s ndo vamos nos calar”.
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Jjuntavam-se, aprendiam o verso e cantavam conosco. Outros apenas olhavam, al-
guns filmavam, e outros, passavam rapidamente. Quando paramos em frente ao es-
tande da policia do campus, e em frente ao CAPS Franco Basaglia, alguns usuarios
do sistema de satide mental se juntaram a nés. Uma senhorinha de idade, magra,
cabelos brancos meio amarelados na altura dos ombros, usava chinelos de dedo e
tinha os dois pés enfaixados com gaze e esparadrapos, carregava consigo uma ben-
gala de apoio que usava eventualmente. Ela se aproximou rapido do baque, com bas-
tante animacdo. Se posicionou na frente dos tambores e comeg¢ou a dancar muito!
Requebrava abaixando até o chao! Seguidas vezes, com muita energia. Sua entrega
ao brinquedo do maracatu me gerou grande emogdo, imediata. Sentia gana de tocar
mais para ela dancar! Ela puxava o toque.

Também puxavam o toque mulheres cegas e baixa visdo que estavam logo a nossa
frente. Uma delas, uma jovem senhora, pele escura, bengala para cego, quadris lar-
gos. Sambava muito! Sambava muito bonito, cadenciado. Um samba sincopado. Ela
e sua colega, que tinha baixa visdo e estava ao seu lado, sambavam com muita flui-
dez. Sua danca, sua animacao, era samba. Era um samba miudinho, suingado, cheio
de veneno. Elas eram mulheres adultas, jovens senhoras, que estavam, com alegria,
no brinquedo. Com elas estava uma colega do grupo de pesquisa, vidente, as acom-
panhando e brincando junto. Ao vé-las eu sentia cada vez mais gana de tocar, de
tocar bonito, “pressao”, para elas dangarem.

Foi muito impactante ver a expressividade de outro colega cego que estava junto com
elas. Fiquei sabendo que sua cegueira era congénita. Ele é um jovem senhor, cabelos
brancos, pele clara, bengala para cego, e ele pulava. Pulava! Sua dang¢a eram pulos!
Uma colega do grupo de pesquisa também o estava acompanhando, cuidando para
que ndo tropegasse ao caminhar, dancar e pular. Ele pode se animar assim ali, em
uma danca-pulos, intensa. Florescia frequentemente um sorriso bem marcado em seu
rosto. Usava 6culos escuros pretos bem presentes. Sua danga-pulos projetava o térax
pra frente e para o alto. Sua fisicalidade, e intensidade, me produz uma sensagdo-
imagem do coracgao puxando e levando todo o movimento. Meus olhos se encheram
de lagrimas imediatamente assim que o vi em sua danca-pulos, assim como enchem
agora enquanto escrevo. Meu compromisso com a tocada, meu senso de responsabi-
lidade em relacgdo a tocada, era grande, e, ao perceber a expressao deles, se tornava
ainda maior. Eu ndo podia tocar “frouxo”, com eles dan¢ando desse jeito, ndo tinha
esse direito. Como canta o maracatu-nacao Estrela Brilhante do Recife “vamo vadia
com gosto, para o povo ndo mangar!”. Vadiar com gosto!

(...) Um pouco mais adiante no trajeto do cortejo, entrou uma funcionaria uniformi-
zada da empresa terceirizada de limpeza. Vestindo um uniforme cinza, ela chegou
chegando, entrando no meio do pessoal, dangando muito na muvuca rarefeita do
bloco, ficou bem na frente dos tambores, segurando o celular, fazendo festa e selfie.
Parecia filmar o entorno e a si mesma nesse entorno. Ela dan¢ava dando alguns sal-
tos, levantando e agitando os bracos. Ocupava o espag¢o sem parcimoénia. Sua pre-
senca expressiva reforcava e ampliava em mim a gana de comparecer ao toque com
pressdo, assim como as demais presencas brincantes, folids, de alegria e festa. (DIA-
RIO DE CAMPO, 12/09/2019)

Quando a “senhorinha de idade” conflui com a animacao do cortejo, quando
um homem adulto cego congénito faz uma danca-pulos, projetando o torax para
frente e para o alto; quando mulheres sambam bonito, miudinho, sincopado,
cheio de veneno, quando a funcionaria uniformizada da empresa terceirizada de
limpeza ocupa o espaco sem parcimonia, fazendo “festa e selfie”, eles estao em
plena possessdao dos seus meios. Meios de expressividade, meios atencionais e
sensiveis, tomando parte no movimento que é partilhado por todos. A “funciona-
ria uniformizada da empresa de limpeza” toma parte no movimento e se ocupa
daquilo que a ocupou, isto é, entra em estado de possessao reciproca com o cor-
tejo, inscrevendo-se ativamente neste dispositivo de conjunto, ocupando o espaco
e seu trecho de momento que nao ¢é definido de antemao.

Eduardo Viana Vargas (2018) explica a escolha da traducao para o portugués,
na obra de Tarde, do termo possession, do original em franceés, por possessao, ao
invés de posse.

Em portugués, posse designa prioritariamente o ‘ato ou efeito de se apossar de alguma
coisa’, enquanto possessdo indica antes ‘o ato ou efeito de possuir ou de ser possuido’
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(Houaiss, 2001). O contetido semantico do substantivo posse recobre, portanto, rela-
¢oes entre um dominio constituido por sujeitos que possuem e outro dominio consti-
tuido por coisas que sao possuidas (ou pelo que néo seria coisa, mas que coisa se torna
em obediéncia a relacdo de posse) (...). Ja o substantivo possessao recobre isso e algo
mais, pois o possuidor pode, ele também, ser possuido, como o sujeito pode ser sujei-
tado, ou predicado; nesse caso, o sujeito da or (agao) seria, por assim dizer, mais um
quase sujeito, posto que também quase objeto, do que um sujeito pleno, enquanto o
predicado da or (acdo) seria mais um quase objeto, ja que também quase sujeito, do
que um objeto acabado. Na possessao, o curso da or (a¢do) é reverso, enquanto na
posse nao. (VARGAS, 2018: 43)

Ocupar o espaco sem parcimonia e sem parcimoénia deixar que o espaco do
cortejo na universidade se ocupe dos seus meios: este é o sentido de possessao. O
cortejo € objeto (ou sujeito) das acoes da “funcionaria da empresa de limpeza”, ao
mesmo tempo em que ela torna-se objeto (ou sujeito) das agoes do cortejo. H4
aqui uma zona de limites inespecificos e borrados, uma zona porosa entre sujeitos
e objetos das acoes: nao sao plenos, existem desobediéncias, reversoes constantes
e parciais dessas posicoes na acao.

O modo pelo qual cada um esta em possessao de seus meios, é de extrema
complexidade, produzindo expressividades singulares. Cada uma das partes com-
porta entrecruzamentos, veios, especificidades, ou, como se poderia arriscar dizer
a partir de Tarde, cada um é uma composicao até o infinitesimal (VARGAS, 2018).

Os participantes possuem o cortejo e sao também possuidos por ele. A ma-
neira pela qual exprimem este estado de entre-possessao, produz efeitos no pro-
prio cortejo: “sentia gana de tocar mais para ela dancar! Ela puxava o toque”. Nos
interessa destacar esse carater afetivo e intensivo das relacoes de entre-posses-
sdo, pois estao em conexao direta com a dimensao qualitativa da expressao, sur-
gindo enquanto tocar e ser tocada.

Stengers (2020, 2015a, 2015b) ao pensar em alianca a pratica da magia, atra-
vés do seu encontro com as feiticeiras neopagas, traz a nocao da “Deusa” como
sendo aquela quem opera a mudanca: ela muda tudo o que ela toca. E tudo o que
ela toca, muda. Desta sentenca, Stengers extrai dois movimentos. O primeiro en-
volve a abertura, a disponibilidade, para ser tocada, podendo, entao, receber a
mudanca. O segundo movimento envolve a acdo do que (ou quem) foi tocado e
recebeu a mudanca, passando agora a operar a propria mudanca, agindo nela (e
por ela): mudando o seu curso e levando adiante o movimento daquilo que muda
e faz mudar. Neste sentido, a mudanca nao é nossa para criar, mas € nossa para
aceitar, receber e cultivar (STENGERS, 2020). Dessa operacao de magia da
Deusa ela extrai a articulacao disponibilidade-atividade, a qual é também uma
articulacao da atencao.

O entendimento da aten¢ao como disponibilidade-atividade estd em resso-
nancia com a nocao de entre-possessao, em especial, com o cadenciamento das
zonas flutuantes e engajadas. Pela disponibilidade, nos colocamos abertas a rece-
ber os movimentos que ocorrem nas zonas engajadas e sermos por eles tocadas e
gestadas. Recebemos, assim, a mudanca. Ser tocada pelas expressividades do
campo, altera nosso gesto, nossa a¢ao, nossa atividade. Nos engajamos, entao, a
partir do que nos toca e anima. Stengers (2020, 2015b) define a atencao como
uma tecnologia que nos possibilitara a magia: é o que permitira que sejamos to-
cadas e tocados por algo que ira nos transformar, nos alterar espiritualmente e
aumentar nosso mundo. Neste ponto, relembramos uma das qualidades da pos-
sessao: estabelecer conexdes diretas com o sagrado por meio dos proprios corpos
(GOLDMAN, 1987). Pensemos na entre-possessao como um estado de ser ao
mesmo tempo eu e nao-eu no sentido do que anima e aumenta o nosso mundo;
como um estado de disponibilidade para o encontro com forcas de alteridade,
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como testemunham Nan4 Vasconcelos e a Rainha do Encanto da Alegria, Dona
Ivanize:

Nana: maracatu é trovao! (Todos riem e batem palmas)

viva o nosso carnaval! (diz uma das mulheres presentes)

Ivanize: E gostoso demais, é muito gostoso. Essa energia.. Minha gente! Quem nunca
saiu num maracatu, pelo amor de deus! Sai no maracatu... de apoio, de qualquer
coisa, porque maracatu é aquela coisa. Aquela coisa vem assim do chao! Aquela coisa
gostosa e se manifesta com a gente!

(Nana e Ivanize riem juntos)

Nana: Todo tambor transmite o som da terra.

Tvanize: Da terra. (QUE BAQUE E ESSE?, 2010, 45:45)

Consideracoes finais

O cultivo da complexificacdo dos regimes atencionais — que transitem por
temporalidades, nuances e movimentos diversos — pode ser um espaco para ges-
tar contrafeiticos ao enredamento produzido pelo sistema colonial-capitalista.
Com a ressurgéncia, movimentos de remediacao sao produzidos pelo trabalho de
muitos organismos que negociam através de suas diferencas, bem como pela as-
censao dos nutrientes que foram levados para o fundo. Sao forjadas, assim, as-
sembleias de habitabilidade multiespécie em diferentes planos, amplificando di-
ferentes modos de existéncia. Esses movimentos tém como resposta a promoc¢ao
de uma sadde ecoldgica, a propria condicdo de possibilidade de existéncia da vida.
Falamos de uma atencao-refligio que possa acolher e gestar os fios de encontros
que tocam e vivificam, produzindo aliancas afetivas e uma vida inventiva em
plena posse dos seus meios. Atengdes que possam ativar ressurgéncias, colabo-
rando na construcao de assembleias de habitabilidade multitemporais e multiex-
pressivas.

Com os maracatus nacao temos uma expressao concreta das ecologias aten-
cionais de refigio que permitem conectar os fios novamente e manter a vida er-
guida, viva, isto é, os maracatus foram (e sdo) espagos nos quais tecnologias an-
cestrais manejaram confluir e viver kaliinga em meio as devastacoes expropria-
doras do empreendimento colonial-capitalista. Viver kaliinga é viver uma forca
que continuamente gera, que € processo e principio de mudanca, que é comeco-
meio-comeco. Os maracatus sao apenas um exemplo de manifestacao, entre tan-
tas outras, que fizeram da condicao diasporica um contexto de ressurgéncias.
Consideramos que os processos de entre-possessao encarnam uma dimensao mo-
lecular de refigio ao abrigar em si presencas de alteridade em estado de encontro.
Apontamos os contextos expressivos e artisticos como importantes espacos de ar-
ticulacao de ecossistemas multitemporais e multiexpressivos.

Uma arte da atencao, que conecta fios novamente, demanda o tempo do cul-
tivo, do ritual e um ecossistema que refugie essa temporalidade da circularidade,
de um comecgo-meio-comeco. Uma arte da atencao é um fazer, uma pratica que
pode performar (fazendo existir) em nosso campo afetivo e perceptivo o que antes
nao possuia carater de existéncia. A mudanca precisa ser cultivada, abrigada, cui-
dada, amparada, para que ela possa seguir seu curso de mudanca, seguir seu mo-
vimento. A atencao surge como gesto de cuidado da mudanca — um refagio —,
uma tecnologia que nos possibilitara a magia, abrindo espaco em nds para um
pequeno escape as estruturas de poder (STENGERS, 2020). Contrafeiticos que
poderao se dar pela atencao, fazendo-se necessario o cultivo de aten¢oes nao-su-
bordinadas: de aten¢oes-refiigio que possam fermentar ressurgéncias por vir.
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